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  ב�"ד

  פתח דבר

אודה לה' בכל לבבי, על שזיכני להתעמק בתורתו. ונת� לי כוח להשתדל 
ללמדה לאחרי5, ולה�בירה בבהירות, ככל האפשר, כדי לקרבה אל לב 

  הלומדי5 והקוראי5. 
נדפ�ו עיוני5 בהלכה  מניח אני בפניכ5 ברכה, את הכר8 השלישי בו

ותשובותי ההלכתיות, אות5 השבתי לשואלי5, מבקשי דבר ה' זו הלכה. 
"בעקבות המחבר". מ� ה�ת5  -את שמו קראתי כש5 אחיו הקודמי5 

ישאל השואל, מי שמ8 להורות כהלכה. על כ� אענה ואומר, טוב הקשית, 
העני�, אלא שתשובתי בפי. איני אומר קבלו דעתי, רק הביטו וראו לגו9 

על ראיותיו ומקורותיו. א8 זאת אכ� אוכל לומר, כי השתדלתי רבות, ככל 
שידי מגעת, לה�ביר את הפ�יקה בצורה בהירה, ולה�יק את המ�קנה 
האמיתית, העולה מ� הדברי5. ואמנ5 כאמור, איני מתיימר לומר חלילה, 
הקשיבו לדעתי בלבד, כביכול היא דעת התורה, הצרופה בטהרתה. אלא 

ישתכנע המעיי�, מה טוב. וג5 א5 לא ישתכנע, מה טוב. וא5 יעמידני א5 
  על טעותי, לא אבוש להודות על האמת.

לא אוכל לעצור מהבעת צערי, על עיד� זה, בו אנו חיי5, ועל 
האלימות הקיימת בו במקצת. ישנ5 אלה הטועני5, כי ה5 בעלי5 על 

, ולנקוט דעה התורה, ואי� רשות לא9 חכ5 בתורה מלבד5, להרי5 ראשו
הלכתית שונה משלה5. איני שות9 לדר8 זו בשו5 אופ�. מעודי דבקתי 
בדר8 שהתוו ראשוני5 ואחרוני5, בכל הזמני5, עת בקשו לב�� את 
פ�יקותיה5. עמלו המה להביא ראיות מתו8 ה�וגיות, ולא תראה בשו5 
תשובה מגדולי המשיבי5 בכל הזמני5, אמירה ב�גנו� של "קבלו דברי, כי 

  י הוא שאמרתי כ�". אנ
מובא שהתלמידי5 �יפרו לרב5 אביי, על מה  (כא, ב)ובמ�כת שבת 

שאמר רבי ירמיה, ששמני5 ופתילות שאי� מדליקי5 בה5 בשבת, 
מדליקי5 בה5 בחנוכה. ולא קיבל זאת להלכה. אמנ5 לאחר שאמרו לו 
שמועה זו בש5 רבי יוחנ�, ה�כי5 שכ8 הלכה. והצטער אביי ואמר, א5 



  

  

  

זכאי, הייתי מקבל את ההלכה כשאמרו אותה בש5 רבי ירמיה. כי הייתי 
א5 הדברי5 אמיתיי5, היה מקו5 לקבל5 כבר מרבי ירמיה, והלב היה 

  מקבל5 יותר טוב, ממה שמקבל אות5 בגלל מי שאמר5.
ואי� להוכיח שהחכ5 רשאי לומר קבלו דעתי, כפי שלכאורה מ�ופר 

ביקש לכפות את דעתו על על ראש ה�נהדרי�, ש (ברכות כז, ב)בגמרא 
כול5. כי היה בכ8 היגיו� רב, שכ� ה�נהדרי� היה מרכז עולמי לפ�יקה 
הלכתית, והתורה חייבה לקבל את דעת5 בכל מקרה. ע5 זאת, הורידוהו 

עד שחזר בו, ומשו5 שלא נת� לחולקי5 על  חבריו החכמי5 מנשיאותו,
  דבריו, להשמיע דעה שונה.

אבי מורי הרב משה בוצ'קו זצ"ל, בו בתחילת ה�פר הבאתי מכתב של 
נית� לפגוש בדרכו המקורית בה�ברת �וגיות גמרא, שב�י�� הוא לימוד 
מ�וי5 מאיזה פ�וק או כמה, ובה�תכלות שטחית, נראה כי דרשת חז"ל 
רחוקה ממשמעות הפ�וקי5. אמנ5 המתבונ� בדרכו של אבי יבחי�, שלא 

רשיה כולה, כדי הביט על המילה המובאת בדרשה, אלא על כלל הפ
להבי� את המ�ר העמוק הטמו� בה. ובנו�9 על כ8, עיי� בהלכה הנלמדת 
הדק היטב, כדי להיווכח שהרעיו� הטמו� בהלכה, הוא המ�ר שאפשר 
לדלות מהפ�וק, כ8 נעשו הדרשה של חכמינו ז"ל, ע5 משמעות הפ�וק, 

מ� לאחדי5 בידינו. ואני הדל, ב�פרי על פירוש רש"י על התורה, ובחלק 
המאמרי5 המובאי5 ב�פר זה, השתדלתי לינוק מדרכו זו, שכל כ8 מאירה 

  ה� את הכתוב וה� את דרשותיה� העמוקות של רבותינו, זכרונ5 לברכה. 
ב�ו9 ה�פר הבאתי שני מאמרי5 מפרי עטו של בני אהובי הרב 
יחזקאל אלישמע שליט"א, שעומד היו5 בראשות הישיבה. אברכהו שה' 

ו, להאהיב את התורה על ישראל, וירחיב גבולו יצליח דרכו ופועל
  בתלמידי5.

כולי תפילה לה' יתבר8, שיהיו דברי לרצו�, ה� למעלה, שלא אטעה 
  חלילה בדבר הלכה, וה� למטה, בקרב חושקי התורה ולומדיה. 

אביע תודתי לכל העורכי5 שהשתתפו בעריכת המאמרי5 שבכר8 זה, 
אל אליהו וינגורט שליט"א, הרב יצחק קושלב�קי שליט"א, הרב ירחמי

הרב אורי הולצמ� שליט"א, הרב נ�י5 פרידמ� שליט"א, והגברת אודיה 



  

  

  

בראו�, שתחיה לאור8 ימי5 טובי5. כול5 ערכו העירו והאירו, בהשכל 
ובדעת, כיד ה' הטובה עליה5. אאחל שיתברכו מפי עליו�, ויראו נחת 

  מצאצאיה5, במילוי משאלותיה5 לטובה, אמ� כי"ר.
מיוחדת מאד לאשתי, הרבנית הדרה שתחי', אשר לולי  תודה

מ�ירותה הגדולה, לא הייתי יכול להתמ�ר ללימוד תורתנו הקדושה. 
ויחד עמה, אנו פוני5 אל ה' יתבר8 בתפילה, שיזכנו לראות את צאצאינו 
וצאצאי צאצאינו, שיהיו כול5 זרע בר8 ה', אוהבי תורה, מקיימי מצוותיה 

  ש לרעהו.בשמחה, וגומלי ח�ד אי
  

  שאול דוד בוצ'קו

 

  



  

  

  

 

 





 

  בגדר די� עינוי ואי�ור מלאכה - �ימ� א 

  ביו5 הכיפורי5

  הרב משה בוצ'קו זצ"ל

  וירא תשל"ה רשתלפ 'ב"ה ב

  תלמידי אהובי גרשו� שליט"א ודלכב

את מכתב8 החביב קיבלתי בזמנו, ומאוד שמחתי לשמוע משלומ8 הטוב, 
8, כ� עלה והצלח. ת�לח לי להיוודע כי ה�תדרת יפה בכל הלמודי5 של

א5 לא השבתי ל8 קוד5, אתה הלוא מכיר טרדותי, ותמיד אני מניח זה 
לאיזו הזדמנות, והנני מנצל היו5 ההזדמנות שניתנה לי לעשות נ�יעה 
 קטנה ברכבת, ועל כ� ת�לח לי ג5 על זה שכתיבתי היא בלתי ישירה

  .]הכתב קצת עקו5[
לימוד אלת חכ5, בעני� הבעיקר הנני רוצה לענות על שאלת8 ש

יפה  .1, כי עינוי נפש פירושו תענית(עד, ב) יומא פרק אחרו� כתבמ�
שלא  ברי ".והאבדתי את הנפש"הרגשת את הקושי הנמצא בלמוד מ

נש, וג5 העונש הזה אינו בא על מדובר על חובת האד5 כי א5 על העו
שר עינוי נפש כי א5 על עשותו מלאכה, כי כ� כתוב "וכל הנפש א- אי

                                                 
שאלה מני� לומדי5 שיש אי�ור של אכילה ושתיה ביו5 הגמרא ביומא (עד, ב) דנה ב  .1

הכיפורי5 מהפ�וק "תענו את נפשותיכ5", "ועינית5 את נפשותיכ5", והרי יש 
לשאול שמא הכוונה בפ�וק לעינוי נפש של עריות (דהיינו בעינוי של תשמיש 
המיטה). ומבארת הגמרא שבפ�וקי5 המתייח�י5 לאי�ורי יו5 כיפור כתוב "וכל 

ר תעשה מלאכה בעצ5 היו5 הזה, והאבדתי את הנפש ההיא מקרב עמה" הנפש אש
עינוי שהוא אבידת הנפש, ואיזהו, זה אכילה ושתיה. ושאלת השואל היא אי8  –

ממילי5 אלו מה פירוש עינוי הנפש שבפ�וק הקוד5 ובפ�וק שאחרי זה,  חז"ללמדו 
בר על מלאכה והלוא המילי5 "והאבדתי את הנפש" מתייח�י5 לעונש שיש למי שעו 

 ביו5 כיפור, כי כ� ה5 בפירוש מילות הפ�וק שהבאנו.



 

  ג בעקבות המחבר  4

  

  הנפש ההיא". תעשה כל מלאכה והאבדתי את 
אחר עיו� קצת  5 כל זהאו �פרי5 לעיי�, וע ראוהנה אי� לי פה גמ

מוד הזה באמת ילבלחשוב קצת ונראה לי כי  אליבפ�וקי5, נראה 
שחכמי5 ירדו לתו8 עומק פשוטו של המקרא. כי הנה א5 נ�תכל 

לאכה ושל עינוי של אי�ור מ בי5, נראה לכאורה ערבוב של דברי5בכתו 
  .2אמור רשתאחרי מות וה� בפ רשתבפ נפש ה�

   מות: אחרי רשתכ� כתוב בפ

תענו את נפשותיכם וכל מלאכה לא תעשו, כי ביום הזה יכפר... שבת 
  שבתון היא לכם ועיניתם את נפשותיכם.

                                                 
להשלמת הדברי5 נביא כא� את כל הפ�וקי5 במלוא5 (הועתק מפרוייקט השו"ת   .2

  איל�):- של בר

  פרשת אחרי מות פרק ט"ז: 

 וְכָל נַפJְֹתֵיכ5ֶ אֶת QRNַSְ לַחדIPNָLֶ Jֶֹר הOְַבִיNִי LַחדJֶֹ עIל5ָ לְחGַֻת לָכ5ֶ וְהָיְתָה) כט(
U QPא מְלָאכָה VNַר הָאֶזְרָח תWֵַר וְהWַָכְכ5ֶ הIתLְ:  

לֵיכ5ֶ יְכֵַ]ר הZֶַה בXִ 5IYַי) ל( VN לֹ אֶתְכ5ֶ לְטַהֵרXִה' לִפְנֵי חַ\אֹתֵיכ5ֶ מ QטְהָרSִ:  

  :עIל5ָ תחGַֻ  נַפJְֹתֵיכ5ֶ אֶת וRִNְִית5ֶ לָכ5ֶ הִיא LָJַתLַJַ �Iת) לא(

  פרשת אמור פרק כ"ג:

  :ֵ[אמֹר מJֶֹה אֶל ה' וַיְדLֵַר) כו(

 אֶת וRִNְִית5ֶ לָכ5ֶ יִהְיֶה קֹדJֶ מִקְרָא הQא הXִַֻ]רִי5 י5I הZֶַה הOְַבִיNִי לַחדIPNָLֶ Jֶֹר אַ^) כז(
  :לה' אOִֶה וְהִקְרַב5Sְֶ נַפJְֹתֵיכ5ֶ

לֵיכ5ֶ לְכֵַ]ר הQא Xִֻ]רִי5 יXִ 5Iי הZֶַה הNֶLְ 5IYַצQP 5ֶתU  VNַא מְלָאכָה וְכָל) כח( VN ה' לִפְנֵי 
Uהֵיכ5ֶ   :א_

Jֶר הRֶַפJֶ כָל Xִי) כט( Vא אU הRֶNְֻצ5ֶ תNֶLְ 5IYַה הZֶַיהָ  וְנִכְרְתָה ה ֶ̀ Nֵַמ:  

Jֶר הRֶַפJֶ וְכָל) ל( Vה אPֶ VNSַ לXָ צ5ֶ מְלָאכָהNֶLְ 5IYַה הZֶַי הSְִבַד Vאֶת וְהַא JֶפRֶַרֶב הַהִוא הGִֶמ 
a ָ̀ Nַ:  

U QPא מְלָאכָה Xָל) לא( VNַת תGַֻל5ָ חIכלֹ לְדֹרֹתֵיכ5ֶ עLְ 5ֶבֹתֵיכJְֹמ:  

 Nֶרֶב Nַד מNֵֶרֶב NֶLָרֶב לַחֹדLְ JֶתNָJְִה נַפJְֹתֵיכ5ֶ אֶת וRִNְִית5ֶ לָכ5ֶ הQא LָJַתLַJַ �Iת) לב(
 SִQתLְJְ 5ֶכSְLַJַ: 



  

  5  מלאכה ביו5 הכיפורי5בגדר די� עינוי ואי�ור  –�ימ� א 

  

ובדי�  לא שיי8 באי�ור עינויאי�ור מלאכה אינו מוב�, הלוא לכאורה ו
  זה.כפרה, ולמה תלה זה ב
   :אמור רשתועוד יותר בולט בפ

  . הוא... כי כל הנפש אשר לא תעונה וכל מלאכה לא תעשו כי יום כפורים

, מיועדת מצד אחד (בפרשת אמור) והנה, נראה כי כל פרשת המועדות
להזהיר על אי�ור מלאכה, ה� של שבת וה� של יו5 טוב, בהדגיש את 

  השוני המבדיל את שניה5 ה� בטע5 וה� בהלכה.
 ,' אשר תקראו אות5 מקראי קדש..."הוכ� התחיל "אלא מועדי 

מועדי5, וכ� התחיל "ששת ימי5 תעשה מלאכה בהתחיל בשבת ו�יי5 
 כלמלאכה. " מכלמנוחה  רוצה לומר –" שבת שבתווביו5 השביעי 

היו5 יו5 בו נשלמה  וצה לומרר ,מפני ששבת היא –מלאכה לא תעשו" 
  5 מלאכת אוכל נפש א�ורה.ג ועל כ�', ההבריאה, ובו שבת 

"אלה מקראי קודש אשר תקראו אות5  –ממשי8 הכתוב  –אמנ5 
לא תעשו". לא א�רתי ל8 מלאכת  מלאכת עבודה, כל במועד�(את5) 

, כי א5 מלאכת עבודה. ה5, כל מלאכהאוכל נפש, לא א�רתי ל8 
' וחציו לכ5, החציו ל והרי ה5, ומהמועדי5, ה5 זכר ליציאת מצרי5 וכדה

כשמגיע אול5 ע את היות5 חג, אבל לא יותר. ורי5 במלאכה כדי לקבא�ו
 הג5 ל כ�וע ,בעשור לחודש יו5 הכפורי5 הוא" א�ליו5 כפור, התחיל "

וענית5 את "גוד לשאר ימי5 של חג ילכ5, הוא בנ השמקרא קודש יהי
 5 הכיפורי5הדגישה התורה, כי ביו ."מלאכה לא תעשו וכלנפשותיכ5 

, אלא רק מקרא 'השבת לונה, כי יו5 כפור הוא לא �ור הוא שיטע5 הא
צרי8 להיות כמו חג בעלמא, אמנ5 היותו יו5 כפורי5, נא�ר  הקדש, והי

ה� באוכל וה� במלאכה. וכא� אפשר להו�י9, שמ� הכרע הפ�וקי5, נראה 
  �ור מלאכה באמת תלוי בעינוי נפש.ישא

  ואקדי5 לזה שני דיני5 דומי5:
מחמצת  אוכלל8 חמ:... כי כל  אהירבפרשת בא כתוב "לא א. 

מ�ביר כי התורה שפ�חי5 ובר"� ש5,  ריש פותבתו� י�ונכרתה..." ועי
בעצמה עשתה כעי� "גדר" מפני חומר אי�ור אכילתה, אני או�ר ל8 ג5 
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 שהיית החמ:.

 יה אי�ור אכילה. ומדבר"לא תבשל גדי בחלב אמו", כידוע נכלל בזב. 
שול א�ור כדי יראה שמפרש "ג5 הבמאכלות א�ורות, נ כותהרמב"5 בהל

 א לאכלו", כי אחרת מדוע נא�ר הבישול.ושלא תב

והנה ג5 כא�, שמלאכת עבודה נא�רת, זה מוב� כמו בכל חג, אבל 
אינו  5 טוביועוד שבשאר מלאכה א�ורה, ומדוע היא בכרת [ב כלמדוע 

ו5 ומשבא הפירוש, כי הלא יו5 כפורי5 הוא,  ל זהע !?כי א5 בלא תעשה]
ג5 מלאכת אוכל נפש  ו5 כ�ומש –והיא בכרת  –א�רתי ל8 האכילה  �כ

א מלאכה זו צור8 אכילה היא, וא5 א�רתי ל8 האכילה וא�ורה, כי הל
לאכילה  שמביאכדי שתוכל להתרכז רק על הכפרה, כמוב� שכל מה 

  עונש.באותו עומד באותו די� ו 
וא מלאכה", הרי מראה בזה שה כל"והנה מי שעובר על אי�ור של 

הוא רוצה לעדנה,  כדי להשיג כפרתו נפשו, ותחת לענות את לאכולרוצה 
וזה מה שאמרה התורה "והאבדתי את הנפש ההיא" [ודומני שזהו 

בוד י הוא חשש מלאבד אותה א .המקו5 היחיד שכרת נקרא אבד� נפש]
הרי אני מאביד אותה לחלוטי�. וחז"ל הרגישו  –בוד יח�י י א ,זמני

ק ר –הוא אותו העונש בעד ח�רו� העינוי  שהעונש בעד המלאכה
י5 שה5 אחד, יכי כל המקרא מראה ששני הא�ורי5 שנ –במילי5 בודדות 

שניי5 מקור אחד לה5, וזה רק מפני שמצות עינוי הוא מצות תענית, וג5 
"לפני  כמו שכתובו�, כדי לתת לו טוהר המחשבה, וא�ור מלאכה לזה נתכ

  .3ד' תטהרו"
 יוה� ממיל בחידושי תורהלכתוב לי ה�  מאוד אשמח א5 תו�י9

דעלמא מכל המתרחש את8, בודאי אתה שומע מאחי8 מכל המתרחש 
  בישיבה, כ8 שאי� אני צרי8 להארי8 בזה,

  הדורש שלומו תמידות ושלו5, כא ההי

  וצ'קוב משה                                      

                                                 
בפרשה זו הוא קילורי� לעיניי5 ממש ומצווה לבר8 עליו  זצ"לביאורו של הרב   .3

  שהחיינו!



 

  למני� מרפ�ותיחידי5 שבצירו9  - �ימ� ב 

 השאלה    .1

 נוכחות כל העשרה במקו5 אחד    .2

 מחיצה אינה מונעת צירו9    .3

 צירו9 בברכת הזימו�    .4

 השוואה בי� תפילה לברכת הזימו�    .5

 דעת השולח� ערו8 והרמ"א    .6

 טע5 המתירי5    .7

  מ�קנה    .8

  

 לההשא    .1

הנה בשנה זו עקב ה�כנה הגדולה של נגי9 הקורונה, נ�גרו בתי הכנ�יות 
ח, ונא�רה ג5 כל התקהלות ציבורית. ורבי5 שנבצר מה5 על �וגר וברי

בכל אופ� בצורה שאי� בה  וזקיו5 תפילה בציבור חשקו לקיי5 מצוה 
חשש �כנה. ומחמת שעת הדוחק מצאו כמה רבני5 פתרו� לזה והתירו 

. אלא זהלצר9 עשרה יחידי5 מ� המרפ�ות, ובתנאי שיראו זה את 
יתר זה נוגד הלכה מפורשת. שלעומת5 יצאו רבני5 אחרי5 וטענו שה

טע5 האו�רי5 וטע5 המתירי5, ונתפלל שלא  להל� נ�ביר בעזרת הש5
  נצטר8 להכריע בשאילה מעי� זו שוב.
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  במקו� אחדה עשרנוכחות כל ה    .2

  שהותצריכי5 ל ת המתפללי5ערו8 שעשרמפורש בשולח� הנה מצד אחד 
  באותו מקו5:יחד 

(אורח חיי5 נה, עמהם  צבור חושלי  אחד במקום העשרה כל שיהיו צריך

 .יג)

  גמרא בעירובי�:דברי ההוא מהדברי5 מקור 

 בקטנה ציבור. חובתן ידי יוצאין – בקטנה צבור ושליח בגדולה צבור
 ויחיד בגדולה תשעה. חובתן ידי יוצאין אין – בגדולה צבור ושליח

 מצטרפין אין – בגדולה ואחד בקטנה תשעה, מצטרפין -  בקטנה
  ., ב)(עירובי� צב

ורוב המתפללי5  ,חדר קט� הפתוח לחדר הגדול, כאשר יש פירוש
נחשב ומצטר9 אליו, עד ש החדר הקט� אחר הגדולנגרר , גדולבמצויי5 
רוב המתפללי5 נוכחות  אמנ5 כאשר באותו חדר.מצויי5 כול5 כאילו 

צירו9 של בחדר הקט�, לא נגרר החדר הגדול אחר הקט�, ואי� כא� היא 
ומשמע שלא תיתכ� יצירת מני� וצירו9 עשרה לציבור  חד.ציבור במקו5 א

  אלא בהמצאות עשרה ברשות אחת.
 ,נפרדות לא יצטרפות יוברשושיחידי5 המצויי5  לכ� פשוט לכאורה,

  .במציאות כזו אי אפשר ליצור מני�ו

 מחיצה אינה מונעת צירו!    .3

אלא שלכאורה מצינו לזה �תירה מדברי הגמרא ב�וטה, ממנה יש 
יח כי אפילו מחיצה מוחלטת אינה מונעת צירו9 למני�, שכ� הגמרא להוכ
לגבי חלות ברכת הכהני5 על מתברכי5 שבינ5 לכהני5 קיימת דנה 

  :לשו� הגמראחציצה, כ

 לא, תיבה .מפסקי לא, גבוהים בפני נמוכים)=( גוצי באפי אריכי, פשיטא
 חיצהמ  אפילו: לוי בן יהושע רבי דאמר, תא שמע? מאי מחיצה. מפסקה



  

  9  צירו9 יחידי5 שבמרפ�ות למני� –�ימ� ב 

  

  .(�וטה לח, ב)שבשמים  לאביהם ישראל בין מפסקת אינה ברזל של

אחורי כותל בית המדרש מנמצא ברכת הכהני5 חלה ג5 על הכלומר 
יפנה פניו כלפיה5, כמבואר ש5 שה רשות [ובלבד א9 שאינו נמצא באות

ומגמרא זו מוכח שג5 הפרדה מוחלטת בי� רשויות שונות  .א]בעמוד 
  רו9.אינה מעכבת בעד הצי

גמרא אחר שנתבאר כי הנידו� שלנו שנוי במחלוקת ה�וגיות, נראה 
  .בנידו� זה רב ורבי יהושע ב� לויבה נחלקו  (פ�חי5 פה, ב) שלישית

ולפנים כלפי , (מן האגף של פתח חומת העיר ירושלים כלפנים – ולפנים האגף מן

 ולחוץ האגף . מןואוכלים שם פסח וקדשים קלים), הרי הוא כלפנים העיר – העיר
 אמר יהודה רב אמר. גמרא .כלפנים -  החומה ועובי החלונות. כלחוץ - 

: לוי בן יהושע רבי דאמר, לוי בן יהושע דרבי ופליגא. לתפלה וכן: רב
  .שבשמים לאביהם ישראל בין מפסקת אינה ברזל של מחיצה אפילו

, לא נמצא אחורי מחיצת בית הכנ�ת, יחיד הרבמבואר כי לשיטת 
לעומתו, �בור כי המחיצה אינה מפ�יקה רבי יהושע ב� לוי  .מני�צטר9 לי

  צטר9 למני�.בינו לציבור וא9 הוא י
והנה צריכי5 אנו ליישב את ה�תירה בי� הגמרא בעירובי�, ש5 הוכח 
כי רק עשרה המצויי5 ברשות אחת מצטרפי5 למני�, לבי� הגמרא ב�וטה 

  באותה רשות.ש5 נתבאר כי אפשר לצר9 למני� ג5 יחידי5 שאינ5 
נה ראשושיטות עיקריות. השני ובישוב ה�תירה מצינו בראשוני5 

מחלוקת בי� קיימת שאכ�  ,(שיטת רש"י פ�חי5 פה ע"ב ד"ה וכ� לתפלה)�בורה 
. אי אפשר לצר9 ,כרבנפ�קה הלכה וא5  בנידו� זה. רבי יהושוע ב� לוירב ו

 .אפשר לצר9 ,רבי יהושוע ב� לויכנפ�קה הלכה א5 אבל 

�בורה, כי  (מובאת בתו�פות פ�חי5 פה, ב ד"ה וכ� לתפילה)ה השניה השיט
לבי� יצירת מני� שעדיי� לא , קיי5 מני�יחיד ל9 וריבי� צעלינו להבחי� 

הוק5. שכאשר נתחברו כבר עשרה ברשות אחת, והבודד מבקש להצטר9 
. אבל יצירת רבי יהושוע ב� לויאליה5 מרשות נפרדת, בזה נחלקו רב ו

ג5 רבי ו ,בזה אי� מחלוקתצירו9 עשרה שברשויות נפרדות,  דייל מני� ע
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ות חוצצות בינ5, וכדברי הגמרא בעירובי� מחיציהושע ב� לוי מ�כי5 שה
 .שכל העשרה צריכי5 להיות במקו5 אחד

על פי שיטת  רבי יהושוע ב� לויהלכה כנפ�קה בשולח� ערו8 הנה ו
  :התו�פות, שכ� כתב

 עמהם שאינו מי אפילו, וקדושה דישק ואומריםחד א במקום עשרה היו
(ש5  כוכבים עבודת או טינוף מפסיק יהא שלא שצריך א"וי. לענות יכול

  .�עי9 כ)

שאי� לצר9 העומדי5  ,נראה פשוט העד כומ� הדברי5 שנתבאר 
  במרפ�ות.

4.      צירו! בברכת הזימו

אפילו אפשרות צירו9 שקיימת ברכת המזו� אלא שיש להוכיח מדיני 
  חד את השני, כמבואר בגמרא:בראיית הא

 את אלו רואין שמקצתן בזמן, אחד בבית אוכלות שהיו חבורות שתי
 ואלו לעצמן מזמנין אלו -  לאו ואם, לזמון מצטרפין אלו הרי – אלו

  .(ברכות נ, א)לעצמן  מזמנין

" לאו אחדבבית הו�יפו כי מה שאמרו "אוכלות ובגמרא ירושלמי 
יכולות להצטר9 יחד בשני בתי5 אוכלות ו שתי חבורות שאפיל, כי דווקא

  :כשאלו רואי5 את אלו

(ירושלמי נצרכה  בתים לשני זעירא' ר בשם זימנא בר אבא' ור יונה רבי

  .ברכות פרק ז הלכה ה)

 :בשולח� ערו8נפ�קו דברי הירושלמי להלכה ו

   רואים מקצתן אם, בתים בשני או אחד בבית שאוכלות חבורות שתי
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(אורח חיי5 מצטרפות  אינם לאו ואם, לזימון ותמצטרפ אלו את אלו

 .קצה �"א)

5.      השוואה בי תפילה לברכת הזימו

דיני זימו� ל נידיבי� לכאורה אי� להשוות בר5, יכול הטוע� לטעו� ש
יתכ� לזמ� ג5 לכ� , וו דבר שבקדושהנו ברכה ואיננזימו� אינ, שהתפילה

, ובלבד זה מזהכאשר אכלו שני הקבוצות בבתי5 נפרדי5 ובריחוק 
 שבקדושה י5דברורואי5 אלו את אלו. אבל החליטו לאכול ביחד ש

בתנאי שנתקבצו עשרה למקו5 השכינה לעומת זאת, הרי שורה בה5 
חובה לכ� לא יתכ� להקל ולצר9 בודדי5 שברשויות נפרדות אלא , אחד

  להיות ממש ביחד.
יש משמע כי ממנה  ,תשובת הרשב"אשכנגד טענה זו עומדת  אלא

קיימת בית כנ�ת שבאמצעו לגבי ד� שהוא י� תפילה לזימו�. בלהשוות 
עשרה וגבוהה היא מורמת , אלא שעליה עומד השליח ציבור, ובימה

ויש הקיפוה במחיצות. ג5 , ומלבד זאת טפחי5 יותר משאר האול5
נמצא ששליח הציבור עומד ברשות שונה  �כ5 כ8 וטענו כי אעל שערערו 

ציבור הציבור בגדולה ושליח השמקרה כזה, ונפרדת מ� הציבור, וב
אינו יכול להוציא אות5 ידי חובה. , שלמדנו בגמרא עירובי�, בקטנה

הבימה נבנתה כיו� ששאת ערעור5 של אלה ומ�ביר,  ודוחה הרשב"א
. אחר כ8 ממנובלתי נפרד חלק � יש להחשיבה כלצור8 בית הכנ�ת על כ
 הו�י9 וכתב טע5 אחר:

 בבית הן כאילו אלו את אלו שרואין שכל לומר שאפשר אומר אני עוד
ברכות דף נ ( דתנן המזון ברכת של דזימון ודומיא. ומצטרפין דמי אחד

 אלו את אלו רואין שמקצתן בזמן אחד בבית שהיו חבורות שתי )ב"ע
  .(שו"ת הרשב"א חלק א �ימ� צו)לזימון  מצטרפין אלו הרי

ילה לדיני הזימו�, הרי כי �בור הרשב"א שיש להשוות בי� דיני תפ
וכש5 שבזימו� מצטרפי5 אלו הרואי5 את אלו, כ8 ג5 בתפילה, אבל �ו9 
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כל �ו9 הוא רואה את הציבור וה5 רואי5 אותו, לכ� ה5 מצטרפי5 לדבר 
  שבקדושה.

וא5 כי ראינו לעיל בדברי השלח� ערו8 �עי9 יג, שלא נפ�קה שיטה זו 
, ואי� די, אחד 5במקויהיו  העשרה שכל צרי8, כנתבאר ש5, שלהלכה

הביאור הלכה בשביל צירו9 מני�, לראות זה את פני זה, בכל זאת �בור 
 מבו�� על הלכה זו, שכ� ב�עי9 יד כתוב: שולח� ערו8ב�עי9 יד שכי 

 אפילו, קומות כמה גבוה אפילו, חלון וביניהם נ"בהכ אחורי שעומד מי
: הגה. לעשרה עמהם מצטרף, משם פניו להם ומראה, ארבע רחב אינו
רבינו ירוח5 ( מצטרף אינו עליהם והעומד, בית בכלל אינן ועליות גגין

  .)חלק ז נתיב ג

מבואר כי תשעה המצויי5 בבית הכנ�ת ומבקשי5 לצר9 אליה5 
עשירי מ� החו:, רשאי5 לצרפו כאשר מוצגי5 פניו בחלו�. ושני פירושי5 

 פני5 בחלו�:כיצד תהא הצגת ה )�עי9 י"ד�ימ� נה  טוש"ע(הובאו בבית יו�9 

, ולהציגו דוקא החלו�בעובי ראשו צרי8 לתחוב את  פירוש ראשו�לא. 
 .אויר מקו5 התפילהבתו8 

אי� צור8 לתחוב את ראשו באויר החלו�, רק יעמוד פירוש שני לב. 
 .המתפללי5ב�מו8 לו ויפנה פניו אל עבר 

ולולי המשנה ברורה לא היינו נזקקי5 להציג כא� �עי9 הד� במראה 
5 המצויי5 במרפ�ות ייחידאי� לפירוש הראשו� ודאי בחלו�, כיו� ש הפני5

בחלו� הקבוע לא ע�קה אלא  שיטה המקילהאפילו הו ,יכולי5 להצטר9
בית הכנ�ת, וא5 כ� �עי9 זה אינו שיי8 לא לנידו� שלנו ולא לדברי בקיר 

 הרשב"א.

הביא את הפירוש המיקל יותר בהצגת הפני5 משנה ברורה בר5 ב
 :(�"ק נב) לשונובואר בבחלו�, כמ

 למה דומה, פניו להם דמראה כיון, ביניהם מחיצה הפסק דיש דאף
 את אלו רואין מקצתן דאם, זימון לענין ה"קצ בסימן לקמן שמבואר

 ובמחיצה, נשים בעזרת העומדים, פשוטה זי לפ ן כ ם וא. דמצטרפין אלו
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 .לעשרה עמהם מצטרף, משם פניו להם ומראה, חלון יש המפסקת

על השיטה המקילה בהצגת הפני5 משנה ברורה מעט שלא הו�י9 בוכ
 (ד"ה ולחו:)אבל בביאור הלכה  ,למקו5 המתפללי5 טהחלו� הנו�מו8 ל

 לשונו:נו�9 והיקל יותר, שכתב בהל8 צעד 

 לחוץ לגמריואם רואין אלו את אלו יוכלו להצטרף אפילו עומדים 
  .1דומיא דמה שהקיל המחבר לקמן בסעיף י"ד

מבו�� על דיני זימו�, וכש5 �עי9 יד י המשנה ברורה �בור שנמצא כ
שבזימו� מצטרפי5 אלו הרואי5 את אלו, אפילו עומדי5 ברשויות שונות, 
כ8 ג5 שיי8 לצר9 עשרה למני� כאשר רואי5 אלו את אלו, ג5 כשנמצאי5 

 ברשויות נפרדות:

  , כמו שכתב:וכ8 ג5 פ�ק הפרי חדש

שרואין זה את זה אפילו הם  דכל )וח"א סימן צ"(כתב הרשב"א בתשובה 
שתי חבורות שהיו  )ברכות נ, א( דתנן דזימון דומיא בב' בתים מצטרפין

אוכלת בבית אחד בזמן אבל בבית אחד אפילו אינן רואין זה את זה 
 מצטרפין, מה שאין כן בזימון דאפילו בבית אחד בעינן רואין זה את זה

  .)פרי חדש אורח חיי5 �ימ� נה �עי9 יג(

  והרמ"א דעת השולח ערו�    .6

עתה יש להוכיח שהשולח� ערו8 אינו מ�כי5 לקולא זו, ולדעתו אי� 
לצר9 מתפללי5 בראיית5 זה את זה. שכ� א5 היה מ�כי5 לשיטה זו, היה 

ובו יחיד המראה לה5  גדולחדר להפתוח בחדר קט� מיקל לצר9 תשעה ש
  .פניו, בעוד שלעיל באות ב הובאה דעתו שאינ5 מצטרפי5

שדיני שו5 רמז בבית יו�9 ובשולח� ערו8 על כ8, לא נמצא  נו�9ב

                                                 
וכ8 דעת הפרי מגדי5 (אשל אברה5 �ימ� נה �"ק יד) בפירושו על המג� אברה5 �"ק   .1

  יב.



 

  ג בעקבות המחבר  14

  

  .2שוי5 בעני� זה תפילהוזימו� 
ועוד, שג5 מדברי הרמ"א משמע שאי� עשירי מצטר9 לתשעה 

 (ב�עי9 יד) הו�י9 על דברי המחברשברשות אחרת על ידי מראה פניו, שכ� 
. הרי ָ]ַ�ק מצטר9" אינו עליה5 והעומד, בית בכלל אינ� ועליות גגי�"

שהעשירי שברשות אחרת אינו מצטר9 לתשעה הג5 שמראה לה5 פניו. 
פשיטא  ובהכרח שעשירי זה מראה פניו לתשעה, כי א5 אינו מראה פניו,

  .3וג5 אינ5 רואי5 זה את זהאחת, אינ5 ברשות , כיו� ששאינ5 מצטרפי5
ו דומה בהכרח לנידו� שלנו. שהרי ד� אינואפילו נידונו של הרשב"א 

ה בימ, הג5 שנמצא על בבית הכנ�תת הנוכחי5 שתשעע5 החז� בצירו9 
הבימה נבנתה כי  שמצטרפי5,והוא פ�ק  ,עצמהלרשות גבוהה החולקת 

שהחז� יכול להצטר9 על ידי  ,הו�י9אחר זאת ו .בית הכנ�תכחלק מ
וא9 שהביא את דיני הזימו� כראיה . שמצינו בדיני זימו�כמו ראיית פני5, 
נו הכרח שרצה להשוות5 לכל עני�, ולצדד בצירו9 המצויי5 לדבריו, אי� ל

ברשות אחרת על ידי מראה הפני5, רק רצה לומר בעיקר שנוכחות5 יחד 
באותו בית הכנ�ת מאפשרת את צירופ5. ועל זה הו�י9 �יבה נו�פת 

 .4צירופ5 להתירוהיא ראיית הפני5, שיחד עמה אפשר 

מכא� , ואור הלכהאלא בבילא הביא זאת במשנה ברורה שג5 מה 
 למעשה. לפ�וק כדעה זו ברור לושלא 

                                                 
  כ8 כתב החיד"א במחזיק ברכה אות ח.  .2

השולח� שמדבריו נראה כי לא יצטר9 העומד מדברי הערו8  4כמו שהבאנו בהערה   .3
  בעליה או בגג עקב היותו ברשות אחרת.

וכ�ייעתא לביאורינו זה בדברי הרשב"א, ראה בערו8 השולח� (�ימ� נה �עי9 כד)   .4
שפ�ק להלכה כשיטת הרשב"א דהעומד בבימה מצטר9, ובכל זאת פ�ק (ש5 �עי9 

ני5, כמו שכתב וזה לשונו כ) שהנמצא ברשות אחרת אינו מצטר9 הג5 שמראה פ
מיהו זה ודאי העומדי5 בעזרת נשי5 לא יצטרפו ע5 העומדי5 בבהכ"נ א9 שיש "

חלונות מעזרת נשי5 להבהכ"נ ורואי5 אלו פניה5 של אלו כיו� שמחיצות גמורות ה� 
הוויי� שתי רשויות ולא דמי לעומד אחורי בהכ"נ דמצטר9 בראיית פני5 דהת5 אינו 

ולכ� חשבינ� ליה כאלו עומד בבהכ"נ  ,אלא בחצר או ברחוב וני עצמעומד בבית בפ
  ני עצמו".אבל לא בעומד בבית בפ
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 מרפ�ותמ� האנשי5  צר9לכ� מעיקר הדי� אי� ל�מו8 על דעה זו ול
 'לזהרב אליהו אברג5 ו .וכ8 פ�ק הרב יצחק יו�9 שליט"א ,ני5ו5 מניקיל

ולקיי5 והו�י9 שאי� ל�מו8 על פרצה דחוקה  ו,במכתבפ�ק כ�  שליט"א
ומעיקר הדי� יוצאי5 ידי חובה בתפילה  ,5ידוראלא ה ושאינ תפילה במני�

  ועל כ� אי� להיכנ� ב�פק ברכה בשביל הידור. ,ביחיד

  טע� המתירי�    .7

. ונראה שה5 חששו לאותו דעת הרבני5 המקילי5עתה יש לבאר את 
, תפילה במני�לא יקיימו חובת התפילה אלא כאשר מצויה לה5 ציבור ש

ציבור, לא יתפללו כלל. וג5, אבל א5 תתבטל מה5 האפשרות להתפלל ב
, בגודל הציבור� חלק מר ש, כא�כנהגדול של חשש בתקופה זו קיי5 ש

בציבור, עלול ל�כ� נפשות באמצעות תפילה קיי5 מצות ל תותשוק
ואמנ5 מצוה רבה היא  .בניגוד לתקנותמניני5  ו�ארגהפצת המחלה ב

  בגמרא ברכות:לארג� תפילות בציבור, כמו שמבואר 

ושחרר  ,אליעזר שנכנס לבית הכנסת ולא מצא עשרה מעשה ברבי
והאמר רב יהודה כל  ,והיכי עביד הכיוכו'.  עבדו והשלימו לעשרה

שנאמר לעולם בהם תעבודו? לדבר מצוה  ,המשחרר עבדו עובר בעשה
  .), ב(ברכות מז שאני. מצוה הבאה בעבירה היא? מצוה דרבים שאני

  מ�ביר רש"י 

  .דושהבק םידי חובת םלהוציא רבי

, שהרי עבר רבי מכא� אתה רואה שתפילה בציבור הוא דבר גדול מאוד
 אי� זו חובה גמורהאליעזר על עשה ובלבד שיזכו לקיי5 מצוה זו. ואמנ5 

והכוונה בזה , על כל יחיד, אלא כמדוייק בלשו� הגמרא "מצוה דרבי5"
שחכמי5 ראו צור8 בתיקו� מניני תפילה בציבור, כי לאחר שנחרב 

                                                 
ואמנ5 באגרות משה (ח"ב �ימ� כז), �בור כי תפילה במני� היא חובה. אבל ראה מה   .5

 שכתבנו בשאלה זו ב�פרנו 'בעקבות המחבר' ח"ב �ימ� ג.
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היה הכרח לטכ� עיצה כיצד לחבר את הקהל ליהדות ולמצוות,  המקדש,
ומצאו שהדר8 הראויה לזה היא המניני5. לכ� כאשר לא מתקיימת 
תפילה במני� ציבורי, ההידרדרות הרוחנית ממשמשת ובאה על הציבור 

  הרגיל.
 ,שני המאורות הגדולי5המה כדאיי5 וכיו� שמצוה גדולה היא, 

זו, ולצר9 יחידי5  מו8 עליה5 בשעת דחקהמשנה ברורה והפרי חדש ל�
   .מ� המרפ�ות עבור המני�

אצל אחד מגדולי הראשוני5  וכ�עד לזה יש לצר9 ג5 מה שמצינו
טר5  במני� בערב שבתתפילת ערבית שהתיר  (תרומת הדש� �ימ� א)

מתאחרת מאד  השקיעה, כיו� שבמקומו היתה החמה בעונת הקי:
חייב ג5 את בני תורה להשתת9  ו,למנהגמקור וא9 שלא מצא לשקוע. 

לגמרי, כי  ביטול המני�הנהגה זו עדיפה על פני ש, מתו8 הבנה במניי�
  רוחנית לציבור.ביטולו המוחלט יכול לגרו5 �כנה 

בכל מקו5 ומקו5 שעל הרב אחר הצגת שני הצדדי5 נראה, כי מוטל 
לבדוק את הצור8 בהקמת מניני5 אלה, ובמקרה שהוא אכ� קיי5, יכול 

קיימת ברור שברגע שאבל  ו8 על הביאור הלכה והפרי חדש.ל�מ
לצר9 עשרה אנשי5 ברשות אחת ללא חשש �כנה, צרי8 לבטל אפשרות 

  .את מניני המרפ�ות ולא לה�תמ8 על השיטות המקילות

  מ�קנה    .8

מעיקר הדי� אי� שו5 היתר לצר9 מני� במרפ�ות. אול5 בשעת דחק 
והביאור  חדש והפרי מגדי5 הפרי, הלא המה יש על מי ל�מו8 הגדול

 .הלכה
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  מבוא    .1

תיקנה  ,המצור על ירושלי5לציו� ענית ת הבו חלש ,יו5 עשרה בטבתב
"יו5 הקדיש הכללי". ביו5 זה אומרי5 קדיש על  אתרבנות הראשית ה

או שלא השאירו אינו ידוע, בית ישראל שנ�פו בשואה ויו5 מות5  נואחי
אמירת הקדיש הפכה במש8 הדורות  צאצאי5 שיאמרו עליה5 קדיש.

ל לה�ביר מדוע לתפילה מיוחדת הנאמרת על הנפטר. במאמר זה נשתד
שאי� בה שו5 אזכור  על א9נבחרה אמירת הקדיש כתפילה על הנפטרי5 

לאמירת  ותנוגעהבמ�פר הלכות נדו� אגב כ8 ו ,בעניי� מותו של האד5
  הקדיש. 

א. הגמרא ג,  ,במ�כת ברכות הואמקור אמירת הקדיש בתלמוד 
מ�פרת ש"בשעה שישראל נכנ�י5 לבתי כנ�יות ולבתי מדרשות ועוני� 

הא שמיה הגדול מבור8 הקב"ה מנענע ראשו ואומר אשרי המל8 י
ואוי לה5 לבני5  ,מה לו לאב שהגלה את בניו .שמקל�י� אותו בביתו כ8

יח�י5 המיוחדי5 את הזו מתארת  אגדתא .שגלו מעל שולח� אביה5"
 באמירת הקדיש. שבא לידי ביטוי כגעגוע נפלא שבי� הקב"ה לע5 ישראל
מתו8 , ווד על מ�פר נקודות בעניינו של הקדישאשר על כ� ברצוננו לעמ
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 ,כל להבי� את משמעות התפילה המיוחדת הזונוהארת הנקודות הללו 
  .ובשמיעתו הקדיש אמירתולכוו� לבנו ביתר שאת ב

  הקדיש טעמי אמירת    .2

  לוהינו"־לא גודל "הבו א.

 ונקדשתי" הפ�וק הוא ה"הקב של שמו לקדש העשה מצוות של מקורה
 מקיימי5 וכיצד זו, מצווה מטרת היא מה. )לב, כב ויקרא(" ישראל בני בתו8
 להכרה כולו העול5 ואת אותנו להביא היא זו במצווה הכוונה? אותה

 העיקריות המטרות אחת זוהי. בעול5 יתבר8' ה של המוחלטת במלכותו
 הנביא כדבר', ה מלכות דבר את להפי: הישראלית, האומה של בהווייתה

 שהקדיש אפוא מתברר". י�פרו תהילתי לי יצרתי זו ע5" )כא, מג( ישעיהו
 מכא� ג5. בעולמו' ה מלכות של זה וגדול חשוב י�וד לנו להזכיר נועד

 מתוכ� מבי� האבל: הנפטר על על ידי האבלי5 הקדיש אמירת נובעת
 אלא, זולתו של ולא שלו לא, האני רק אינו בחיי5 שהחשוב הקדיש
 מביני5 כאשר. שלו החיי5 בתפי�ת עיקרוה החשוב הוא עול5 של ריבונו

 החיי5 משמעות על ונית� להתבונ�, משתנה החיי5 על המבט כל זאת
תובנה זו עשויה לבוא לידי ביטוי . לחלוטי� אחרות משקפיי5 דר8 והמוות

 מהמאורעות הייתה האיומה אפילו בהתבוננותנו על השואה. השואה
 אחד א9 של בכוחו אי�. בתולדותיה האומה שידעה ביותר הנוראי5
. היהודי הע5 של חלקו מנת שהיו וה�בל הכאב, הצרות פשר את לה�ביר

 נראה", ודור דור שנות בינו" של הי�טוריות משקפיי5 נרכיב א5 אול5
 ולחזרת לגאולתנו אותנו שקירב מתהלי8 חלק היא שהשואה בעי� עי�
  .לארצו תבל קצוות מכל ישראל ע5

5 הוא מרכז האירועי5 מביאה אותנו הבנתנו שריבונו של עול ,א5 כ�
את האד5  מציבמבט האנושי הקט� ה� הלה�תכלות שונה בתכלית מ

הא5 אני  :לעצמות לענו 5עליה צרי8 כל אדשבמרכז. זו שאלת השאלות 
, אבל אפשר שלא קשה לומר שה' במרכז ?הקב"ה במרכזשבמרכז או 

דה אמירת לכ8 נוע כא� טמו� הקושי האמיתי. – ולחיות את התובנה הז
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מ�ייעת לנו להתבונ� אחרת על המציאות. אד5 קרוב אצל ש ,הקדיש
הוא דואג לפרנ�תו, לילדיו, לבריאותו  :כיועצמו ולכ� עיקר מבטו הוא אנ

ולמעגל החיי5 ה�ובב אותו. והנה בא הקדיש ובו קריאה למבט גבוה 
להחזיק ראש ולה�תכל כ8 בצורה אידיאלית על המציאות,  קשהיותר. 
אפשרות מעשית להבי� ולהכיר את לנו  מעניקההקדיש  פילתתאול5 

  .מקדמת אותנוהיא אליה שהאמת 

  אבא מזכה ברא ב.

לו  תנזקפוהוחובות  ,זכויות שרכש בקיו5 המצוותישנ� לכל אד5 
שהרי "אד5 אי� צדיק באר: אשר יעשה טוב ולא יחטא"  ,מעוונותיו
ה5 הממשיכי5 את  העול5 ילדיו �משל אד5 . לאחר פטירתו (קהלת ז, כ)

מקיימי5 מצווה היא  , ה5 המש8 הקיו5 שלו בעול5 הזה, וכשה5דרכו
מצווה מצטרפת לחשבו� המעשי5 של ההורי5. אמירת הקדיש היא 

 ביכולולכ� כאשר הב� אומר קדיש הוא מו�י9 זכויות להוריו וכ גדולה,
הג5 שלא התנהגתי תמיד 'נות� לה5 פתחו� פה כלפי שמיא לאמור 

. זו 'תקדש שמו הגדול של ה'ייתגדל וש מתפלל בל הנה בניא ,כשורה
אלא השאיר אחריו  ,�נגוריה עבורו שלא כילה את זמנו בעול5 הזה לריק

  משנתבקש לישיבה של מעלה.  ,ממשיכי דרכו המזכי5 אותו ג5 עתה

  השלמת החלל שנוצר –הקדיש  ג.

אחר ותיר למ ,וקל וחומר תלמיד חכ5 ועובד ה' ,אד5 הגו� שנפטר כל
שהיה איש עתיר זכויות בתורה ובתפילה, בהנהגה  ,לכתו חלל גדול. הוא

�תלק לפתע והותיר ה ,מעשי5 טובי5 בי� אד5 למקו5 ובי� אד5 לחברובו 
חי�רו� גדול. אמירת הקדיש יש בה כדי להשלי5 את הח�ר הזה כתו�פת 
נוכחות של קדושה ואמונה בעול5. זכורני שבהיותי באזכרת איש צדיק 

מאוד חשתי  ,שהיה מדקדק מאוד במצוות הכנ�ת אורחי5 ,דבמיוח
זכרת יו5 השנה), ראיתי את או. מיד בהגיעי ליארצייט (דהיינו בח�רונ

נו ינזכרתי וא9 חשתי שא5 הנפטר היה חי בינו ,ה�עודה ערוכה בכל טוב
ובעיקר הרגשתי שהיה מחפש את  ,כעת היה מ�תובב ודואג לאורחי5

לדאוג לכל מח�ורו באופ� אישי. לפתע אותו אורח שאיחר על מנת 



 

  ג בעקבות המחבר  20

  

למלא את החלל  , מוטל עלינוהוא כבר איננו אתנושהבנתי שהיות 
  אנו לוקחי5 על עצמנו למלא חלל זה. שאמירת הקדיבשנוצר. 

  ל אמונה ואי עוול־ד. א

 ,לוגזרת שמי5. איננו מביני5 הכ באמירת הקדיש אנו מקבלי5 באמונה
שכל  נואול5 אנו איתני5 באמונת ,שהרי "לא מחשבותי מחשבותיכ5"

ל אמונה ואי� עוול צדיק וישר הוא." הקב"ה ־"א :פועל ה' באמת וצדק
 לר כשכא ,משפט. לכ� ג5 בשעת צערבמנהיג את עולמו כרצונו בח�ד ו 

אנו  ,לגרו5 לנו לצאת מ� הכלי5 וא9 לצעוק על מר גורלנו עשוי דבר
אנו ממירי5 קדיש באמירת המחנכי5 את עצמנו לשליטה מתו8 אמונה. 

אמונתנו ומבטאי5 בכ8 את  ת,אמירה חיוביבאת הצעקה השלילית 
  . 'הנהגתו של ההתמימה ב

   ה. הישארות הנפש

תו�פת  הבזמ� הקבורה וג5 לאחר הלימוד ישנשנאמר בנו�ח הקדיש 
"יתגדל ויקדש שמיה רבה  :שבה מתגלה טע5 נו�9 לאמירתו, מ�וימת

א ולאחילהתחדש) ל שמו בעול5 העתיד (יתגדחדתא" תבעלמא דהוא עתיד לא
(להביא אות5 לעול5 יתהו� לחיי עלמא  א�קאול(ולהחיות את המתי5) מתיא 

 ,ת הנפש. המוות אינו �ו9 פ�וקושאריבה האמונה. כא� מתגלה הבא)
והג5 שיש הפ�ד וכיליו� לגו9 ולבשר, הנפשות והנשמות ממשיכות 

 ,י�וד מי�ודות האמונה הרוחנית. הנה כי כ� לפנינו �לחיות את מציאות
  .שארות הנפשיוהוא ה

הטעמי5 � מהווי5 חלק מהראינו מ�פר ערכי5 י�ודיי5  ,בתמצית
הה�תכלות הנכונה על המציאות, קידוש ה', תו�פת  :לאמירת הקדיש

החי�רו� והחלל שנוצרו, צידוק הדי� וביטוי  תטרי5, השלמנפזכויות ל
ו מאירי5 לנו את תוכנה כל אל ש;הישארות הנפלאמוני לתחיית המתי5 ו

  של תפילה חשובה זו.
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  משמעות הנו�ח "יהא שמיה רבה מבור�"    .3

הפירוש המקובל של המשפט "יהא שמיה רבה מבור8" הוא תפילה ששמו 
מביא פירוש  (אורח חיי5 �ימ� נו) הטור 5לוהגדול של ה' יהיה מבור8, א

  אחר: 

שתי' האמור יתגדל ויתקדש הוסד על פי המקרא 'והתגדלתי והתקד
דכתיב  ,במלחמת גוג ומגוג, שאז יתגדל שמו של הקדוש ברוך הוא

יש מפרשים: [ועל כן] ביום ההוא יהיה ה' אחד ושמו אחד.  :(זכריה יד)
רבא, שאנו מתפללין על שם יה שאינו שלם,  –שם יה  ]=['שמיה רבא'

  .שיתגדל ויתקדש ושיחזור להיות שלם

תפילה הקדיש הוא  ,ותר פשוטהה�בר הי ובו ,לפי הפירוש הראשו�
הטור מדובר הפירוש השני על פי ששמו הגדול יהיה מבור8. אול5 לפי 

 מ�מל אתשל הקב"ה  שמויהיה גדול ומלא.  'בתפילה ששמו של ה
, מבור8" יהא שמיה רבהש"ואנו נושאי5 תפילה  ,בעול5 והתגלות

תהיה שלימה וגדולה. עולמנו ח�ר  שמושהתגלות  ומבקשי5 בכ8
שישנ5 אנשי5 רבי5 שאינ5 מכירי5 במלכות מל8 מלכי  אה מכ8כתוצ

שהוא ריבו� העול5 ומנהיגו. ישנו הבדל מהותי בי� שני  ,המלכי5
כדבר של5 כבר  'הפירושי5 בעצ5 השאלה א5 אנו מכירי5 את מציאות ה

  התגלותו בשלמות. לאו שאנו חשי5 את החי�רו� ומייחלי5  ,עכשיו
ל ושאי� הכעל פי א9  ,הפירוש המקובל לפי נו�י9 ונדגיש את הדברי5.

איננו רואי5 בהופעת שמו שו5 אנו  ., עבורנו הוא גדול'הש5 מכירי5 את 
ל. הפירוש השני ושיבור8 וישפיע מטובו על הכ , אול5 תפילתנוחי�רו�

ואנו  ,מלמדנו שאנו רואי5 כעת את החי�רו� בהתגלות ש5 ה' בעול5
ואז יהיה שמו הגדול  ,ב המצבנושאי5 תפילה שבעתיד יהיה תיקו� ויוט

וזו  ,של5 במילואו. כשיבוא משיח צדקנו יתגדל שמו של הקב"ה בעול5
  משמעות הפ�וק "והתגדלתי והתקדשתי".
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  מרו קול ר�והצור� לא    .4

שיש לענות לקדיש בקול ר5. י�וד הלכה  )א, נו(�ימ� מובא בשולח� ערו8 
אמ� יהא שמיה רבה בכל ש"כל העונה  ב), (שבת קיטהוא בדברי הגמרא זו 

וכי חז"ל  ;לבטל דיני5 מדי כוחו קורעי� לו גזר דינו". לכאורה זו דר8 קלה
שפשוט נצעק חזק ובכ8 יתכפרו  ,� פטנטעימדריכי5 אותנו להשתמש במ

קיצור דר8 כ , זה נראההבנה שכזו גובלת בתפי�ה אלילית ?כל עוונותינו
את לכ� רש"י פירש שיג כפרה ומחילה. נ שבפעולה טכניתהגור5 לכ8 

בכל כוונתו. מדובר כא� על אד5 שכל  והיינדכוונת הביטוי "בכל כוחו" 
 �כוומ הוא "אמ� יהא שמיה רבה"אומר הוא וכש ,התנהלותו פנימית

ש5 ה' בעול5. עבודה פנימית זו  את מחשבתו באמת לקדשאת רכז מו
  היא המכפרת. 

ת שמתלווה האד5 הוא מפני עוונו הבא עלגזר הדי� הקשה מכול5 
בניגוד לכל העוונות ש ,�ו9 מ�כת יומאבכ8 למדנו אליה� חילול הש5. 

כפרת עוו�  ,יי�ורי5בעיצומו של יו5 הכיפורי5 ו בתשובה, במתכפרי5 ה
עד המיתה. מנקודה זו נובעת החשיבות העמוקה  התלוי הש5 לחילו

 הכוונה.באמירת "יהא שמיה רבה מבור8 לעל5 ולעלמי עלמיא" בכל כוח 
רוצה מעתה  ,חפ: בתיקו� שורש חטאוו שחילל ש5 שמי5 אד5הי שהר

ה' ש5 משקל לחילול הזו מעי� תשובת ו ש5 ה',בלבו ובמעשיו לקדש את 
שבא בעטיו. מוב� א5 כ� מדוע שינוי מהפכני זה בתודעת השב מזכה 

אינו חושב על משו5 שגזר דינו את קורעי5 לו ; אותו במחילת עוונו
ומגיע לו שכר עצו5 על תשובתו הגדולה  ,יתבר8 'עצמו אלא על ה

פנימי. יוצא ובאופ� מהותי רק והמטהרת. זו תשובה שאד5 יכול לעשות 
אליה הוא מגיי� את כל כוח כוונתו שא5 כ� לפי רש"י שכוונתו הפנימית 

למצב  הש5 להמשנה את מקומו ממצב של חילו ,מחודשת ההיא כליד
  5. ישל קידוש ש5 שמ

  בכל"רשי5 שהבינו בשונה מרש"י את הביטוי ישנ5 מפ ,יחד ע5 זאת
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הבנת5 לכפשוטו. ננ�ה להבי� בשתי דרכי5 מה הי�וד ופירשוהו  ",כוחו
  זו:

ובי� הכוונה  קול ר5בראשית אי� להפריד בי� הביטוי החיצוני  א.
לעבודה הפנימית אמירת האמ� שהרי א5 מכווני5 ב בכל כוחו; הפנימית

כוונה. המהווה ביטוי מעשי לאותה המתבקשת, אזי האמירה בקול ר5 
שפעמי5  ,בש5 רבינו יונה (אורח חיי5 נו)וכ� משמע מדברי הבית יו�9 

  הכוונה.את קול ר5 עשויה לעורר בהאמירה 
שבכ8 אנו מבטאי5  ,קול ר5ב אמירהחשיבות האת עוד נית� לפרש  ב.

להפי:  :ולא פחות מכ8 ,בעול5 'עניי� התגלות האת את רצוננו לפר�5 
  בעולמו. 'ל גודל ושגב הולמע� יכירו וידעו הכ ,בריש גלי בציבור זאת

שא5 חלילה  ,במרחב הציבורינעשית אפוא דווקא פעולת התיקו� 
אנו  ,בחברה ובחיינו הציבוריי5 'חילול שמו של הב העל ידינו תקל הבא

ובכ8 מתקני5 את כל המציאות ושבי5  ,מקדשי5 שמו ומפר�מי5 זאת
  שמגמתו היא "לקדש את שמ8 בעול5". ,5מ�לול ייעודנו כעאל 

  פשר אמירת הקדיש בארמית    .5

  מחוברת למציאותהאמירה  א.

מביאי5 התו�פות ה�בר פשוט לאמירת הקדיש , ב קיטבמ�כת שבת 
והוא שבאותה תקופה זו הייתה השפה המדוברת בפי  ,בשפה הארמית

5 גו ,מובנת לכל שהייתה בלשו�אפוא נאמרה  ת הקדישתפיל .הבריות
יו5 אנו ממשיכי5 לאומרה בארמית בשל תפי�תנו שאי� לשנות מ� כ

  המנהג.
והיא  ,מהבנה זו של בעלי התו�פות עולה מ�קנה חשובה מאוד

שעלינו להבי� מה שאנו אומרי5. דיבורי5 בעלי משמעות ומהות צריכי5 
 �אי אפשר לומר גיבובי דברי5 ומילי5 שאינו ,להיאמר מעומק הלב

הקדיש  תיקנו לומר אתאשר על כ�  .לכוונת אומר5למציאות ו ותמחובר
  למציאות.ו כי אמירתו מחוברת לחיי5 ,בשפה הארמית המדוברת

נו�ח של חלק הדבריו של אבי זצ"ל על את בהקשר זה זכור אזכור 
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בארצנו כפי שהיה בזמנ5 של  מצבהמתארות את ה ,מקינות תשעה באב
זכינו ש5 המציאות שממה מוחלטת וחורב� כללי. ואול :מחברי הקינות

תורה חוזרת ללומדיה והאר: ה ,שע5 ישראל שב לארצוהיא  'ברו8 הלה 
למול כל אלו  .נבנית ופורחת ונותנת פירותיה בעי� יפה לשמחת כל לב

כבר איננו  ,ל־שבח לאה. תהתיאור בקינות הללו אינו תוא5 למציאו
 ,נואנו רואי5 שיש תחייה בארצ .אלא ההיפ8 ,תובמצב של שיממו� ומו

 והחכמי5 הללמשוררי החורב� ונראה שא5  ,ויש תורה וחיי5 בירושלי5
היו ה5 עצמ5  ,תחיית האומה בארצהאת היו רואי5 את השיבה לציו� ו
שהתאי5 בצדק את נו�ח  ,נהג הרב גור� 8משני5 את נו�ח הקינות. וכ

שלא ייתכ�  ,אמירת "נח5" הנאמרת בתפילת תשעה באב מאותה �יבה
  באופ� שאינו תוא5 את המציאות. שייאמרו הדברי5

  כוונות כהצהרת הקדישב. 

הקדיש בארמית משו5 שהמלאכי5 אינ5  שאומרי5 את כותבהטור 
וממילא אינ5 יכולי5 לקטרג על ישראל בזמ� אמירתו,  ,מביני5 ארמית

"שלא יתקנאו בנו שאנו משבחי5 שבח נאה כזה." כדי להבי�  :ובלשונו
עלינו להתבונ� על  ,ותמוה כאחדלא מופשנראה  ,את פירושו של הטור

הרצוי והמצוי בהודעת הקדיש לעול5. מצד אחד אנו מכריזי5 שכל 
אול5 מאיד8  ,לקדש שמו של הקב"ה בעול5 תכלית5מחשבותינו ורצוננו 

להיחשב חלילה  אנו עלולי5ו ,מהצהרה זו המציאות שלנו רחוקה גי�א
יבוא המלא8 שליח בחינת "בפיה5 כיבדוני ובלב5 רחקו ממני". או אז ב
שבעצ5 איננו מקיימי5 אותה בפועל.  ,ויתבע אותנו על התחייבותנו 'ה

כדי  ,בשפה שאי� המלא8 מבי� ,לכ� אנו אומרי5 את הקדיש בארמית
בכ8 אנו מונעי5 את הקטרוג ו  ,ממנו נולה�תיר כביכול את הצהרת

 ההאמירה היומרנית בקדיש איננהוא ששעלול להיות. הרעיו� הנעו: כא� 
 ,נובעת מגאווה של אד5 המכריז שהשיג כבר את המדרגה הרמה הזו

אול5 מתו8  ,אלא זו רק הצהרת כוונות המביעה שאיפה להגיע לאידיאל
את האד5 בדר8  מציבענוות האד5 שלא הגענו עדיי� למדרגה זו. הקדיש 

    העולה למטרותיו.
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  המציאות צדדי כל תיקו – בארמית הקדישג. 

בארמית מביא הבית יו�9 בש5 הזהר:  ישהקד טע5 נו�9 לאמירת
 ארמית היא לשו� ה�טרא אחרא וצרי8 לומר את הקדיש בלשו� ה�טרא

   :5 הזהר בלשו� הקודשווזהו תרג .שמהותה הוא הרע והקליפה ,אחרא

בוא וראה, קדושה זו אינה כשאר הקדושות שהם משלשים, קדושה זו 
מונה, והיא שוברת עולה בכל הכיוונים, למעלה ולמטה ובכל כיווני הא

מנעולים וחותמות ברזל וקליפות רעות להעלות את כבוד הקב"ה על 
הכל. ואנו מבקשים לומר אותה בלשונו של הסטרא אחרא ולענות 
בכח גדול 'אמן יהא שמיה רבא מברך' כדי שישבר כוחו של הסטרא 

   .אחרא ויעלה בכבוד כבודו של הקב"ה על הכל

א לקדש כל דבר והקדיש ה עניינו שלעל פי דברי הזהר נית� להבי� ש
במציאות. כאשר אנו רוצי5 להפו8 את הדברי5 הרעי5 לטובי5 אזי אנו 

מקדשי5 את הדברי5 אנו אומרי5 קדיש. א5 הוא נאמר בלשו� הקודש 
אבל א5 אומרי5 אותו בלשו� ארמית אפשר לקדש ג5 את  ,הקדושי5

עלה ולמטה. וג5 למ ,הדברי5 הזרי5. זו קדושה שפועלת בכל המציאות
ל ולהעלות וומעונייני5 לתק� הכ ,די־אנו שואפי5 לתק� עול5 במלכות ש

. היכולת לעשות זאת �אפילו את הבחינות הנמוכות ביותר לשורש
שהיא השפה המתקשרת  ,באמירת הקדיש היא דווקא בלשו� הארמית

  כל צדדי המציאות.ע5 
שתו גודל קדו מפנימחוברי5 זה לזה. שראינו שלושת הפירושי5 

אבל אנו מודעי5 לכ8 שזו שאיפה  ,אומרי5 אותו בשפה המובנת לציבור
ל, להפו8 ווגודל קדושתו הוא ההתחייבות להעלות ולקדש את הכ ,ודר8

  את הרע לטוב, את המר למתוק ואת החוש8 לאור.
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  'רבה שמיה יהא אמ' בעניית המנהגי�    .6

  ?יתבר� המילה את להו�י! יש הא�א. 

בקול. פשט  'אמ� יהא שמיה רבה'שחשוב לענות  חז"לדברי מובא ב
אמ� יהא שמיה 'שהוא  ,הדברי5 שיש לענות בקול ר5 את המשפט השל5

זו דעתו של הגאו� מווילנא. יש ו ',רבה מבור8 לעל5 ולעלמי עלמיא
הפותחת את  ',יתבר8'ג5 את המילה ולומר אומרי5 שיש להו�י9 

 המשפט לומר אתיפי5 מו�ה�וברי5 כדעה זו, אלא שיש ו הבא,המשפט 
  . הבא כולו
כיו� שאי�  ',עלמיא'לפי הפשט מ�תבר לומר רק עד המילה  ,כאמור

את אול5 הבית יו�9 מביא  ;משפט הבאמהמילה אחת  חבר לכ8היגיו� ל
ולפיה5 יש להו�י9 את המילה  ,ליהידברי המקובל הגדול רבי יו�9 ג'יקט

דעה זו מביא הבית . לחיזוק 'יהא שמיה רבה'נו�ח המענה בל 'יתבר8'
המתארי5 שרבי אלעזר ברבי יו�י פגש באליהו  ,דברי המדרשאת יו�9 

חימה כדי בטעוני5 בא9 ו השהוביל אלפי חמורי5 וגמלי5 בעת הנביא 
לעשות נקמה במי שמפ�יק באמצע בי� דבר לדבר. אחת הדוגמאות 

יהא שמיה רבה מבר8 לעל5 ולעמי 'מפ�יק בי� בהיא לכ8 שהוא מביא 
נבאר החשיבות לחבר בי� 'יהא שמיה רבה' . 'יתבר8'ובי� המילה  'עלמיא

  ו'יתבר8'

   אחד שה� שניי� –וההווה  העתידב. 

היא שאנו  'אמ� יהא שמיה רבה'משמעות אמירתנו כפי שה�ברנו, 
נזכה שבעתיד שו ,מייחלי5 ומתפללי5 ששמו של הקב"ה יהיה של5

 שתי תקופות: פוגשי5אנו בקדיש  ,יתקדש שמו בעול5 כולו. והנה
נצא ועת יבוא משיח צדקנו  ,בתחילת הקדיש אנו נושאי5 תפילה לעתיד

לתיקונו המושל5 של  'ונגיע בעזרת ה ,ממצבנו העכשווי של  עול5 ח�ר
אנו מדברי5 על  ',יתבר8'מהמילה החל  ,העול5. בחלקו השני של הקדיש

ואנו  ,תחיינו העכשוויהיית ו. כא� אנו עו�קי5 בהוכיו5על מצבנו וההווה 
יו5 אנו חפצי5 כאלא ג5 במציאות חיינו  ,מכריזי5 שלא רק לעתיד לבוא

ויתעלה ויתהלל"  רש"יתבר8 וישתבח ויתפאר ויתרומ5 ויתנשא ויתהד
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או�ר להפ�יק בי� ה ,את הוראת הזהר להבי� נית� בכ8 שמו של הקב"ה.
לחבר אות5 ע5 המילה יתבר8. נראה , ומחייב החלק הראשו� לחלק השני

הפ�קה כזו יכולה להביא אותנו לטעות כאילו אי� קשר ת הזהר לדעש
אול5 עומק המבט מלמדנו כי באמת ההווה והעתיד  ;בי� שני השלבי5
ומה שיהיה בעתיד תלוי באופ� חי במה שקורה עכשיו.  ,אחוזי5 זה בזה
שהתקווה לעתיד של5 יותר מתחילה וא9 תלויה הוא פירוש הדבר 

בעלי משמעות שריבונו של  תורה י. חייבמפעל חיינו ההווה והעכשוו
שכלולו העתידי במילואו. להמ�ד להופעת אור ה' ו רכז5 ה5עול5 במ

אנו  ה,כשחוש8 ואור משמשי5 בערבובי כעת,נמצאנו למדי5 שג5 
צריכי5 ומ�וגלי5 לראות את האור היותר גדול שהול8 להופיע בגאולה 

5 את מציאותו של אנו חיי כעתולצור8 כ8 אנו מחליטי5 שכבר  ,השלימה
עתיד הזו בבעצ5 מלמד אותנו הזהר שהגעת המדרגה  .אור הזה בתוכנוה

  יו5. כתלויה באמונת חיינו 
יהא שמיה רבה  �אמ'כולנו תפילה מעומק הלב שנזכה לומר  ,אכ�
מתו8 התפי�ה האמונית שייעודנו  ,בקול ר5 ובכוונה עמוקה 'מבור8

לה מתו8 הבנת הקדיש את וא5 נג .יתבר8 'בעול5 הוא לקדש שמו של ה
  ובגדול.  – כבר כעת נקד5 בכ8 את האור שבו יבוא ,האור שיש לנו ובנו

כי הנה החושך יכסה ארץ  ,קומי אורי כי בא אורך וכבוד ה' עליך זרח
  .עליך ייראה כבודווערפל לאומים ועליך יזרח ה' ו
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 "eIמXָ e VNֵלְר Sְָויקרא יט, מתיישבי5 דברי5 אלו ע5 הציווי "וְאָהַב)



  

  29  אינו שומר מצוותהיח� הראוי ליהודי ש –�ימ� ד 

  
  ?יח)

כשבוחני5 את דעות חכמי ישראל הראשוני5 והאחרוני5 
ב�וגית היח� ליהודי5 שאינ5 שומרי מצוות, יהודי5 "חילוניי5", 
 נראה לכאורה שההלכה מורה להתייח� אליה5 בחומרה רבה.

  נ�קור תחילה כמה מדעות אלו, ובהמש8 ננ�ה להתמודד עמ�.

  "הווי עז כנמר"     .1

  דברי ה'טור' וה'בית יו�!'

  :בתחילת 'אורח חיי5' מביא ה'טור' את דברי המשנה בפרקי אבות

הווי עז כנמר וקל כנשר ורץ כצבי וגיבור כארי לעשות רצון אביך 
  . (פרקי אבות ה, כ)שבשמים 

  פתח התנא דווקא ב"עז כנמר": ה'טור' מבאר מדוע

לפי שפעמים אדם חפץ לעשות מצווה, ונמנע מלעשותה מפני בני 
אדם שמלעיגין עליו. ועל כן הזהיר שתעיז פניך כנגד המלעיגין 

וכן הוא אומר לעניין הבושה,  [...] ואל תימנע מלעשות המצווה
שפעמים אדם מתבייש מפני האדם יותר ממה שיתבייש מפני 

רך. על כן הזהיר שתעיז מצחך כנגד המלעיגים ולא הבורא יתב
  .(טור אורח חיי5, א)תבוש 

לדברי ה'טור' א�ור לאד5 להתבייש מאנשי5 שלועגי5 לו, אלא 
יהיה עז וילח5 בעזות של ממש נגד אות5 החצופי5 שמונעי5 ממנו 

  להתנהג על פי התורה הקדושה. 
ה'טור'  אול5 ה'בית יו�9' מ�תייג מהבנה זו ושואל: מה מבקש

לדייק במילי5 "ולא תבוש"? מ�ביר ה'בית יו�9' שכוונת העזות 
האד5  –("הווי עז כנמר") היא חו�ר הבושה  שעליה המשנה מדברת

מהמלעיגי5, אבל א�ור לו לדבר את5  לא להתביישמונחה ש
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בעזות, וזאת למה? כדי שלא יקנה קניי� עזות בנפשו. א5 בהתחלה 
א יהיה עז כנגד חברו היהודי הצדיק. הוא יהיה עז כנגד5, בהמש8 הו

  וכ8 כותב ה'בית יו�9': 

ומה שכתב "על כן הזהיר שתעיז מצחך כנגד המלעיגים ולא 
מפני שמידת העזות מגונה מאד כמו שנזכר, ואין ראוי  –תבוש" 

להשתמש ממנה כלל אפילו בעבודת השם יתברך לדבר עזות 
אפילו שלא  כנגד המלעיגים, כי יקנה קניין בנפשו להיות עז

במקום עבודתו יתברך. לכך כתב: "ולא תבוש", כלומר אם אני 
אומר לך שתעיז מצחך כנגד המלעיגים אינו לדבר להם דברי 

(בית עזות, אלא לעניין שלא תבוש מהם אף על פי שילעיגו עליך 

 . יו�9 על הטור, אורח חיי5 א)

  הערת ה'ביאור הלכה'

יו�9' וקובע שבתנאי5 ה'ביאור הלכה' מצמצ5 את דברי ה'בית 
 (ד"ה ולא)מ�וימי5 העזות נכונה ונצרכת. וכ8 מפרש ה'ביאור הלכה' 

  את כוונת ה'בית יו�9': 

לא איירי כי אם במצווה שהוא עושה לעצמו ובני  דהבית יוסףדע 
אדם מלעיגים עליו, אז בוודאי אין לו לחוש כלל ללעגם ולא 

יקורסים יתקוטט עמהם. אבל אם הוא עומד במקום שיש אפ 
המתקוממים על התורה ורוצים לעשות איזה תקנות בענייני העיר 
ועל ידי זה יעבירו את העם מרצון ה', ופתח בשלום ולא נשמעו 

מאומה, ומצווה לשנאתם  ית יוסףדבריו, בכגון זה לא דיבר הב 
ולהתקוטט עמהם ולהפר עצתם בכל מה שיוכל. ודוד המלך עליו 

שנא ובתקוממיך אתקוטט השלום אמר: "הלא משנאיך ה' א 
  תכלית שנאה שנאתים" וגו'. 
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כלומר, כשיש אנשי5 שמנ�י5 להשפיע על הע5 ולה�יט אותו 
מדר8 ה', ואי� מצליחי5 להניא אות5 ממעשיה5 בדרכי נע5, בדי� 

  ובדברי5, אזי יש לשנוא אות5 ולהילח5 בה5 בכל דר8.

  "הפורשי מדרכי ציבור"    .2

הודי5 שהתנערו מעול תורה הרמב"5 מתייח� בחומרה רבה לי
  ומצוות, וקובע כי יש לשמוח במות5 ואי� להתאבל עליה5: 

כל הפורשין מדרכי ציבור, והם האנשים שפרקו עול המצוות מעל 
צווארן ואינן נכללין בכלל ישראל בעשיית המצוות וכבוד 
המועדות וישיבת בתי כנסיות ובתי מדרשות, אלא הרי הן כבני 

 –אומות, וכן המינים והמשומדים והמוסרין חורין לעצמן כשאר ה
כל אלו אין מתאבלין עליהן אלא אחיהם ושאר קרוביהם לובשין 
לבנים ומתעטפים לבנים ואוכלים ושותים ושמחים שאבדו שונאיו 
של הקדוש ברוך הוא, ועליהם הכתוב אומר: "הלוא משנאיך ה' 

  .(הלכות אבל, א, י)אשנא" 

(ראו במילה ג5 ב'שולח� ערו8'  דברי5 אלו מופיעי5 כמעט מילה

  .שולח� ערו8, יורה דעה שמה, ה)

  מיהו ה"שונא"?    .3

בפרשת משפטי5 התורה מצווה את האד5 לעזור לשונאו בפריקת 
  המשא מעל חמורו שקר�: 

אוֹ וְחָדַלְתָּ מֵעֲזֹב לוֹ עָזֹב  ָ חַת מַשּׂ נַאֲךָ רֹבֵץ תַּ י תִרְאֶה חֲמוֹר שֹׂ כִּ
עֲזֹב עִמּוֹ    . כג, ה) (שמותתַּ

  מי הוא ה"שונא" שאליו מתכוונת התורה? 
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  עונה על כ8 הרמב"5: 
שנאמר בתורה הוא מישראל, לא מאומות העול5.  ה"שונא"

והיא8 יהיה לישראל שונא מישראל, והכתוב אומר "לא תשנא את 
אחי8 בלבב8"? אמרו חכמי5, כגו� שראהו לבדו שעבר עבירה, 

ה לשונאו עד שיעשה תשובה הרי זה מצוו –והתרה בו ולא חזר 
ויחזור מרשעו. וא9 על פי שעדיי� לא עשה תשובה, א5 מצאו נבהל 
במשאו מצוה לפרוק ולטעו� עמו, ולא יניחנו נוטה למות, שמא 
ישתהה בשביל ממונו ויבוא לידי �כנה. והתורה הקפידה על נפשות 
ישראל, בי� רשעי5 בי� צדיקי5, מאחר שה5 נלווי5 אל ה' ומאמיני5 

עיקר הדת. שנאמר: "אמור אליה5 חי אני נא5 ה' אלהי5 א5 ב
(הלכות רוצח אחפו: במות הרשע כי א5 בשוב רשע מדרכו וחיה" 

 .ושמירת נפש יג, יד)

לכאורה על פי דברי5 אלו כל המצוות שבי� אד5 לחברו קיימות 
כלפי מי שמאמי� בעיקר הדת, ואילו כלפי אלו שאינ5 מאמיני5 

א "ואהבת לרע8 כמו8", לא "מה ששנוא בעיקר הדת אי� לנו ל
  עלי8", לא כלו5.

  הפער בי ה"הלכה" למציאות

יש עוד הלכות שעדי9 שלא נזכיר, שמא יהיו אנשי5 שיתייח�ו 
אליה� כפשוט�, כגו� להוריד את "הפושעי5" לבור ולא להעלות5, 

  לא להציל אות5 א5 ה5 ב�כנה, ועוד.
ת. איננו נוהגי5 כ8 א8 על א9 כל מה שראינו המציאות היא אחר

באחינו החילוניי5! דרכנו שונה, ועלינו להבי� מהו המקור לכ8. מי 
מתיר לנו לנהוג אהבה ואחווה כלפי יהודי5 שכפרו בתורה? הא5 
אנו נוהגי5 שלא כהלכה כאשר אנו הולכי5 על פי שיטת הרב קוק 

וא זכות ג5 באלה הרחוקי5 ומשתדלי5 לאהוב כל אחד ולמצ
 ביותר? 
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4.      הרב קוק מול הרב ו�רמ

ראיתי שני טק�טי5 מקבילי5, אחד של הרב קוק ואחד של הרב 
שני הרבני5 הגדולי5 ע�קו בשאלה הגדולה א5 יש  .1אלחנ� ו�רמ�

  לתמו8 בציוניי5, וכל אחד ייצג שיטה הפוכה מזו של רעהו. 
קבע שג5 לחילוניי5 יש זיק של קדושה. לפיכ8 א5  הרב קוק

זה מטה את  –', ולה5 יש זיק של קדושה אנחנו דתיי5 ברו8 ה
  המאז� לצד החיובי, ואנו יכולי5 ללכת יחד. 

לעומתו כתב בדיוק את ההפ8. לשיטתו ג5 אנחנו  הרב ו�רמ
הדתיי5 וודאי לא ב�דר, הרי ג5 לנו יש הרהורי עבירה! א5 כ8, א5 
ה5 לא ב�דר במאה אחוז ואנחנו חצי ב�דר וחצי לא ב�דר זה 

  בה, ואיננו יכולי5 להתחבר אליה5. מטה את הכ9 לחו 
הרב ו�רמ� החמיר מאוד בגישתו. הוא טע� שאנשי ה"מזרחי" 
גרועי5 יותר מכול5, שה5 כמו עמלק וכמו חזיר שנראה כשר א8 

  באמת הוא טמא. הוא כתב בצורה חריפה מאוד. 

  מי צודק?

לכאורה לפי הדעות ש�קרנו עד כה ההלכה מחייבת את דברי הרב 
, ודברי הרב קוק ה5 "חדשי5 מקרוב באו", תורה אלחנ� ו�רמ�

חדשה. לא בכדי יש כמה מקומות שבה5 לא תמצאו את �פרי הרב 
קוק לא בבית המדרש ולא מחוצה לו. לכאורה הרב קוק אומר 

  דברי5 שה5 נגד מה שאמרו חז"ל ונגד מה שנפ�ק להלכה. 
כדי להוכיח כי הדר8 שבה אנו נוהגי5 מבו��ת על דברי חז"ל 

א הדר8 הנכונה והמחייבת, וכדי להדגיש שאי� להקל ראש והי
וללכת שולל אחר קריאה שטחית בלבד של הכתובי5, נביא חמישה 
ה�ברי5 שכל אחד מה5 בפני עצמו הוא כבר �יבה מ�פקת לקיי5 

                                                 
בי� מלחמות העול5,  היה ראש ישיבה באירופה הרב אלחנ� בוני5 ו�רמ�  .1

  .נ�פה בשואה נודע בהתנגדותו החריפה לציונות. וממנהיגי אגודת ישראל.
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  את מצוות אהבת ישראל כלפי כל יהודי.

  תינוקות שנשבו –התשובה הראשונה     .5

א בדברי הרמב"5 בהלכות את התשובה הראשונה אפשר למצו
ממרי5. הרמב"5 מתייח� לדרישה ללחו5 נגד מי שמתנגד לתורה 

 ולמצוות, ומבהיר מי ה5 הכופרי5 שבה5 יש להילח5: 

במה דברים אמורים? באיש שכפר בתורה שבעל פה במחשבתו 
ובדברים שנראו לו, והלך אחר דעתו הקלה ואחר שרירות לבו, 

וק ובייתוס, וכן כל התועים וכופר בתורה שבעל פה תחילה כצד
אחריו. אבל בני התועים האלה ובני בניהם שהדיחו אותם אבותם 
ונולדו בין הקראים וגידלו אותם על דעתם הרי הוא כתינוק 

לפיכך ראוי להחזירן בתשובה ולמשכם  [...]שנשבה ביניהם 
 .(הלכות ממרי5 ג, ג)בדברי שלום עד שיחזרו לאיתן התורה 

האמיתי והפשוט. איננו יכולי5 לשפוט אד5  זהו התירו: הטוב,
שלא היה לו מאיפה ללמוד. אבל א5 כ8, מה דינ5 של החוזרי5 
בשאלה? כנראה שאנו הרבני5 לא היינו טובי5 מ�פיק, וג5 ה5 
תינוקות שנשבו בצורה זו או אחרת. זו הדר8 שאנו הולכי5 בה, ועל 

�קה פי דברי הרמב"5 אנו מהפכי5 את כל ההלכות שראינו. בפ
הבאה נביא את דברי הרב קוק המאירי5 באור בהיר וחד את היותה 

  של דר8 הרמב"5 תקפה ג5 לחוזרי5 בשאלה.

  אונ� –התשובה השנייה     .6

הרב קוק קיבל מכתב מאחד מידידיו הרבני5, ובו התאונ� הכותב על 
בניו שהתרחקו מהתורה וממצוותיה וביקש עצה מהרב כיצד לנהוג 

כתב לו הרב קוק שאי� לו לדחות את הבני5 בה5. באיגרת תשובה 
וזאת בשל הרוח הנושבת  –כלל וכלל. בני5 אלו נחשבי5 אנו�י5 
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המפתה את הדור החדש. לא מרשעה עזבו הבני5 את התורה, 
הבהיר הרב, אלא משו5 שנִשבו בק�מ� של דעות פ�ולות ולא יכלו 
 לעמוד בפני הפיתויי5 הגדולי5 שהציעה לה5 ה�ביבה. וכ8 כותב

  הרב:

כן, ידידי, הנני מבין הרבה את דאבון לבבו. אבל אם יחשוב כבוד 
תורתו כרוב המון הלומדים, שראוי בזמן הזה לעזוב להפקר אותם 
הבנים אשר סרו מדרכי התורה והאמונה על ידי זרם הזמן הסוער, 
הנני אומר בפה מלא שלא זו הדרך אשר ד' חפץ בה. כשם שכתבו 

ד"ה החשוד, דיש סברא לומר דלא יפסל תוספות סנהדרין כו ע"ב 
חשוד על העריות לעדות משום דחשיב כמו אונס, משום דיצרו 
תוקפו, וכהאי גונא שכתבו כן תוספות גיטין מא ע"ב ד"ה כופין, 
שכיון שהשפחה משדלתם לזנות חשיבי כאנוסים, כי יש "שפחה 
בישא" של זרם הזמן, שנתנו לה מן השמים שליטה טרם שתכלה 

ותנדף כעשן, שהיא משדלת בכל כשפיה הרבים את בנינו  לגמרי
הצעירים לזנות אחריה. הם אנוסים גמורים וחלילה לנו לדון אונס 

  .(איגרות הראיה א, קלח)כרצון 

נו�9 על דברי התו�פות שהביא הרב קוק להוכחת דרכו נוכל 
, ולפיה5 רק מי שיודע את הדיני5 (שבת �ט)להביא את דברי הגמרא 

5 יכול להיקרא "מזיד", וא9 א5 הוא יודע שהדבר א�ור א8 על בוריי
איננו יודע מהו העונש על האי�ור, אפילו כ8 הוא נחשב שוגג. מכא� 
אנו למדי5 שחומרת המעשה תלויה בהבנת חומרת האי�ור, ולכ� 

ואפילו אנו�  –מי שאינו מבי� את משמעות המצוות אינו אלא שוגג 
  כדברי הרב קוק. 

שעוזבי5 את התורה אינ5 עושי5 זאת בכוונה רוב בני הנוער 
להכעי�. חלק5 נמשכי5 אחר רוח התרבות היצרית המשבשת כל 
מחשבה נכונה, אחרי5 רואי5 בחלק מהמצוות הוראות ח�רות 
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היגיו� בעליל משו5 שלא הפנימו כלל את משמעות התורה 
  ומצוותיה, ועל כ� ה5 מתרחקי5 מהכול.

מות שהוא, א8 הדר8 כמוב� שא�ור לנו לקבל את המצב כ
לתיקו� לא תצלח בהרחקה אלא בקירוב, באהבה גדולה ובני�יו� 

  לה�ביר את עומק� של התורה והמצוות, שה� לשד החיי5.

  השכינה בהעל� –התשובה השלישית     .7

 ,הפו�ק הגדול המקובל בלי עוררי� על הציבור החרדי ,ש"החזו� אי
רכי הציבור כתב מפורשות שכל הדיני5 הנוגעי5 לפורשי5 מד

 – ולפורקי העול אינ5 שייכי5 אלא בזמ� שהשכינה גלויה בישראל
כי אז הפורש מורד בוודאות בה', א8 במציאות שבה אנו חיי5 כבר 
מאות שני5 ואולי אלפי שני5, מציאות שבה אי� השכינה גלויה, 
דיני5 אלה אינ5 חלי5 כלל, ואדרבה, מוטל עלינו לקרב כל יהודי 

   :ל אהבה. וזה לשונוויהודי בעבותות ש

ונראה דאין דין מורידין אלא בזמן שהשגחתו יתברך גלויה כמו 
בזמן שהיו נסים מצויין ומשמש בת קול, וצדיקי הדור תחת 
השגחה פרטית הנראית לעין כל, והכופרין אז הוא בנליזות 
מיוחדת בהטיית היצר לתאוות והפקרות, ואז היה ביעור רשעים 

עו כי הדחת הדור מביא פורענויות גדרו של עולם, שהכל יד
לעולם ומביא דבר וחרב ורעב בעולם. אבל בזמן ההעלם, 
שנכרתה האמונה מן דלת העם, אין במעשה הורדה גדר הפרצה 
אלא הוספת הפרצה, שיהא בעיניהם כמעשה השחתה ואלימות 

, וכיון שכל עצמנו לתקן אין הדין נוהג בשעה שאין בו שלוםוס ח 
חזירם בעבותות אהבה ולהעמידם בקרן אורה תיקון, ועלינו לה 

  .(הלכות שחיטה ב, טז)במה שידינו מגעת 

אי� לנו אלא להתפע5 מגודל אהבת ישראל הפורצת מדבריו אלו 
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וחלילה  –לקבל על עצמנו לאהוב ולקרב  וש, ועל כולנ"של החזו� אי

  לא להרחיק ולגרו5 לשנאה.

  אי מי שיודע להוכיח –התשובה הרביעית     .8

נת תשנ"ה כתב אמו"ר הרב משה בוצ'קו מאמר שבו הביע בש
התנגדות חריפה לתנועה הרפורמית, א8 בד בבד כתב כי הוא אוהב 

בתגובה  .2אהבת נפש כל יהודי, כולל היהודי5 החברי5 בתנועה זו
מניי� שאב הרב  –למאמרו קיבל הרב מכתב ובו ביקורת מפורשת 

  :זו הלשו�היתר לאהוב פורקי עול. הרב השיב לכותב ב

והנה הנך טוען נגדי על שכתבתי במאמר שאני אוהב את כל 
אהבת נפש. והנך מצטט מן  –גם את הרפורמים  –היהודים 

שמצוה לשנא פורק עול.  )רעב, יא(חושן משפט סימן השלחן ערוך 
אלא שאני לא מבין למה לא שמת לב לתנאי שהתנה השלחן 

 (לז, ב)מרא בערכין ערוך: "והתרה בו ולא חזר". וכבר ידועה הג
"תמיהני אם יש בדור הזה שיודע להוכיח". הלא ברור, שכל אלה 
רבבות הרפורמים באמריקה הם כתינוק שנשבה, הם לא יודעים 
מה זה יהדות, ואין מי שיכול ויודע ללמד אותם, להסביר להם. וגם 
הראביי'ס שלהם, כוונתם טובה, להחזיק את קהילתם במשמרת 

וכבר  –תם עד כמה שאפשר מטמיעה גמורה היהדות, להציל או
                                                 

 א5 בי�, הבדל שו5 בלי יהודי כל נפש אהבת אוהבי5 שאנו, ברור זה "והנה  .2
 א9, יהודי כל. המתחדשות לתנועות משתיי8 הוא א5 בי� למאמיני5 שיי8 הוא
 יותר אולי - לשלומו ומתפללי5 בו רוצי5 אנחנו, הוא ישראל שחטא פי על

לשלומנו. לא נגד היהודי5 הרפורמי5, ואפילו לא נגד  מתפלל משהוא
הראביי'� אנו מתקוממי5, אלא נגד התרמית, הזיו9 וה�חיטה. א�ור לנו לתת 
הכרה כל שהיא לכיתה זו ולדעותיה, בי� הכרה ישרה ובי� הכרה עקיפה, ולא 

"מאמרי5 ( הרי הוא כופר ביהדות" לתת יד לכזב ולערמה, וכל המחזיק בה
 ).135 ודומכתבי5", עמ
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היה דבר מעולם, שמזרעם יצאו תלמידי חכמים. ופוק חזי מה 
אמרו חז"ל בגיטין על רבי עקיבא, שמעיה ואבטליון ועוד. אנו 
מצווים לקרב את אותם היהודים בדרכי נועם, בסבלנות, 

  בהסברה, אבל בטח לא בשנאה.

כבר הרחיבו חכמים ו –ותאמין לי אני פשוט לא מסוגל לשנא 
 –דבריהם על מצוות אהבה שבתורה איך אפשר לצוות על אהבה 

ואם יקרה שיש ספק אם מצוה לאהוב או לשנא, אני בטבע אהיה 
אוהב ולא שונא, ומוטב לי להיות אוהב בחנם מלהיות שונא 

  בחנם.

ועל כן אני חוזר ואומר, אני אוהב את כל היהודים אהבת נפש, גם 
משתייכים לקהילות הרפורמים, כי ברור שאין לרבות היהודים ש

להעביר  –מפני אמונתם  –אלו כופרים להכעיס, ואף פעם לא ניסו 
דתי על דתיותו, אין הם כופרים "מתוך אמונה" אלא מתוך 

("מאמרי5 ומכתבי5", עצלות, וד' הטוב יכפר בעדם ויחזירם לטוב 

  .)121 ודעמ

  היחיד והכלל –התשובה החמישית     .9

ושב שיש נקודה חשובה מאוד שיכולה להאיר אור נו�9 אני ח
 –ב�וגיה. לש5 כ8 נעיי� בפרשת קרח ונבח� את תגובות משה 

  תגובתו לקרח ותגובתו לע5.

  תגובת משה לקרח

כשקרח מורד במשה רבנו יוצא משה נגדו בשצ9 קצ9 ומבקש 
מהקב"ה שהאדמה תפתח את פיה ותבלע את קרח ואת כל אשר 

מה פצתה את פיה ובלעה את קרח ואת כל לו. וכ8 היה; האד
משפחתו ואת כל רכושו לעיני כל הע5, ואש יצאה מ� השמי5 
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ואכלה את מאתיי5 וחמישי5 מקטירי הקטורת. היינו מצפי5 
שהדרמה הזו תשי5 �ו9 לני�יונות המרד ותחלחל עמוק ללב הע5, 

הלקח לא נלמד ובני ישראל ממשיכי5 בדרכו של קרח.  –א8 לא 
ל מלינה על משה ואהר� שה5 חבורה של רוצחי5, שה5 עדת ישרא

 QנfYִַהאשמי5 הישירי5 בא�ו� הנורא שבו נבלעו קרח וכל עדתו. "ו
 5Sִֶמ V5 הSֶַרֹ� לֵאמרֹ א Vל אַהNְַה וJֶל מNַ רָת gח ָ̀ דַת Lְנֵי יPְִרָאֵל מִ VN לXָ

שנה  . ממחרת! ה5 לא חיכו לא שנה, לא חצי(במדבר יז, ו)אֶת 5Nַ ה'" 
  ממחרת!  –

  נורא ואיו5! מ�תבר שהמכה שקיבל קרח לא הועילה כלל. 

  תגובת משה לע�

יִּפְנוּ אֶל אֹהֶל מוֹעֵד  ה וְעַל אַהֲרֹן וַ הֵל הָעֵדָה עַל משֶׁ הִקָּ יְהִי בְּ וַ
נֵי אֹהֶל  ה וְאַהֲרֹן אֶל פְּ בוֹד ה'. וַיָּבֹא משֶׁ הוּ הֶעָנָן וַיֵּרָא כְּ ה כִסָּ וְהִנֵּ

   .ח)- במדבר יז, ז(מוֹעֵד 

משהו דרמטי הול8 לקרות. ה' רוצה להיפרע מהע5 ופוקד על 
כֶַ[ה אֹתXְ 5ָרָגַע"  Vאֹת וַאZַדָה הNֵָה ^ISִמ Q`ֹ(ש5, י)משה ואהר�: "הֵר – 
  עכשיו, מייד, אכלה את כול5! ומייד מתחילה מגפה נוראית. 

  מה עושה משה רבנו? 

ה אֶל אַהֲרֹן קַ  ה וְתֶן עָלֶיהָ אֵשׁ מֵעַל "וַיֹּאמֶר משֶׁ חְתָּ ח אֶת הַמַּ
י  ר עֲלֵיהֶם כִּ ים קְטֹרֶת וְהוֹלֵךְ מְהֵרָה אֶל הָעֵדָה וְכַפֵּ ח וְשִׂ זְבֵּ הַמִּ

גֶף"  פְנֵי ה' הֵחֵל הַנָּ צֶף מִלִּ   . (ש5, יא)יָצָא הַקֶּ

תקריב קטורת, אומר משה לאהר�, אותה הקטורת שמקריבי5 
כל מקו5 שהמגפה פוגעת בו, וכ8 רק בקודש. תל8 ע5 הקטורת ל

  תעצור את המגפה.
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  מה נשתנה? 

מה גר5 לשינוי הגדול בעמדתו של משה? הרי רק לפני כמה פ�וקי5 
ראינו את תגובתו הבלתי מתפשרת להתנהגותו של קרח, ועכשיו 
הוא עושה הכול כדי להג� על הע5? והלוא ה5 רשעי5 עוד יותר 

קרח וה5 ראו ג5 ראו, וא9 מקרח! שהרי קרח לא ראה מה נעשה ל
שראו את עונשו של קרח ה5 ממשיכי5 בדרכו הנוראה. אי8 אפשר 
לקבל התנהגות כזאת שמחללת את ה' יתבר8, התנהגות שיוצאת 

מ5Sִֶ אֶת 5Nַ ה'"?!  V5 הSֶַנגד משה ואהר� שליחי ה' ומתרי�ה "א  
  התשובה נראית לי פשוטה מאוד: 

לנטרל מייד את  קרח היה אחד. כשקרח כזה חוטא צרי8
השפעתו ולמנוע ממנו "להדליק" אחרי5 בשלהבת החטא. משה 
רבנו במלחמתו נגד קרח עשה הכול כדי למנוע את המש8 הנהגת 
קרח. הייתה כא� חובה דחופה לעצור את מגפת המרד נגד מנהיגי 

  ישראל. 
אול5 משנכשלה עצירת המרד היה על משה לנקוט דר8 

היג המרד חו�ל, א8 ע5 ישראל התמודדות שונה. קרח נבלע, מנ
דַת Lְנֵי יPְִרָאֵל"  VN לXָ QנfYִַכול5! לא רק  –ממשי8 את דרכו: "ו

  מאתיי5 וחמישי5. כל היהודי5 כול5, כל עדת בני ישראל! 
כשמדובר בכל עדת בני ישראל זה כבר משהו אחר. אי אפשר 
למחות חלילה את ע5 ישראל! מול ע5 ישראל בכללותו הגישה 

  יבת להשתנות. חי
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  כלל ישראל

כשאד5 יחיד מתרחק מהדר8 ומנ�ה ל�חו9 אחרי5 עמו הוא מ�כ� 
את כל הציבור, ויש לצאת כנגדו בכל האמצעי5. כנראה שזו הייתה 
ג5 כוונתו של ה'ביאור הלכה', שבזמנו היו קהילות חזקות והתורה 
והמצוות נשמרו כהלכה. בתקופות כאלו שבה� הקהילות חזקות 

שומרי5 תורה ומצוות, א5 בא אד5 ומנ�ה לה�יט את כול5 וכול5 
מדר8 הישר ולבצע "רפורמה" יש להילח5 בו ובהשפעתו מלחמת 
חורמה. אבל במציאות שבה לדאבו� הלב כלל הציבור �וטה מהדר8 
חייבי5 לשנות גישה. וודאי שלא נעלה בדעתנו שיש להילח5 ח� 

  וחלילה בכל ע5 ישראל! 
ינו רואי5 את היהודי כיחיד היינו הלכה למעשה, רק א5 הי

לIא מPְַנְאֶיe ה' אPְֶנָא  Vיכולי5 לקיי5 את הפ�וק בתהילי5 "ה
QבִתְקIמְמֶיe אֶתְקIטָט...", אבל היות שכל יהודי הוא חלק מע5 
ישראל, בעת שע5 ישראל בכללותו חוטא היחיד אינו נדו� בפני 

ה ממעל, עצמו אלא כחלק של הע5. ע5 ישראל הוא חלק אלו
  ואותו צרי8 לאהוב על כל פרטיו ועל כל היחידי5 הכלולי5 בו!

 שתיקתו של רש"י

כדי לחזק טענה זו אני רוצה להביא את שתיקתו של רש"י כראיה. 
Uהִי5 אֵת הOַָמַי5ִ וְאֵת ־בפ�וק הראשו� בתורה, "LְרֵאJִית Lָרָא א_ 

ית" על פי , דורש רש"י את המילה "בראש(בראשית א, א)הָאָרֶ:" 
, (משלי ח, כב)שנקראת "רֵאJִית hַרIXְ"  "בשביל התורה מדרשי חז"ל:

. ואול5 (ירמיהו ב, ג) ובשביל ישראל שנקראו "רֵאJִית SְבQאָתֹה"
במדרשי5 נאמר ג5 על משה שהוא נקרא "ראשית", כדברי הפ�וק 

 "Iית לJִרְא רֵאYַַת משה . מדוע לא כלל רש"י ג5 א(דברי5 לג, כא)"ו
  רבנו בפירושו? 
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  משה וע� ישראל

  את התשובה נוכל להבי� בצורה ברורה מדברי רש"י במקו5 אחר. 
בשנת הארבעי5, על �9 הכני�ה לאר: ישראל, נושא משה נאו5 
לפני הע5, ובו הוא �וקר את הקורות את ישראל בשנות המדבר. על 

Jֶר Q`Sַ הפ�וקי5 המופיעי5 אחרי �יפור חטא המרגלי5, "וַיְהִי כַ  Vא
לְחָמָה לָמQת מGִֶרֶב ה5Nָָ, וַיְדLֵַר ה ִ̀ (דברי5 ב, אֵלַי לֵאמרֹ" ' Xָל אַנJְֵי הַ

  , כותב רש"י:יז)- טז
אבל משילוח המרגלי5 עד כא� לא נאמר בפרשה זו "וידבר" אלא 
"ויאמר", ללמד8 שכל ל"ח שנה שהיו ישראל נזופי5 לא נתייחד עמו 

5 אל פני5 ויישוב הדעת, ללמד8 שאי� הדיבור בלשו� חבה פני
(רש"י, דברי5 ב, טז,  השכינה שורה על הנביאי5 אלא בשביל ישראל

  .וראו ג5 רש"י לויקרא א, א)
במש8 שלושי5 ושמונה שני5 שבה5 היו בני ישראל נזופי5 לפני 
המקו5, מחטא המרגלי5 ואיל8, לא דיבר הקב"ה ע5 משה בלשו� 

בר ע5 משה בשביל ע5 ישראל, חיבה. ומדוע? משו5 שהקב"ה מד 
וא5 ע5 ישראל נזו9 לפני המקו5 ג5 משה רבנו נזו9 לפני המקו5. 
וא9 על פי שאנו אומרי5 שמשה רבנו שווה כנגד כל ישראל, א5 אי� 

  ישראל אי� משה רבנו! 
ג5 משה רבנו מבי� זאת היטב, ועל כ� לאחר חטא העגל הוא 

5, וְא5ִ אַיִ� מְחֵנִי נָא מjִִפְרeְ מבקש מה': "וSָNְַה אiָSִ 5ִא חַָ\אתָ 
 "SְָתָבXָ רJֶ Vא5 אתה מוחק את ע5 ישראל מחק ג5 (שמות לב, לב)א .

  אותי. אי� לי כל משמעות בלי ע5 ישראל. 

  עבותות של אהבה

ע5 ישראל הוא ישות מיוחדת. ברגע שאי� מדובר ביחיד שחוטא 
שו5 מקו5 אלא במציאות שבה רוב הע5 עוזב את דר8 ה', אי� 

להלכות שראינו לעיל. אי� די� של מורדי5 ואי� די� של "לא מעלי�", 
  כל הדברי5 האלה אינ5 קיימי5.
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ש, להשתמש בעבותות "הדר8 היחידה היא כפי שכותב החזו� אי
  של אהבה כדי להחזיר את הע5 בתשובה.  

10.    יחיד וכלל בתפילי

(הלכות החיי5' אני רוצה להו�י9 נקודה יפה שראיתי לאחרונה ב'כ9 

  . תפילי� כז, יב)
ההלכה קובעת כי "יש להיזהר שלא תזוז יו"ד של הקשר 

. כלומר, בהנחת תפילי� של יד יש (שולח� ערו8 כז, ב)מהתפילה" 
להקפיד שהקשר בצורת האות יו"ד והתפילה עצמה (ריבוע 
התפילי�) יהיו מחוברי5, ויש שמשתמשי5 בגיד כדי לחבר אות5. 

ר עשוי כ8 ש�גירת התפילי� מחברת את קשר אצל �פרדי5 הקש
  היו"ד ע5 התפילה עצמה. 

  מה משמעות הלכה זו? 

'כ9 החיי5' מביא את דברי הזוהר הקדוש על פרשת פנח�, ש5 
מו�בר למה חשוב כל כ8 להקפיד בהנחת התפילי� שה"יו"ד של 

  הקשר" והתפילה עצמה יהיו מחוברי5. 
גד "צדיק" והתפילה הזוהר הקדוש מ�ביר שהאות יו"ד היא כנ

היא כנגד "צדק". 'פירוש ה�ול5' מבאר שהאות יו"ד היא �פירת 
הי�וד והתפילה עצמה זו �פירת המלכות, וההבדל ביניה5 פשוט: 
היו"ד שהיא כנגד צדיק י�וד עול5 מ�מלת את המהות של היחיד, 
והתפילה שהיא כנגד מלכות מ�מלת את העניי� הכללי. מלכות ה' 

אל ואינה מתגלה אצל היחיד. היחיד מוכרח מתגלה בכלל ישר
להיות מחובר לציבור בכל עת, ועל כ� נאמר ש5 בזוהר שאפילו 
כאשר התפילי� נמצאות בתיק קשר היו"ד צרי8 להיות מחובר 

  לתפילה עצמה. יש פו�קי5 שפ�קו כ8 להלכה. 
הדברי5 באי5 ללמדנו שברגע שהיחיד קשור ומחובר לציבור יש 

וא5 חלילה הוא נופל וחוטא נחפש את האורות להבי� אותו אחרת, 
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ואת הדברי5 הנפלאי5 שבו כדרכו של הרב קוק. נאמר עליו רק 
דברי5 טובי5, ולא נקיי5 על שו5 יהודי את הפ�וק התובע כביכול 

  שנאה בלב. 

  קדושת ישראל  .11

אחד מי�ודות היהדות הוא האמונה בקדושת ישראל. פירושו של 
מד אותנו כי אי� לפקפק כלל רש"י לאור8 פרשת שמות מל

אפילו  –בקדושת5 של ישראל, וכי כל המפקפק בקדושת5 נענש 
א5 הוא צדיק כמשה רבנו. כשמשה רבנו מא� לקבל עליו את 
המשימה להוציא את בני ישראל ממצרי5 הוא נימק זאת בטענה 
שבני ישראל אינ5 ראויי5. על דבריו אלו נענש משה, והמטה שבידו 

יה הראשו� בהי�טוריית העול5 שדיבר לשו� הרע. שה –נהפ8 לנחש 
ג5 הצרעת שהופיעה על ידו של משה רבנו דבקה בו על פי רש"י 

  בגלל שפקפק בקדושת5 של ישראל.
וא9 שעל פי חז"ל היו בני ישראל במצרי5 בתחתית �ול5 
הדרגות הרוחני, תיאור זה אינו מבטא אלא את האופ� שבו נראו 

5 רואה ללבב ומכיר את קדושת ישראל ישראל כלפי חו:, א8 אלוקי
ואת זXַות פנימיות5, ועל כ� כל המדבר רע על האומה עבירה גדולה 

  בידו.
ולא רק במצרי5 תבע הקב"ה את עלבונ5 של ישראל. ישעיהו 

(ישעיהו הנביא נענש על אומרו "Qבְת5Nַ ^I טְמֵא Pְפָתַי5ִ אָנֹכִי יJֵIב" 

(מלכי5 א על ישראל "Xִי NָזְבQ בְרִיתeְ"  , וכ� אליהו הנביא, שאמרו, ה)

  , נתבע לתת את הדי� על דבריו.יט, יד)
נאמי� באמונה שלמה בקדושת ישראל כפי שלימדונו חכמינו, 

  ונקיי5 את מצוות האהבה כלפי כל מי ש5Jֵ ישראל עליו.
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  ל�יכו�  .12

הצגנו חמש ראיות המעידות שמצוות אהבת ישראל כוללת כל 
  שר הוא ואינה פו�חת על איש:יהודי בא

 החוטאי5 של היו5 ה5 כתינוקות שנשבו.  א.

 החוטאי5 של היו5 נחשבי5 אנו�י5, ולכל הפחות שוגגי5.  ב.

הדיני5 המופיעי5 בהלכה ביח� לחוטא אינ5 חלי5 כלל בשעה   ג.
 שהשכינה נ�תרת.

והיו5  –אי� אד5 נחשב חוטא אלא א5 יש מי שיכול להוכיחו   ד.
 להוכיח. אי� מי שיודע

 יש להבחי� בי� היחיד לכלל ישראל.  ה.

  
ש, ונשתדל לקרב כל יהודי "נקיי5 כולנו את דברי החזו� אי

 בעבותות של אהבה.
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  מבוא    .1

  ה מובאות בתורה שתי מצוות:לחמבפרשת היציאה למ

הְיֶה וְיָד א. חֲנֶה מִחוּץ לְךָ  תִּ ה וְיָצָאתָ  לַמַּ מָּ    .)יג ,דברי5 כג( חוּץ שָׁ
הְיֶה וְיָתֵד ב. נֶךָ  עַל לְךָ  תִּ ךָ  וְהָיָה אֲזֵ בְתְּ שִׁ ה חוּץ בְּ בְתָּ  בָהּ  וְחָפַרְתָּ  וְשַׁ

יתָ    .)די ,גדברי5 כ( צֵאָתֶךָ  אֶת וְכִסִּ

מפ�וקי5 אלה אנו למדי5 שיש לקבוע מקו5 לעשיית הצרכי5, וכ� 
  שצרי8 לכ�ות את הצואה לאחר מכ�. לצור8 זה התחייבו החיילי5 

  
   



  

  47  קדושת המחנה –�ימ� ה 

  
  .1לשאת בכליה5 כלי חפירה כדי לחפור ולכ�ות את הצואה

התורה מדגישה את החשיבות של מצווה זו באומרה שבזכותה ננצח 
  במלחמות:

י ךְ  להֶֹיךָ ־ אֱ  ה' כִּ קֶרֶב מִתְהַלֵּ ילְךָ  מַחֲנֶךָ  בְּ  וְהָיָה לְפָנֶיךָ  אֹיְבֶיךָ  וְלָתֵת לְהַצִּ
בָר עֶרְוַת בְךָ  יִרְאֶה וְלאֹ קָדוֹשׁ  מַחֲנֶיךָ  ב דָּ   ..(דברי5 כג, טו)מֵאַחֲרֶיךָ  וְשָׁ

  בקריאת הפ�וקי5 הללו ובעיו� בדברי הפו�קי5 עולות מ�פר שאלות:
כי5 בלבד, או ג5 להטלת מי רגליי5 הא5 די� זה שיי8 לעשיית הצרא. 

  (השתנה)?
  הא5 דיני5 אלה שייכי5 רק בזמ� הבית או בכל עת?ב. 
הא5 דיני5 אלה חלי5 רק על היוצאי5 למלחמה, או שה5 שייכי5 ג. 

  בכל עת ובכל מקו5?
כדי לענות על השאלות נעיי� בגמרא במ�כת ברכות הדנה בדיני5 

את מצוות אלה, ונביא ג5 את אלה, נלמד את דברי הראשוני5 שהגדירו 
דברי האחרוני5 בהבנת5 את דברי הראשוני5. מתו8 כ8 נגיע בעזרת ה' 

  למ�קנות להלכה למעשה.

  צואה או מי רגליי�?    .2

הגמרא במ�כת ברכות ראתה כעי� �תירה בי� שני הפ�וקי5, משו5 
בפ�וק הראשו� משמע שדי לקבוע מקו5 לעשיית הצרכי5, ובפ�וק ש

  ה ג5 לכ�ות5. מ�קנת הגמרא היא שהפ�וק הראשו� ד�השני ישנה חוב
  

   

                                                 
טוע� הרב שפיגלמ� שמצוות העשה היא הימצאות היתד יחד  241 ודבתחומי� ט עמ  .1

ע5 כלי הנשק האחרי5, כעי� הכנה לכי�וי. והוא מו�י9 ש5 שייתכ� שא5 יש במקו5 
� נטילת לולב, שירותי5 אי� מקיימי5 בכ8 את המצווה. הוא הבי� את מצוות יתד כדי

וכל המאמר מבו�� על הבנה זו. ואני בעוניי מבי� שהעניי� הוא טהרת המחנה, 
ושהיתד הוא רק אמצעי. ועל כ� מקיימי5 את המצווה בהקמת שירותי5, כפי 

  שנשתדל להוכיח בהמש8 המאמר.
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  במי רגליי5, והפ�וק השני בצואה:

, חוץ שמה ויצאת למחנה מחוץ לך תהיה ויד כתיב: רמי יונתן דרבי
, בגדולים כאן -  כיצד הא! צאתך את וכסית' וגו לך תהיה ויתד: וכתיב

 הא. דבלב  עמוד כנגד אלא תורה אסרה לא קטנים: אלמא; בקטנים כאן
  .(ברכות כה, א) בהו דגזרו הוא ורבנן, שרי -  לארעא נפול

ההבדל ביניה5 הוא שמ� התורה אי� אי�ור לומר דברי קדושה בפני מי 
רגליי5 מצויי5 על הקרקע, אלא רק בפני הקילוח של השת�. לעומת זאת 
יש אי�ור תורה לומר דברי תורה בפני צואה, ועל כ� חייבי5 מ� התורה 

ואה במקו5 שמתפללי5 בו או לומדי5 תורה. על פי זה יש לכ�ות את הצ
חובה לקבוע מקו5 מחו: למחנה ג5 להטלת מי רגליי5. וכ8 פ�ק אכ� 

  ה�מ"ג:

 המחנה אנשי בו להפנות למחנה מחוץ אחד מקום לתקן עשה מצות
לקטנים,  ואף, נקי המחנה שיהא כדי )ידלכה ה רק ופ מלכים ם"רמב יןעי (

 תהיה ויד )יג, כג דברים( שנאמר )א, כה ברכות( שמתו מי בפרק כדאיתא
  .(עשי�, �ימ� קיט) חוץ שמה ויצאת למחנה מחוץ לך

אול5 בדברי �פר החינו8 והרמב"5 אי� אזכור של חיוב לקבוע מקו5 
  להשתנה, וזו לשו� הרמב"5: 

 מצות אלא, מקום בכל השדה פני על או המחנה בתוך להפנות ואסור
 מחוץ לך תהיה ויד שנאמר, בה להפנות מיוחדת דרך שם לתקן עשה

  . למחנה
, מלחמתו כלי עם תלויה ואחד אחד לכל יתד להיות עשה מצות וכן

 על לך תהיה ויתד שנאמר, ויכסה ויפנה בה ויחפור הדרך באותה ויצא
 עושים הם כך ארון עמהן שאין ובין ארון עמהן שיש ובין', וגו אזניך
  .טו)- ו, הלכות יד פרק מלכי5 ת(הלכו קדוש מחניך והיה שנאמר, תמיד
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  :(מצוה תק�ו)וכ8 הוא ג5 בחינו8 

 ידוע מקום לחיל ונייחד שנכין למלחמה חילותינו כשיצאו שנצטוינו
 בכל צרכיהם יעשו שלא כדי, צרכיו לעשות יוצא איש כל שם שיהיה

 ]דברים כג, יג[ נאמר זה ועל, האומות שיעשו כמו המלונות ובינות מקום

  מקום. אלא יד אין, ספרי ולשון'. וגו למחנה מחוץ לך תהיה ויד

וצרי8 להבי� מדוע ה5 מתעלמי5 לכאורה מהגמרא המפורשת 
במ�כת ברכות. ונראה שה5 דחו אותה מפני גמרא אחרת במ�כת 
בכורות, שממנה משמע שאי� להמתי� כלל להשתנה, והיא מותרת אפילו 

  בפני רבי5:

 ואין רבים בפני מים משתינין: אבא בר חייא דרבי בריה אבא רבי אמר
 ואין, רבים בפני מים משתינין: הכי נמי ותניא; רבים בפני מים שותין
, השתין ולא מים להשתין שביקש באחד ומעשה, רבים בפני מים שותין

 ליה נגדו, דרגלא בשבתא ליה איצטריך שמואל. צבה כריסו ונמצא
 אהדר וזיל זוזי מאה' ד לך אתן: ל"א, דאבוה לקמיה אתא, גלימא
  ב) (בכורות מד, ?2ליסתכן ליה אפשר דלא, לך דאפשר את, עובדא

  אמנ5 נראה בהמש8 שדי� קביעות מקו5 להשתנה לא נדחה לגמרי.

3.    ?  במקו� ארו או בכל זמ

בעל �פר החינו8 חידש שדיני5 אלו אינ5 שייכי5 אלא בזמ� שבית 
באי�ור  המקדש היה קיי5. ונראה טעמו משו5 שתחילת הפרשייה דנה

לאד5 שראה קרי להיות במחנה עד שיטבול. די� זה שיי8 רק במחנה 
לוייה, ולכ� מ�תבר שכל הפרשייה כולה דנה במצב של יציאה למלחמה 

                                                 
פירוש ה�יפור: שמואל הצטר8 להטיל מי5 בשבת הרגל, ופרשו �די� בינו לבי� הע5   .2

ת. כשהל8 לפני אביו אמר לו שיית� לו ארבע מאות זוז כדי ששמואל יחזור לצניעו
  וידרוש שאי� לעשות כ� ואי� להמתי� משו5 צניעות, משו5 שזו �כנה. 
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 .3לוייה מחנהע5 ארו� שהיו בו שברי הלוחות, ולמחנה כזה היה די� של 
היה קיי5:  המקדש שביתזה חל רק בזמ�  שדי� החינו8כ� כתב  על

הנקבות". ולפי זה דיני5  לא, הנלחמי5 ה5 כי בזכרי5 הבית זמב ונוהגת"
  אלה אינ5 שייכי5 כלל כיו5.

אמנ5 לא כ� דעת הרמב"5, שכותב בפירוש בהלכות מלכי5 שדיני5 
  אלה חלי5 ה� בזמ� שיש ארו� עמ5, ובי� כאשר אי� ארו� המלווה אות5:

, ומלחמת כלי עם תלויה ואחד אחד לכל יתד להיות עשה מצות וכן
 על לך תהיה ויתד שנאמר, ויכסה ויפנה בה ויחפור הדרך באותה ויצא

 עושים הם כך ארון עמהן שאין ובין ארון עמהן שיש ובין', וגו אזניך
  .ו, הלכה טו) פרק מלכי5 (הלכות קדוש מחניך והיה שנאמר, תמיד

שהרב א5 כ�, לכאורה דיני5 אלה שייכי5 ג5 בימינו. אמנ5 ראיתי 
מצמצ5 די� זה ליציאה למלחמה על ידי  �פרו אר: חמדהשאול ישראלי ב

  מל8 או שופט שהתמנה על פי די� תורה. אלו דבריו:

מסקנת הדברים: ישנן שתי שיטות בדין יד ויתד. שיטת היראים 
שהלכות אלה הן רק בהיות הארון במחנה, והיינו שהוא שרוי בלי 

י הבדל אם מחיצות... ושיטת הרמב"ם שזה דין ביוצאי מחנה צבא מבל 
יש שם ארון או לא. אולם לשתי השיטות אין החיוב אלא ביציאה 
במחנה צבא, ומחויבים בזה רק אנשי המלחמה. אבל אלה שאינם 
נוטלים חלק במלחמה, כגון נשים וילדים, אינם בחיוב זה. וזה גם בהיות 

  ..הארון שרוי במחנה.
ה הוא בזמן ויש להוסיף עוד על פי מה שהסברנו בדברי החינוך שדין ז

הבית, והסברנו זאת שסובר שאין דיני מלחמה ומחנה מלחמה אלא 

                                                 
שזה מתאי5 לשיטות ש�וברות שהיו שתי ארונות אחת ע5 הלוחות שהיה נשאר   .3

. עיי� בזה למחלמה וארו� נו�9 שבו היו שברי לוחות היה יוצאבבית המקדש ולא 
תשובתו של הרב שאול ישראלי ב�פרו אר: חמדה עמוד �א עד �ה. ועיי� ש5 

 ה�ברו לפי האומרי5 שלא היה אלא ארו� אחד.
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גדרי מלחמה הם רק כשיש שם מלך.  בהיות מלך או שופט בראש העם.
ודין יד ויתד הם רק כשיש גדרי מלחמה ומחנה מלחמה, ולא כשחיובם 

  ..בתור יחידים.
צא שבזמן והנה דברי החינוך לא מצינו מי שיחלוק עליו בזה. ולפי זה יו

הזה אין דיני הקצאת מקום וחפירה וכיסוי נוהגים כל עיקר, שאין זה 
אלא בהיות מלך שעומד בראש העם, והוא המוציא את העם למלחמה. 

  .(אר: חמדה, כר8 א, עמוד �ה) בזה להלכה יוןעריך וצ

וראיה לדבריו, שדיני5 אלה מובאי5 ברמב"5 בהלכות מלכי5 
ני מלחמה, ולא התנהגות כללית בכל ומלחמותיה5; מכא� שאלה ה5 די

עת ובכל מקו5. אמנ5 מה שמחדש שהדי� קיי5 דווקא במלחמה על ידי 
מל8 או שופט, זה איני יודע מני� לו. הלא בפרק הקוד5 מובאת כמלחמת 

  מצווה החובה להתגונ� מפני האויב, וכי יש דיני הגנה דווקא כשיש מל8? 
כ� דיני5 אלה שייכי5 וראיתי ב�פר תורת המחנה שמביא דעות שא

ג5 בזמ� הזה במלחמות ישראל להגנה. אלא שג5 הוא צמצ5 את 
המצווה דווקא לעת מלחמה ממש, כדיוק מהפ�וק "כי תצא מלחמה על 

  אויבי8", ולמעשה ג5 הוא כמעט שביטל את המצווה. כ8 ה5 דבריו: 

  מצוות אלה נוהגות דווקא במחנה היוצא למלחמה או נערך לקראתה.

  �י9 בהערה: והוא מו 

שמסגרת העוסקת בפעילות  4שנראה להקל כדעת שו"ת היכל יצחק
ביטחון שוטף שלא שכיח בה מגע עם האויב אינה מחויבת בדינים אלו, 

(תורת  ובצירוף שיטות הראשונים שאין מצוות אלה נוהגות בזמן הזה

   .)34המחנה, עמוד 

פיקוח והו�י9 שאכ� פשוט וברור שאי� מצוות אלה נוהגות במקו5 

                                                 
�ימ� מז. אמנ5 ד� ש5 בדי� ארבעה דברי5 הפטורי5 במחנה, ונראה לי שאי� לדמות   .4

 דיני5 אלה לדי� יד ויתד.
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לקיימ� בשעת המלחמה, שאז יש נפש, וממילא כמעט ואי� אפשרות 
�כנה ביציאה מחו: למחנה. על פי דבריו מצוות אלה אינ� נוהגות 

  למעשה. 

 מקו� ובכל הזה בזמ ג� חיוב    .4

אמנ5 אחרי העיו� בגמרא בברכות המובאת למעלה, נראה שהפו�קי5 
ובכל מקו5, ולא רק בזמ� הבינו מפ�וקי5 אלה הלכות השייכות בכל זמ� 

  מלחמה.
ב�ימ� עו נפ�ק להלכה שא�ור מ� התורה לומר דברי תורה במקו5 
שיש צואה שאינה מכו�ה, וכ� בפני קילוח של שת�; וכשהשת� נמצא על 
הקרקע האי�ור הוא מדרבנ�. וזו לשו� המחבר, המביא את הפ�וק של 

  פרשייתנו: 

 דרך אותה שרואה פי על אף כנגדה לקרות מותר, בעששית צואה
 דברים( צאתך את וכסית: דכתיב, רחמנא תלה דבכסוי משום, דפנותיה

  .(�עי9 א) מתכסיא והא )יד, כג

 ספק. צואה בה שאין בית דחזקת, לקרות מותר, בבית צואה אם ספק
 אבל. צואה בה שיש אשפה דחזקת משום, אסור, באשפה צואה אם

 לקרות תורה אסרה אדל  משום מותר,, באשפה אפילו, רגלים מי ספק
 אלא מיתסר לא שנפל ואחר, קלוח של עמוד כנגד אלא רגלים מי כנגד

  .)ז(�עי9  גזרו לא ובספיקן, מדרבנן

מ� העיו� בבית יו�9 ברור שדיני5 אלה נלמדו מה�וגיה בברכות. 
והדברי5 הגיוניי5 מאוד, א5 בעת מלחמה, שהתירו בה אי�ורי5 שוני5, 

  ת ובנקיות, קל וחומר בחיי5 הרגילי5. התורה מבקשת להתנהג בצניעו
אמנ5 פשט הפ�וקי5 ד� במחנה לוייה שיש בו ארו�, כפי שהבי� בעל 
החינו8. ועל כ� א�ור לבעל קרי להיות במחנה, וכ� יש לצאת מ� המחנה 
אפילו כדי להטיל מי5, ואת הצואה יש ג5 לכ�ות. אבל דברי תורה 

שני לשלושת הדיני5 של ותפילות ה5 דברי5 שבקדושה, ועל כ� יש ממד 
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הפרשה, הקיי5 ג5 היו5: א�ור לקיי5 יח�י אישות במקו5 שיש בו �פר 
תורה, א�ור לעשות צרכיו ולהטיל מי5 במקו5 שבני אד5 נמצאי5 בו, 

ג5  –שהאי�ור להרהר בדברי תורה לידה הוא מדאורייתא  –ובצואה 
  כאשר הצואה מונחת על הקרקע חייבי5 לכ�ותה.

  צבי די� השולח� ערו8:וכ8 מפרש העטרת 

 מחוץ לך תהיה ויד כתיבי קראי דתרי משום. 'וכו אסרה דלא משום
 וכתיב, כסוי הפסוק הוצרך ולא ]יג, כג דברים[ חוץ שמה ויצאת למחנה

 את וכסית וחפרת חוץ בשבתך והיה אזנך על לך תהיה ויתד ]יד שם[
 ייריא  דויתד קרא] א"ע כה ברכות[ ואמרו, כסוי הפסוק הוצרך צאתך

 שלפעמים מפני, כסוי צריך מושבו למחנה שמחוץ ואף על פי, בגדולים
 איירי ד"ויד" וקרא ,לחוץ הולכין כשהיו תורה דברי שם מדברים
 רבנן אלא אסור אינו הקילוח שאחר מפני כסוי הוצרך ולא, בקטנים

  :גזרו לא ובספיקן גזרו

ואת ולכ� א�ור להטיל מי רגליי5 במקו5 שנמצאי5 בו בני אד5, 
  הצואה יש ג5 לכ�ות, כדי שיהיה אפשרי לדבר ולחשוב בדברי תורה. 

ועל כ� ג5 בזמ� הזה צרי8 לדאוג למקו5 לעשיית הצרכי5. כיו5 יש 
בכל מקו5 שירותי5, וג5 בזמ� התלמוד היה "בית הכ�א קבוע", שהיה 
מקו5 המיועד לעשיית צרכי5. והשתמשו בחול שהיה מוכ� מראש בחצר 

  ות בו את הצואה.או בגג כדי לכ�

 די במחנה    .5

על פי מה שלמדנו מה�ברו של העטרת צבי, החובה היא דווקא במחנה 
ועל כ�  .5אנשי5 חוני5 בו, ולא כשה5 בתנועהו�ביב לו, כלומר במקו5 ש

בפעילות בשטח בתנועה, כשהחיילי5 צריכי5 ללכת ממקו5 למקו5, וכ� 

                                                 
כתב הפו8 שכל הדי� הוא דווקא ש שפיגלמ�ועיי� בתחומי5 ט במאמר של הרב   .5

ביציאה למלחמה ומשווה די� זה לדי� ארבעה דברי5 שפטרו במחנה שהוא דווקא 
  ביוצא למלחמה והנראה לעניות דעתי כתבתי.
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לו חיוב לכ�ות5. אבל בטיול, אד5 הנצר8 לצרכיו מתרחק מ� הדר8 ואי� 
כשחוני5 לשנת לילה צרי8 לדאוג למקו5 לעשיית הצרכי5, ה� הגדולי5 

  וה� הקטני5, וכ� יש לדאוג לכ�ות5. 
וצרי8 לה�ביר לפי זה את הגמרא בבכורות שאמרה שמותר להשתי� 
בפני רבי5. ונראה שאי� מדובר ש5 שמשתי� על הרצפה. וחייבי5 לומר 

ו �די� לשמואל כשהיה צרי8 להשתי�, וא5 זאת, כי הגמרא מביאה שפר�
היה משתי� על הרצפה הלוא נפ�ק שא�ור מדרבנ� לומר דברי תורה ש5, 
ואי8 המשי8 בשיעורו? אלא ודאי שעשה כ� בתו8 כלי ולא לכל8 את 

  הקרקע במקו5 שנת� בו את השיעור. 
, הרב מאיר שפיגלמ� לא הבי� כדברינו, 241 ודוהנה בתחומי� ט, עמ

שה היא לדאוג לניקיו� המחנה ו�ביבתו, אלא הבי� שיש שמצוות ע
מצווה בפני עצמה לעשות יד ולהביא יתד לחפור. לדעתו המצווה היא 
דווקא בחיילי5, וזו מצווה כמו נטילת לולב, ועל כ� בשימוש בשירותי5 
כימיי5 אי� זה ברור לו שיוצאי5 ידי חובה. אמנ5 לפי הבנתנו שהדי� של 

י� האו�ר מ� התורה לומר דברי קדושה בפני הצואה יד ויתד הוא אותו ד
או קילוח השת�, כנראה מהגמרא בברכות, הכול הוא אותו חיוב להתנהג 

  בנקיות במקו5 שאנשי5 נמצאי5 וחוני5 בו.

 להלכה    .6

יש לצאת מ� המחנה כדי לעשות את הצרכי5, ה� הגדולי5 וה�   .א
  הקטני5, ודי� זה שיי8 בכל מקו5 ובכל זמ�.

  י5 ציווי זה על ידי העמדת שירותי5. נית� לקי  .ב

היכ� שאי� שירותי5, יש להתרחק מהיכ� שאנשי5 גרי5 וחוני5   .ג
כדי לעשות את הצרכי5, וחייבי5 ג5 לכ�ות את הצואה. ויש 
להתקי� מקו5 מיוחד ג5 להטלת מי רגליי5, או לעשות בתו8 כלי 

  שנית� לכ�ותו.

בל בנ�יעה די� זה קיי5 רק כשחוני5 או גרי5 במקו5 מ�וי5. א  .ד
 גורי5 של בני אד5 די� זה אינו חל.מחו: למקומות מ



  

 

  הפ�יד תפילה בגלל ששמר על ילדיו - �ימ� ו 

 פ�ק של האור לציו�    .1

 בי� מצוה לחובה    .2

 ברכה על חובה?    .3

 של8 ושל ה'    .4

  

1.      פ�ק של האור לציו

  כוכב יעקב, יו5 שני דחול המועד פ�ח תשע"ט
  שליט"א, רבה של כוכב יעקב לכבוד הרב אוריאל �פז

  אחדשכת"ר
  

אני נהנה לקרוא את תשובותיו של כבודו, הד� בכל הנושאי5 בבקיאות, 
בעמקות ובקיצור, והיא חכמה מיוחדת. והנה, כבודו השאיר על מקומו 

  בישיבה את �פרו 'שתילי זיתי5', והרשיתי לעצמי לעיי� בו וללמוד ממנו.
שובתו בעניי� 'הפ�יד תפלה בגלל כדר8 הלומדי5, ברצוני להעיר על ת

שפ�ק בה כבודו שאינו צרי8 להתפלל תפילת  (עמוד מב)ששמר על ילדיו' 
תשלומי�, משו5 שהיה ע�וק במצווה, והעו�ק במצווה פטור מ� המצווה. 
ממילא היה פטור מתפילה בעת ששמר על ילדיו, ועל כ� אינו חייב 

קו  חיי5 חורמלווי5 את המת, א בדי� המשנה ברורה(על פי דברי בתפילת תשלומי� 

  .�"ק ג)
כבודו הביא כראיה לפ�יקה זו מפ�קי הרב אבא שאול זצ"ל, ב�פרו 

  'אור לציו�' חלק ב אות כד, ב�ו9 ההערה ש5. וזו לשונו:

ומכל מקום אשה המטופלת בילדים ועסוקה בכך כל היום ואין לה פנאי 
א כעוסק במשך היום להתפלל, פטורה לגמרי מן התפילה, שהרי הי 
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(וכן דעת החפץ חיים, וכפי שהובא בשיחות החפץ במצווה הפטור מן המצווה 

. ואף אינה חייבת בתשלומין, וכמבואר בברכי חיים חלק א, אות כז, צ ע"ש)
יוסף בסימן צ"ג אות ג', וראה עוד בכף החיים שם אות טו. והוא הדין 

יך לאיש, שאם האישה אינה בבית, כגון שהלכה ללדת, והבעל צר
לטפל בילדים ואינו מוצא זמן להתפלל, שפטור מן התפילה משום 

  .במצווה, ואף אינו חייב בתשלומין עוסק

  בי מצוה לחובה    .2

אמנ5 לא כ� עמדי. כי א9 שהאד5 וודאי חייב לדאוג לילדיו, עדיי� אי� 
במצוה זו כדי לפטרו מ� המצוות. והראיה לזה, מהחובה לפרנ� את בני 

 (�ימ� ה)מצווה גדולה, בכל זאת כתב בתרומת הדש�  ביתו, שע5 היותה
שא5 לא התפלל מחמת ע�קיו, אינו פטור לגמרי, אלא חייב בתפילת 

  תשלומי�. ואלו דבריו:

, אליהם מעצמו שהלך או אחריו שלחו, פקידים או עירונים: שאלה
, ופשרות ויכוח בדברי עמו והאריכו, ארמאים על לו שיש חוב מחמת

 ונזקק, חוב באותו הפסד לידי בא, כ"אא, מהם יפטרל  יכול היה ולא
 ערבית להתפלל ג"כה יכול, המנחה תפלת זמן שעבר עד עמהן לשתות

  ? לאו או שתים
 דכתבו גב על אף, שתים ערבית להתפלל דמי דשפיר, יראה: תשובה

, תשלומין לו אין שוב, בזמנה' א תפלה התפלל ולא הזיד: רברבתא
 ודמי, מקרי מזיד לאו ג"דכה, נראה. אהו לתקון יוכל לא דמעוות

 אבידה אבד א)"ע יד ק"(מו מגלחין אלו פרק ריש משמע והכי. לאונס
 כל, אלמא'. כו הוא אונס אחריה לבקש דצריך כיון, אמרינן מי? מהו

. אונס מקרי הפסד לידי יבא שלא, ממונו לצורך, המצוה שמבטל היכא
. אונס מחמת תלמודו חששכ ח"בת הזהרו: דברכות ק"בפ, נמי ואמרינן

 ק"בפ ומרדכי. מזונות דוחק בטורח נטרד או חולי שהוא: י"פירש
, הספר דמחלק; בספינה מפליגין דאין אההיא, ת"ר בשם כתב דשבת
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 דבר מיקרי דלא, הרשות לדבר הולך ובין, מצוה לדבר הולך בין
, מזונות להרויח כדי, לסחורה הולך אבל, לטייל הולך אלא, הרשות

 אם, ומזיד פושע איקרי לא דבדיעבד ל"י כ"א ...מצוה ברלד  חשיב
  .1ממון... הפסד בשביל הזמן כל מעביר

מתו8 שחייב את הע�וק בפרנ�תו להתפלל תשלומי� למדי5 אנו, כי 
יש להבחי� בי� מצווה שאד5 עושה כלפי אחרי5, כגו� הלויית המת, 

כאשר  ביקור חולה או פדיו� שבויי5, שכל אלה פוטרי5 ממצוה אחרת,
ע�וקי5 בה5. לבי� חובות שתכלית5 השגת טובתו האישית, ואשר כל בר 

דתי ושאינו דתי, יהודי ושאינו יהודי. לכ� יש להגדיר  –אנוש עו�ק בה5 
ולהחשיב את הטיפול בילדי5, שהוא חוב אנושי המשרת את טובתו 
האישית, שאינו נכלל בגדר מצווה הפוטרת מצווה אחרת, אלא בגדר 

  אונ�.
 נראה כי לכתחילה יש להתארג� בצורה כזו שימצא לכל הפחות לכ�

חמש דקות, בה5 יתפלל תפילת עמידה. וא5 לא ה�פיק להתפלל בגלל 
  טיפולו בילדי5, חייב בתפילת תשלומי�.

  ברכה על חובה?    .3

הבחנה זו בי� חובה אנושית למצוה דתית באה לידי ביטוי ג5 בעני� 
מברכי5, בעוד שעל מצוה דתית אנו ברכה. כי על חובה אנושית איננו 

אכ� מברכי5. כפי שמבואר בדברי רבותינו בעלי התו�פות, בעניי� הדלקת 
נרות שבת, שיש �וברי5 כי אי� לבר8 עליה5, כמו שלא מברכי5 על מי5 

                                                 
א9 שבדברי תרומת הדש� מבואר כי לכתחילה ראוי להפ�יד ממונו לצור8 תפילה   .1

� המצווה. אבל בשורה בזמנה, ולפי זה גדר הפרנ�ה איננה "ע�ק מצוה" הפוטר מ
התחתונה, הרי ג5 שמירת ילדיו אינה פוטרתו מ� החובה להתאמ: ולמצוא חמש 
דקות עבור תפילת העמידה, וא5 צרי8, ישל5 מעט כ�9 כדי שמא� דהו ישמור על 
ילדיו. ולפי זה מהות חיוב הפרנ�ה והטיפול בילדי5 דומה, וממילא נית� לה�יק 

נ�ה וטיפול בילדי5 לפטרו מחובת התפילה מתרומת הדש� כדברינו, שאי� בפר
  לגמרי.
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. בר5 התו�פות �אחרוני5, א9 שה5 חובה, ומשו5 שנועדו למנוע עיוורו
8, כי אנו מחשיבי5 זאת חילקו בי� הדלקת נרות שבת עליה5 יש לבר

לחיוב דתי, לבי� מי5 אחרוני5 עליה5 אי� מברכי5, כי נועדו לשירות 
  :(שבת כה, ב ד"ה חובה) טובתו האישית, כמבואר בלשו� התו�פות

 כדאמרינן חובה ליה מדקרי נר אהדלקת לברך דאין לומר שרוצים ויש
 דשיבוש ת"ר ואומר ברכה. טעונין ואין חובה אחרונים מים ).קה חולין(

 אבל בעלמא, להצלה אלא הוי דלא אחרונים, למים דמי דלא הוא,
  שבת. עונג מצות של חובה היא נר הדלקת

מבואר כי חיוב נרות שבת אינו דומה למי5 אחרוני5, המשרתי5 את 
טובתו האישית. אלא זהו חלק ממצות עונג שבת, ולכ� א5 היה הנר דלוק 

  : פותו, כמו שכתבו תו�קוד5 הזמ�, יש לכבותו ולשוב ולהדליק

שאם היה הנר מודלק ועומד שצריך לכבות  םתבינו ועוד נראה לר 
  .וכו'ולחזור ולהדליק 

  של� ושל ה'    .4

על  (פרשת ראה, דברי5 טז, יא)נית� למצוא הבחנה זו ג5 ברש"י על התורה 
  הפ�וק: 

מַחְתָּ לִפְנֵי ה' אֱ  ךָ וְעַבְדְּ ־ וְשָׂ ה וּבִנְךָ וּבִתֶּ ר להֶֹיךָ אַתָּ וִי אֲשֶׁ ךָ וַאֲמָתֶךָ וְהַלֵּ
ר יִבְחַר ה'  קוֹם אֲשֶׁ מָּ ךָ בַּ קִרְבֶּ ר בְּ ר וְהַיָּתוֹם וְהָאַלְמָנָה אֲשֶׁ עָרֶיךָ וְהַגֵּ שְׁ בִּ

ם־ אֱ  מוֹ שָׁ ן שְׁ כֵּ   .להֶֹיךָ לְשַׁ

  מפרש רש"י:

ארבעה שלי כנגד ארבעה שלך, בנך  - והלוי והגר והיתום והאלמנה 
  .אתה משמח את שלי, אני משמח את שלךובתך ועבדך ואמתך, אם 

. ואילו של�מפורש בדבריו כי ההתחייבות כלפי המשפחה נחשבת 
, לכ� יש להגדירו של ה'ה�יוע לאנשי5 מחו: למעגל המשפחה נחשב 
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  מצוה, ולא חובה. 

  ואי� להוכיח נגד דברינו ממה שכתב הברכי יו�9, וזו לשונו:

 להשלימה אין צריך תפילה זמן עבר צבור בצרכי עסקו מתוך אם
 א"שמ סימן ביורה דעה דרישה הרב שפסק וכמו. הסמוכה בתפלה

  .ג) ק"� צג �ימ� חיי5 אורח יו�9 (ברכי

  וזו לשונו: , וכ� דעת כ9 החיי5

ואם על ידי עסק בצרכי ציבור עבר זמן תפילה אין צריך להשלים אותה 
  .(כ9 החיי5 אות טו) 2בזמן תפילה שלאחריה

                                                 
ודע שג5 בנידו� "עו�ק בצרכי ציבור" נחלקו הפו�קי5. הט"ז �בור (ב�ימ� שמ"א   .2

�"ק ה) כי דווקא אונ�, שמ� הדי� נא�ר להתפלל, אינו משלי5 בתפילה הבאה, אבל 
"ה כתוב בדרישה מכא� היה נראה דההעו�ק במצווה חייב להשלי5. וזה לשונו: "

הטור  ו שכתבבו בזמ� התפלה שפטור מלהתפלל כמ למתע�ק בצרכי ציבור וכיוצא
�ימ� צ"ג ומתו8 הע�ק עבר זמ� אותה תפלה שג5 כ� א"צ להשלימה בזמ� תפלה 

בזמ� הע�ק היה פטור  שג5 כ�שאחריה להתפלל שתי5 אחד לתשלומי� כיו� 
ולדעתי כ"ש  מתפלה כמו באבילות דהכא דמה לי אונ� דאבילות או ע�ק מצוה.

הוא דהא כשנתע�ק בצרכי ציבור ג5 כ� עבד עבודת הש"י עכ"ל. ותמה אני א5 
יצאו דברי5 אלו מפיו דהא כל שהוא אונ� מקרי פטור מתפלה ובהדיא אמרו באונ� 

 בתרומת הדש�שתי5 כמו שכתוב בא"ח �ימ� ק"ח. ותו דכתב  אחר כ8דמתפלל 
 אלא א5 כ�ולא היה יכול להיפטר �ימ� ה' במי שהיה טרוד אצל הפקיד מחמת חוב 

בהפ�ד ממו� ובתו8 כ8 עבר זמ� התפלה דמיקרי אונ� א9 על גב דמחמת ממו� הוא 
שתי5 הרי ל8 בהדיא א9 על גב דהיה פטור באותה שעה מתפלה  אחר כ8ומתפלל 

מחמת טירדא דמיקרי אונ� וה"ה נמי פטור מחמת טירדא דמצוה וא"כ נ�תרה דעת 
שו והא דלמד די� זה מ� אבילות דהכא אי� הנדו� דומה בעל הדרישה בזה בפירו

לראיה דדוקא א5 הפטור בא מחמת דבר אחר דהיינו שהוא עצמו יכול להתפלל בלי 
א5  אחר כ8 מה שאי� כ�שו5 מניעה אלא שהאבילות פוטרתו בזה אי� תשלומי� 

 אי אפשרהפטור מחמת טירדא אי� זה קרוי פטור מצד עצמו אלא אונ� דהא באמת 
ו להתפלל דזה נקרא פטור שאי� לו פנאי והוה כמו חולה שאי� יכול להתפלל ועל ל

אמנ5 לו כ� נ"ל ברור:  שאי אפשרזה תקנו תשלומי� דמיקרי פטור מחמת אונ� כיו� 
ביורה דעה שמא בנקודות הכ�9 ( המג� אברה5 (אורח חיי5 �ימ� צג �"ק ה) והש"8
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את העו�ק בצרכי ציבור שפטור לגמרי מ�  ולכאורה יש לדמות
התפילה למי שעו�ק בשמירה על ילדיו ולפטרו ג5 הוא מ� התפילה. אבל 
באמת אי� הנידו� דומה, כי הברכי יו�9 מדבר על העו�ק בצרכי ציבור, 
שהיא מצווה הנעשית לטובת אחרי5, על כ� יש לו פטור מוחלט, אמנ5 

  פוטרתו מ� התפילה.  מצוה שאד5 עושה לטובתו האישית, אינה
ועיי� מה שכתבתי ב�פרי 'בעקבות המחבר' חלק ב על החובה ללמד 
את בנו אומנות, שע5 היותה חובה גמורה עדיי� לא נמנתה במניי� 

 משו5 שהיא חובה אנושית, בדומהלא מ� התורה ולא מדרבנ�,  המצוות,
שע5 , שתייה, עבודה, פעילות גופנית או לימוד מקצוע. 3לנשימה, אכילה

  היות5 חובה, אבל אינ� נמנות בגדר מצוות.
  

  בברכה ובכבוד, ומועדי5 לשמחה
  

  שאול דוד בוצ'קו

                                                                                                            
י ציבור מתשלומי�. ע5 זאת כיו� על הט"ז) חולק עליו ופוטר ג5 את העו�ק בצרכ

שלא מצינו שנחלקו בדי� העו�ק בפרנ�ה או בטיפול ילדיו, לא �ביר לומר שנחלקו 
ג5 בזה, כי דרכנו להמעיט ככל האפשר במחלוקות, לכ� יותר מ�תבר שחייב 

  בתשלומי� לשיטת שניה5.

ענית מצינו בגמרא כי פעולת האכילה חובה היא, וכפי שהפ�וק מלמד, כמובא בת  .3
רבי יו�י אומר: אי� היחיד רשאי ל�ג9 את עצמו בתענית, שמא יצטר8 (כב, ב) "

לבריות ואי� הבריות מרחמות עליו. אמר רב יהודה אמר רב: מאי טעמא דרבי יו�י, 
וא9 שחיוב  ."נשמה שנתתי ב8 החייה - ז) ,(בראשית ב דכתיב וַיְהִי הָאָד5ָ לְנֶפJֶ חYַָה

כי5 "אשר קידשנו במצוותיו וחייבנו לאכול", כי אי� זו נלמד מפ�וק, אי� מבר זה
  מצוה דתית, אלא חובה אנושית ב�י�ית, המשרתת את טובת האד5 עצמו.
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  מבוא    .1

תלמידי הישיבה שואלי5 שאלות רבות הלכה למעשה: מה מותר ומה 
א�ור לעשות בבית בכנ�ת ובבית המדרש? הא5 מותר לענות לשיחת 

חזיק בכלל מכשיר טלפו� פתוח בבית המדרש? טלפו�? הא5 מותר לה
כו� קפה,  –הא5 מותר לאכול ולשתות? ומה לגבי אכילה ושתיית ארעי 

 –חתיכת עוגה או חטי9? הא5 מותר לעשות �עודת מצוה בבית הכנ�ת 
  �עודה שלישית, �עודת ברית מילה, וכדומה?

כדי לענות על שאלות אלה עלינו לברר תחילה את י�וד המושג 
שה' המוזכר לגבי בתי כנ�יות ובתי מדרשות. הא5 יש קדושה בבתי 'קדו

כנ�יות? וא5 כ�, איזו קדושה היא זו? והא5 היא קדושה מדאורייתא או 
ועל פי הגדרות אלה נוכל להבי� מה ה5 הדיני5 הנובעי5 מכוח  –מדרבנ� 

  קדושה זו.
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  הלכות המוכיחות קיומה של 'קדושה' בבית הכנ�ת    .2

  : א)(כח, בתי כנ�יות הוא מ� המשנה במגילה  י�וד די� קדושת

ועוד אמר רבי יהודה: בית הכנסת שחרב אין מספידין בתוכו, ואין 
מפשילין בתוכו חבלים, ואין פורשין לתוכו מצודות, ואין שוטחין על גגו 

 – "והשמותי את מקדשיכם" פירות, ואין עושין אותו קפנדריא, שנאמר
  . קדושתן אף כשהן שוממין

בתי כנ�ת נקראי5 'מקדשיכ5';  .ו ממשנה זו שלושה עקרונות: אלמדנ
בגלל  .קדושתו של בית כנ�ת נמשכת ג5 בחורבנו ובשיממונו; ג .ב

  קדושה זו יש להימנע מלעשות בו פעולות מ�וימות. 
בוודאי א9 בבניינו וביישובו  -וא5 בחורבנו ובשממונו יש בו קדושה 
מביאה מיד את  (ש5), הגמרא של בית הכנ�ת יש בו די� קדושה. ואכ�

  הברייתא הקובעת כ8 בפירוש: 

תנו רבנן: בתי כנסיות אין נוהגין בהן קלות ראש: אין אוכלין בהן, ואין 
ואין ניאותין בהם, ואין מטיילין בהם, ואין נכנסין בהן בחמה  שותין בהן,

מפני החמה ובגשמים מפני הגשמים, ואין מספידין בהן הספד של יחיד. 
רין בהן, ושונין בהן, ומספידין בהם הספד של רבים. ומכבדין אבל קו 

אותן, ומרביצין אותן כדי שלא יעלו בהן עשבים. אמר רבי יהודה: 
מניחין אותן לעלות. עלו בהן עשבים  - בישובן, אבל בחורבנן  - אימתי 

  . לא יתלוש, מפני עגמת נפש - 

ולכ�  –אש כלומר, כאשר בית הכנ�ת ביישובו א�ור לנהוג בו קלות ר
, ולא לנהוג בו מנהג ביזיו�, אלא יש (על פי רש"י)א�ור לאכול ולשתות בו 

להתנהל בו בכבוד וביקר. הגמרא ש5 מפרטת פעולות נו�פות הא�ורות 
  בבית הכנ�ת מפני כבודו וקדושתו.

הלכה נו�פת המלמדת אותנו על 'קדושה' הקיימת בבית הכנ�ת היא 
  עניי� 'דמי בית הכנ�ת'.
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  : ב)(כה, במשנה במ�כת מגילה  למדנו

לוקחין בדמיו בית הכנסת, בית  - בני העיר שמכרו רחובה של עיר 
יקחו  - לוקחין מטפחות, מטפחות  - לוקחין תיבה, תיבה  - הכנסת 

לא יקחו ספרים,  - לוקחין תורה. אבל אם מכרו תורה  - ספרים, ספרים 
לא יקחו  - ה לא יקחו תיבה, תיב  - לא יקחו מטפחות, מטפחות  - ספרים 

  . לא יקחו את הרחוב, וכן במותריהן - בית הכנסת, בית הכנסת 

הגמרא מ�בירה שהעיקרו� על פיו מורה המשנה א5 למכור או לקנות 
הוא הכלל "מעלי� בקודש ואי� מורידי�", היינו מותר למכור קדושה 
מועטת על מנת לקנות קדושה גדולה ממנה, א8 לא להיפ8. משו5 כ8 

כור בית כנ�ת, למשל, רק א5 בדמיו ייקנו דבר שיש בו יהיה מותר למ
קדושה גדולה יותר. ובוודאי שאי אפשר למכור בית הכנ�ת ולהשתמש 

ג5 א5 קנו בדמי5 צרכי קדושה  – "וכ במותריה"בדמיו לענייני חולי�. 
א�ור להוציא את המעות שנותרו לחולי� או לקדושה  –ונשאר עוד9 

  : א)(כז, גמרא פחותה ממה שהיו בתחילה. וב

  . אמר רבא: לא שנו אלא שמכרו והותירו, אבל גבו והותירו מותר

כלומר, מה שא�רה המשנה להוריד את המותר מקדושתו הוא רק א5 
מכרו חפ: של קדושה וקנו בדמיו חפ: אחר ונשאר עוד9, אבל א5 לא 
מכרו אלא גבו מעות כדי לקנות חפ: מ�וי5 של קדושה לכתחילה, וקנו 

מותר להוריד את הדמי5 מקדושת� משו5 שמעול5 לא  –וד9 ונשאר ע
(הלכות היו בקדושה חמורה. מדברי רבא אלה למד הרמב"5 הלכה נו�פת 

  : תפילה יא, טו)

וכן אם גבו העם מעות לבנות בית המדרש או לבית הכנסת או לקנות 
תיבה או מטפחות ותיק או ספר תורה ורצו לשנות כל מה שגבו, אין 

  . אלא מקדושה קלה לקדושה חמורה ממנהמשנין אותן 

כגו� לבנות בית  –משמע, אפילו א5 רק גבו מעות לעניי� מ�ויי5 
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  א�ור להשתמש במעות לצור8 קדושה פחותה. –כנ�ת 
די� זה של קדושה שא�ור להורידה, ומעות שנתפ�ות בקדושה וא�ור 

בהכרח מלמד אותנו על 'קדושה'  –להשתמש בה� לקדושה פחותה 
  בבית כנ�ת.הקיימת 

מאיד8, בתנאי5 מ�ויימי5 (כגו� בה�כמת טובי העיר) אפשר למכור 
   –בית כנ�ת ומותר לעשות בדמיו ענייני חולי� 

 (=אפילו לשתות בו שיכר זה בסדר) אפילו למישתא ביה שיכרא שפיר דמי

  .ב), (מגילה כו

כיצד אפשר להפקיע  –וקשה, שהרי א5 בית הכנ�ת קדושה יש בו 
ידי מכירה רגילה, ואפילו דמיו יוצאי� לחולי�? והרי 'קדושה'  קדושה זו על

  יש לפדות או לחלל ואי� היא פוקעת במכירה רגילה!

  הקושי בהגדרת קדושת בית הכנ�ת    .3

  מהי קדושה זו? איזו דרגת קדושה יש כא�? מני� היא נובעת?
מצאנו בראשוני5 שלוש שיטות עיקריות בעניי� זה, ומריבוי הדעות 

  הגדרת 'קדושת בית הכנ�ת' איננה פשוטה. מדוע?עולה ש
  כי הנה מצאנו בהלכה שלושה �וגי5 של קדושה בחפצי5: 

שיש בה5 קדושה עצמית, כגו�: בהמה העומדת  –קדושת הגו9  א.
לקרב�, בשר קדשי5, תרומה; �פר תורה, תפילי� ומזוזה (בגלל השמות 

  שיש בה5), וכדומה.
ה מצוה, ואי אפשר לקיי5 את חפ: המשמש למעש –תשמיש מצוה  ב.

  המצוה בלעדיו, כגו�: שופר, לולב, מצה, �וכה, וכדומה.
חפ: שנועד לשמש לחפ: שיש בו קדושת הגו9,  –תשמיש קדושה  ג.

 כגו�: ארו� ל�פר תורה, שקית של תפילי�, וכדומה.

  א8 את בית הכנ�ת לא נוכל לשיי8 לאחת מ� הקבוצות הללו:
�ת קדושה עצמית. וא5 תאמר שיש בו אי� לבית הכנ –קדושת הגו9 

הקדושה היא ב�פר התורה עצמו א8 לא במבנה בו �פר  –�פר תורה 
  התורה נמצא.
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המצוָה היא תפילה, ואת מצוַת התפילה אפשר  –תשמיש מצוה 

לכאורה לקיי5 ג5 ללא בית כנ�ת. הואיל וציבור או אד5 יחיד 
א אי אפשר ממיל - המתפללי5 מחו: לבית הכנ�ת קיימו את המצוָה 

  להגדיר את בית הכנ�ת כ'חפצא של מצוה'.
אמנ5 �פר התורה נמצא בבית הכנ�ת, ובית  –תשמיש קדושה 

הכנ�ת משמש מקו5 ומח�ה ל�פר התורה, א8 הואיל וה�פר מונח 
נמצא שבית הכנ�ת הוא  –בארו�, והארו� הוא שמונח בבית הכנ�ת 

' אי� בו תשמיש לארו� והוא 'תשמיש דתשמיש', ו'תשמיש דתשמיש
  קדושה.

4.      שיטת הרמב"

   :ב)(מגילה כה, זה לשו� הרמב"� בחידושיו 

ישב ולומר דבית הכנסת עשו אותו כתשמישי מצוה לולב וסוכה, י ויש ל 
בזמן מצוה יש בהן קדושה של  –והן עצמן אף על פי שנזרקין לאחר זמן 

 ותן עליווכבוד, לפיכך בית הכנסת כל זמן שבני העיר רוצין בו ומצ 
ותו ורבנו, שהרי עדיין לא עבר זמן מצ ו בח לוואפי  ,נוהגין בו קדושה

כבר עבר זמן  –כרו ווראוי לשפץ אותו ולבנותו, אבל אם נמלכו למ 
  .ונפקעה קדושה [דמצוה] מיניה ,כסוכה לאחר שבעה ,ותוומצ 

  ונבאר דבריו.

  א. קדושת בית כנ�ת היא כ'תשמיש מצוה'

כעי� קדושת 'תשמישי מצוָה', הרמב"� קובע שקדושת בית כנ�ת היא 
שכל זמ� שראויי5 ומשמשי5 למצוות� הרי ה5 בקדושת� ויש לכבד� 

לגבי כמה תשמישי  א)(כב, וא�ור לבזות�. כ8 למדנו ב�וגיא במ�כת שבת 
מצוָה: נר חנוכה אי� להרצות מעות כנגדו; נויי �וכה אי� לה�תפק מה� 

ביזיו� ולכ� א�ור כל שבעה; את מצוַת כי�וי הד5 א�ור לקיי5 בדר8 
לכ�ות את הד5 ע5 הרגל אלא ע5 היד. במ�קנת ה�וגיא ש5 אומר רב 
יו�9: "אבוהו� דכולהו ד5", כלומר, את החיוב לנהוג כבוד במצוIת 
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  והאי�ור לבזות� למדנו ממצוַת כי�וי הד5.
על פי זה מוב� מדוע אפשר למכור בית הכנ�ת ולהוציא המעות 

ולולב לאחר החג שנגמרה מצוות� ומותר לחולי�, והרי זה דומה ל�וכה 
  לזורק� (באופ� מכובד). 

א8 כיצד 'נגמרת מצוותו' של בית כנ�ת? והרי ראינו שבית כנ�ת ג5 
אחרי חורבנו עדיי� קדושה יש בו, וכדברי המשנה הנ"ל במגילה 'קדושת� 
א9 כשה� שוממי�'! מ�ביר הרמב"� שבית הכנ�ת משמש למצוותו כל זמ� 

י5 בו, וא5 רוצי5 בו אז ה5 מחוייבי5 לבנותו שוב ג5 א5 שבני העיר רוצ
נחרב. א8 א5 בנו בית כנ�ת אחר ושוב ה5 אינ5 זקוקי5 לבית הכנ�ת 

ההחלטה להפ�יק להתפלל בבית כנ�ת זה ולעבור לבית  –הראשו� 
כנ�ת אחר מ�יימת את המצוָה של בית הכנ�ת הראשו�, והרי הוא יוצא 

ופ� מכובד וראוי ולא לנהוג בו מנהג לחולי�. אמנ5 יש לעשות זאת בא
ביזיו�, וכמו בלולב ו�וכה לאחר שנגמרה מצוות�. מ�תבר לומר שציבור 
מקדיש בית כנ�ת למקו5 תפילה לכל זמ� שיהיה בו צור8, ולאחר מכ� 

  פוקעת קדושתו.
  על פי דברי הרמב"� נוכל לענות על כל השאלות ששאלנו:

היא מכוח היותו של בית  אכ�, יש קדושה בבית כנ�ת. 'קדושה' זו
הכנ�ת 'תשמיש מצוָה', ועל כ� נוהגת בו 'קדושה של כבוד' כל זמ� שהוא 
עומד למצוותו. קדושה זו יכולה לפקוע בתנאי5 מ�וימי5 על פי החלטת 
הציבור, ולאחר שבית הכנ�ת חדל לשמש למצוותו �רה ממנו הקדושה 

כל מקו5 אי� זו כמו לולב ו�וכה אחרי החג. א8 מ –והוא יוצא לחולי� 
  קדושה שנתפ�ת בדמי5, וא5 מכרו את בית הכנ�ת אי� בדמיו קדושה.

  לשיטת הרמב" קדושת בית הכנ�ת היא מ התורהב. 

נראה לענ"ד לומר שלשיטת הרמב"� קדושת בית הכנ�ת היא קדושה 
ואי� לראות בה תקנת חכמי5 בלבד, כפי שאולי נראה מלשונו  דאורייתא,

ו אותו כתשמישי מצוה". שהרי העיקרו� 'שלא שכתב "בית הכנ�ת עש
יהיו מצוות בזויות עליו' נוהג בכל המצוות, בי� מצוות מדאורייתא ובי� 

א, אותה ציטט (שבת כב, מצוות מדרבנ�, כמו שלמדנו ב�וגיית נר חנוכה 
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כלומר, את האי�ור  –, וש5 קבעה הגמרא "ואבוהו� דכולהו ד5" הרמב"�)

 –למדנו ממצוַת כי�וי הד5, מדרשת הפ�וק שלא לבזות את כל המצוות 
במה ששפ8 יכ�ה, שלא יכ�נו ברגל, שלא יהו מצות  - ושפ8 וכ�ה "

כל מצוות אפילו מצוות  –", ומשמע שהאי�ור לבזות מצוות בזויות עליו
. הואיל וכ�, הורו לנו חכמי5 1הוא אי�ור דאורייתא –מדרבנ� כנר חנוכה 

נ�ת יש לנהוג קדושת תשמישי במשנה וב�וגיות הגמרא שג5 בבית הכ
הואיל והוא עומד  –מדאורייתא  –מצוָה שהיא 'קדושה של כבוד' 

  .2למצוותו

  ג. המצוה של בית הכנ�ת היא תפילה בציבור

א8 עדי� צרי8 להגדיר מהי המצוָה אשר בית הכנ�ת הוא 'תשמיש מצוָה' 
  שלה?

הרמב"� אינו כותב זאת בפירוש, א8 נראה לומר בדעתו שהמצוָה 
המתקיימת בבית הכנ�ת היא תפילה בציבור. אמנ5 לשיטת הרמב"� אי� 

(וראה דבריו בהשגות על הרמב"5 ב�פר המצוות, עשה מצוָה מ� התורה להתפלל 

, א8 ג5 לדבריו יש מצוָה ועניי� גדול מאוד להתפלל בציבור. וכ8 כתב ה)
 הוא עצמו בחידושיו לגיטי� בעניי� ר' אליעזר שנכנ� בבית הכנ�ת ולא

  מצא עשרה ושחרר עבדו והשלימו לעשרה: 

וי"ל נמי ?... ה להתפלל בציבור דחו עשה שבתורהוכי מפני מצוָ  ,תמהני
שכיון שבא  ,ה ודוחה עשה שבתורהאין הכי נמי דאתיא האי מצוָ 

(חידושי  3הקדוש ברוך הוא לבית הכנסת ולא מצא שם עשרה מיד כועס

                                                 
  .ב; חיי אד5 כלל �ח �עי9 ב, ביצה ל יהושע מ; פני מ�שאגת אריה �יראה    .1

ושמחתי באומרי5 לי שכבר כתב ה'שדי חמד' (מערכת הבי"ת, מג, ד"ה ומה שהביא   .2
רב) שנראה לו לומר בדעת הרמב"� שקדושת בית הכנ�ת מדאורייתא, וכ� הביא ה

  �ג ד"ה והנה בבהכ"נ של כרכי5). מ�מדברי השואל ומשיב (מהדורה ה �י

מצאנו בראשוני5 ש5 תירוצי5 אחרי5 לקושיא זו, חלק5 אומרי5 שהאי�ור לשחרר   .3
בד לענייני5 שוני5 עבד אינו מ� התורה (ריטב"א), חלק5 אומרי5 שהקלו בשחרור ע

(מאירי), ועוד. הצד השווה בכול5 שה5 ממעיטי5 בחומרת האי�ור לשחרר עבד. 
 תירו: זה של הרמב"� הוא היחיד שדווקא מייקר את המצוָה להתפלל בציבור.
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  . אני)ב ד"ה הא דאמרינ� מצוה שרמב"� גיטי� לח, 

בית הכנ�ת נועד להיות מקו5 בו יוכלו הציבור להתפלל ולומר דברי5 
שבקדושה ולקרוא בתורה, וממילא הפ8 בית הכנ�ת להיות 'תשמיש 

  מצוה'. להל� נרחיב במצוָה זו.

5.      שיטת הר"

הביא את דברי הרמב"� במלוא5,  א מדפי הרי"9)(על הרי"9, מגילה ח, הר"� 
   והקשה עליו כמה קושיות:

דאי משום בזויי מצוה אתינן עלה וכדאמרינן  ,ואין דבריו ברורים אצלי
ה זוי מצוָ יה מעולם מאי ב בדמים שלא היו מצוָ  –' אבוהון דכולהון דם'

  . (וראה ש5 קושיות נו�פות) ?איכא

כלומר, מצאנו בהלכה חומרה והקפדה בדמי5 של בית הכנ�ת, ואפילו 
ת הכנ�ת כבר יש בה� קדושה כאשר א�פו מעות ועדיי� לא קנו בה� בי

וא�ור להוציא� �ת5 לחולי�. אי8 אפשר לה�ביר די� זה א5 כל קדושת 
בית הכנ�ת אינה אלא כ'תשמיש מצוָה'? הרי קדושת 'תשמיש מצוה' 
היא רק כאשר הוא נמצא כא� לפני8 מוטל עלי8 חיוב לכבדו ואי�ור 

אי�ור  לבזותו, א8 כל זמ� שהחפ: לא בא לעול5 לא שיי8 בו לכאורה
  !4ביזוי כלל ועיקר

 מכוח קושיא זו נאל: הר"� להגדיר את קדושת בית הכנ�ת באופ�
  שונה: 

ודכוותיה כיון שעיקרו עשוי לומר בו דבר  סתהכנ ית דב  יל ראה לפיכך נ
ואפילו התנו עליו ז'  ,שבקדושה הטילו בו חכמים קדושה מדבריהם

י מפני דִ כְ בִּ טובי העיר במעמד אנשי העיר אי אפשר שתפקע קדושתו 
לאחר שהטילו קדושתו על הדמים  ,מיהו .כבוד הקדושה שיש בו

                                                 
ואפשר לתר: בדוחק שהמעות שנגבו שייכי5 לקהל בשביל המצוה ועל כ� אי�   .4

  .להשתמש בה5 במטרה שקדושה פחות
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(= קדושת המעות פחותה  סתהכנ ית קדושת דמים קלישא מקדושת ב 

לפי שדמים אלו לא עמדו מעולם לדבר  מקדושת בית הכנסת עצמה)
  .ויא לה קדושה שניה וקלישא מקדושה ראשונהודה  ,ועוד ,שבקדושה

  היא 'קדושת הגו! מדרבנ'קדושת בית הכנ�ת  א.

כלומר, קדושת בית הכנ�ת היא מעי� 'קדושת הגו9', וזוהי תקנת חכמי5 
שתחול על בית הכנ�ת קדושה כזו. משו5 כ8 על מנת להוציא את בית 
הכנ�ת לחולי� צריכי5 לפדותו ולחללו על הדמי5, ומשו5 כ8 קדושת 

  בית כנ�ת נתפ�ת בדמי5.
היא הקדושה הגבוהה  –ושה עצמית קד –כאמור לעיל, 'קדושת הגו9' 

ביותר בחפצי5, ומצאנו כמותה רק ב�פרי תורה, תפילי� ומזוזות (בגלל 
השמות הכתובי5 בה5), או בקורבנות, ביכורי5, חלה, תרומה וכיוצא 
בה5. על פי הר"� חכמי5 החילו על מבנה בית הכנ�ת 'קדושת הגו9 

  מדבריה5', וזוהי קדושה ברמה גבוהה מאוד.
תקנה מיוחדת זו הוא "כיו� שעיקרו עשוי לומר בו דבר הטע5 ל

שבקדושה". הואיל ורק ציבור של עשרה מישראל יכולי5 לומר דבר 
קדיש, ברכו, קדושה, והמקו5 בו ה5 מתכנ�י5 כדי להתפלל  –שבקדושה 

הוא בית הכנ�ת, על כ� התייחד בית הכנ�ת לדברי5 שבקדושה, ועל כ� 
  וחדת.תיקנו לו חכמי5 דרגת קדושה מי

  שהבאנו לעיל:  א)(כח, על פי שיטת הר"� מובנת היטב המשנה במגילה 

בית הכנסת שחרב אין מספידין בתוכו... ואין עושין אותו קפנדריא, 
  . קדושתן אף כשהן שוממין - שנאמר והשמותי את מקדשיכם 

  קדושת הגו9 של בית הכנ�ת אינה פוקעת אוטומתית בחורבנו.

  מב" אלא מו�י! על דבריוב. הר" אינו חולק על הר

לומר שהר"� איננו חולק על הרמב"� אלא מו�י9 עליו. רוצה  נ"דלענראה 
לומר, לא זו בלבד שיש לבית הכנ�ת קדושת כבוד של 'תשמישי מצוה' 

אלא א9 יש בו 'קדושת הגו9 מדרבנ�' ועל כ�  –ואי� לבזותו (מדאורייתא) 
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דותו ולחללו על המעות אי� הוא יוצא לחולי� במכירה רגילה אלא יש לפ
  וא9 בדמיו יש קדושה.

  שיטת הרמב"�  .6

מדברי הרמב"5 נראה שנקט שיטה אחרת בביאור מקור קדושת בית 
  הכנ�ת.

  א. מצוה לבנות בית כנ�ת

  ראשית, נראה בדעת הרמב"5 שיש מצוָה וחיוב לבנות בית כנ�ת.
 א)רק י(הלכות תפילה וברכת כהני5 פאת ההלכות העו�קות בבית הכנ�ת 

  פתח הרמב"5 בלשו� זו: 

כל מקום שיש בו עשרה מישראל צריך להכין לו בית שיכנסו בו 
  . 5ומקום זה נקרא בית הכנסת ,להי לה בכל עת תפ י לתפ 

ויש לדייק מדבריו, שהרי לא כתב שכל עשרה מישראל צריכי5 
להתקב: ולהתפלל במקו5 אחד, וממילא היינו מביני5 שצריכי5 לייחד 

א יעשו תפילת5 עראי, אלא כתב שצריכי5 להכי� לה5 מקו5 כדי של
לה5 בית הכנ�ת. משמע מדבריו שבניית בית כנ�ת היא חיוב ומצוָה 

  .6בפני עצמה מלבד מצוַת תפילה ומצוַת אמירת דברי5 בקדושה בעשרה
מה המקור להלכה זו? מפרשי הרמב"5 נלאו למצוא מקור לזה, ויש 

כתב 'ומצוה להכי�' אלא  שכתבו בדעתו שאי� זו מצוה כלל, שהרי לא
,. ויש שכתבו שאמנ5 ג) רח חיי5 חלק א �ימ�(ראה דברי חיי5 או'צרי8 להכי�' 

זוהי מצוָה וחיוב א8 אינה אלא מצוָה מדרבנ�. א8 נראה יותר כדעת 
"ועשו לי ה�וברי5 שהרמב"5 �בר שזוהי מצוַת עשה מ� התורה של 

. ומ�תבר )5שאות מד, עיי� בשדי חמד מערכת בי"ת ('שנות ימי�', הובא  מקדש"
לומר שבזמ� שאי� לנו בית המקדש ובטלה עבודת הקרבנות אי� אנו 

                                                 
מר� השולח� ערו8 הביא די� זה ב�ימ� ק"� �עי9 א "כופי� בני העיר זה את זה  ג5  .5

  לבנות בית הכנ�ת"!

  ב �ימ� מד.חיי5 חלק  חרוכ� כתב באגרות משה או  .6
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יכולי5 לעבוד את עבודת ה' אלא על ידי תפילה, "ואיזו היא עבודה 
שבלב זוהי תפילה", ו"תפילות כנגד תמידי5 תיקנו5", וממילא מוטל 

� הרמב"5 עלינו לבנות בית לעבודתו יתבר8. וכ� אפשר לדייק ג5 מלשו
, מקדש, שלא כתב מצוָה לבנות (עשה כ)בהגדרת המצוָה ב�פר המצוות 

וכדרכו לנקוט את לשו� הפ�וק, אלא כתב: "הציווי שנצטווינו לעשות 
", וכ� בריש הלכות בית הבחירה לא כתב 'לעשות מקדש' בית עבודה

וא5 כ� בזמ� הזה שאי� אנו  –אלא כתב: "מצוַת עשה לעשות בית לה'" 
5 לבנות בית מקדש, ועבודת ה' שלנו היא בעיקר בדר8 של תפילה, יכולי

  אנו עדיי� מצQווי5 לעשות 'בית עבודה' ו'בית לה''.
מתו8 דברי הרמב"5 אנו לומדי5 שהחיוב הוא שיהיה מקו5 שיהיה 

רוצה לומר שיהיה מקו5 שהוא מיוחד רק לתפילה, ולא  –מיוחד לתפילה 
  ישמש ג5 לצורכי ציבור אחרי5.

הנה לפעמי5, כאשר קמה קהילה חדשה בישוב חדש או בשכונה כי 
ומביאי5 לש5 ארו�  –בנוי או קראוו�  –חדשה, ה5 מייחדי5 מבנה ציבורי 

קודש ע5 �פר תורה, ומתפללי5 ש5 את כל התפילות בימות החול 
ובשבתות. א8 ה5 ג5 צריכי5 מקו5 ציבורי שישמש אות5 לכינו�י5 

מחות משפחתיות, ובדר8 כלל אי� לה5 ולהרצאות, לאירועי תרבות ולש
אז במקרי5 רבי5 ה5 משתמשי5  –מבנה ציבורי נו�9 לדברי5 האלה 

  באותו מבנה של בית הכנ�ת לכל אות5 ענייני5 אלה. 
וכמוב�, מציאות כזאת אינה רצויה, כי נמצא ש'בית הכנ�ת' איננו בית 

  י5.כנ�ת אלא אול5 ציבורי המשמש ג5 לתפילה וג5 לדברי חולי� אחר
החיוב עליו מדבר הרמב"5 הוא להכי� מקו5 מיוחד אשר ישמש רק 

וממילא תשרה בו שכינה ותחול בו קדושת בית הכנ�ת על כל  –לתפילה 
  המשתמע ממנה.

  מקדושת בית המקדשנובעת הרמב"� קדושת בית הכנ�ת לדעת ב. 

נראה להביא עוד שתי ראיות לכ8 שהרמב"5 �בור שקדושת בית הכנ�ת 
  ושת בית המקדש:נובעת מקד

הביא הרמב"5 את הדרשה מ� הפ�וק (ש5 הלכה יא) בהלכות תפילה 
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  : א, הנ"ל)(מגילה כח, אותה דרש ר' יהודה במשנה 

בתי כנסיות ובתי מדרשות שחרבו בקדושתן הן עומדות שנאמר 
אף על פי שהן שוממין בקדושתן הן  – 'והשימותי את מקדשיכם'

   .יישובן כך נוהגין בהן בחורבנםעומדין, וכשם שנוהגין בהן כבוד ב 

ומשמע שהוא �ובר שקדושת בית הכנ�ת היא מעי� קדושת המקדש, 
  וזוהי לכאורה דרשה גמורה מ� התורה.

ראיה נו�פת לכ8 שלדעת הרמב"5 קדושת בית הכנ�ת היא מ� 
התורה הביאו האחרוני5 מדברי הרמב"5 ב�פר המצוות לגבי אי�ור 

"האזהרה שהוזהרנו מלהשמיד בניני בתי , ש5 כתב: (לא תעשה �ה)נתיצה 
עבודת ה' יתעלה", ומשמע שאי� האי�ור רק בבית המקדש עצמו אלא 
בכל "בניני בתי עבודת ה'", היינו ג5 בבתי כנ�ת ובבתי מדרש יש אי�ור 

  .(וראה עוד בשדי חמד, מערכת הבי"ת אות מג)דאורייתא לנתו: ולהרו� 
ית הכנ�ת ומה מותר ומה ג5 בהלכות הקובעות כיצד יש להתנהג בב

א�ור לעשות בה5, נראה שהרמב"5 השווה את �גנונו ונקט לשו� דומה 
ללשו� אותה נקט בעניי� זה לגבי בית המקדש. אמנ5 יש הבדל בי� 

כגו�, אי�ור  –ההלכות הנוהגות במקדש להלכות הנוהגות בבית הכנ�ת 
רק בבית ישיבה, כני�ה במנעלי5 ובמקל ובאבק ואי�ור רקיקה, הנוהגי5 

א8 נראה שהאי�ורי5 הנוהגי5 בבתי כנ�יות נובעי5 א9 ה5 מ�  –המקדש 
  : (הלכות בית הבחירה ז, א)המצוָה של 'מורא מקדש', וכפי שכתב הרמב"5 

, ולא מן "ומקדשי תיראו"שנאמר  ,ת עשה ליראה מן המקדשמצוַ 
  . ה על יראתוווי המקדש אתה ירא אלא ממי שצ

5 הזה אלא מהקב"ה. הקדושה של היראה אינה מ� המקו5 המ�וי
המקו5 נובעת מכ8 שהקב"ה השרה את שכינתו ש5 ועל כ� יש לכבד 
ולירא במקו5 ההוא. א5 כ�, בתי כנ�ת ובתי מדרש שה5 'מקדש מעט', 

  א9 ש5 יש לירא ולכבד כפי שיש לעשות כ� בבית המקדש.
אמנ5 יש לה�תפק להלכה בדעת הרמב"5 א5 קדושת בית הכנ�ת 

ה, שהיא מעי� קדושת בית המקדש, או שמא אינה מ� היא מ� התור
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התורה אלא מדרבנ�. ג5 באחרוני5 יש דעות לכא� ולכא� בדעת הרמב"5. 
מכל מקו5 נראה בהחלט שהרמב"5 מייקר מאוד את קדושת בית הכנ�ת 

  ובית המדרש.

  שלושה ה�ברי� למקורה של קדושת בתי כנ�יות    .7

ות בראשוני5 לה�ביר מניִ� ל�יכו5 הדברי5: ראינו איפוא שלוש שיט
  נובעת קדושת בית הכנ�ת:

: קדושה של 'תשמיש מצוה' (והיא מ� התורה, כאמור שיטת הרמב"�
  לעיל).

  : קדושת הגו9 (מדרבנ�).שיטת הר"�
  : קדושה מעי� קדושת המקדש.שיטת הרמב"5

אמנ5 נראה לענ"ד לומר בפשטות שבאמת מר אמר חדא ומר אמר 
כל שיטה מ�בירה את מקור הקדושה  ומרלוצה ר –חדא ולא פליגי 

באופ� אחר א8 אי� כא� מחלוקת! ג5 הר"� מודה לרמב"� שיש בקדושת 
 –בית כנ�ת קדושה של 'תשמיש מצוה', אלא שהוא מו�י9 עליו ואומר 

שיש בבית הכנ�ת ג5 קדושת הגו9 מדרבנ�.  –מכוח הקושיא שהקשה 
הכנ�ת ג5 קדושה יש בקדושת בית  –בא הרמב"5 ואומר: לא זו א9 זו 

  מעי� קדושת בית המקדש!
א5 כ�, צאו וראו עד כמה גדולה קדושת בתי כנ�יות ובתי מדרשות 
בישראל, שה5 ג5 'תשמיש מצוה' לתפילה וללימוד תורה, ועוד יש בה5 
קדושה עצמית (מדבריה5) הואיל ואומרי5 בה5 במניי� עשרה דברי5 

ושה מעי� קדושתו של שבקדושה ודברי תורה, ומלבד זאת יש בה5 ג5 קד
א5 כ�, בהחלט אפשר לומר על בתי כנ�יות ובתי מדרשות  –בית המקדש 

  .7"מה נורא המקו5 הזה"

                                                 
רמזתי לשלושת המימדי5 של (בהקדמה ל�ימ� קנא) ב�פרי שולח� ערו8 כפשוטו   .7

משמש לקיו5 מצוות קדושת בית הכנ�ת וכרכתי אות5 יחד "בית הכנ�ת כיוו� ש
מצוה של רבי5 השוו חכמי5 את בדומה לחפ: של מצוה; אול5 כיו� שמדובר 

קדושתו לקדושת בית המקדש והלכותיו חמורות משאר חפצי5 של מצוה" א5 כ� 
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  קדושת בית המדרש    .8

בכל מקו5 בו דיברו חז"ל על קדושת  א9 בתי מדרשות יש בה5 קדושה.
  בתי כנ�יות הקפידו לצר9 לכ8 ג5 בתי מדרשות: 

 בתי לרבות מקדשיכם, מקדשי מקדש - מקדשיכם  את והשמותי
 להם "ואהי: וכן, ב, ו)(תורת כהנים בחוקותי  מדרשות" ובתי כנסיות

 ה"והקב, א)(מגילה כט,  מדרשות" ובתי כנסיות בתי אלו – מעט למקדש
 כנסיות בבתי מצוי הוא היכן –בהמצאו ' ה "דרשו: שנאמר, שם מצוי
  .א)רק ה הלכה (ירושלמי ברכות פ "מדרשות ובתי

איזו קדושה גדולה יותר, קדושת בית  ב)(מגילה כו, ראי5 נחלקו אמו
הכנ�ת או קדושת בית המדרש, ונפקא מינה א5 מותר להפו8 בית כנ�ת 
לבית מדרש. מחלוקת זו א9 עמוקה יותר והיא נוגעת ליח� הכללי בי� 

  .א)(ראה ש5 כז, מה גדול ממה?  –תורה לתפילה 
ת המדרש חמורה להלכה פ�קו הרמב"5 והשולח� ערו8 שקדושת בי

תלמוד  (רמב"5 הלכות תפילה יא, יד; הלכותויתירה על קדושת בית הכנ�ת 

  .רמו, יז) עהדרה קנג, א; ראה עוד ש5 צ, יח; יו חיי5 חתורה ד, ט; שולח� ערו8 אור
א5 ננ�ה למצוא טע5 להכרעה זו נוכל לומר בפשטות כי ג5 א5 

לזה על זה  מעלת התפילה שווה למעלת לימוד תורה ואי� עדיפות 
בית המדרש פעיל יותר מבית  מבחינה מעשיתמכל מקו5  –בעבודת ה' 

הכנ�ת. בית כנ�ת רגיל (שאיננו 'שטיבעל') משמש לשלוש תפילות ביו5 
וכמה שיעורי תורה בשבוע, ואנשי5 לומדי5 בו מעט אחרי התפילה, א8 
רוב היו5 הוא עומד ריק5. לעומתו בבית מדרש קבוע נשמע קול תורה 

  וקר עד הלילה, וזהו מקו5 קבוע יותר לעבודת ה'. וכבר אמרהמהב
  

   

                                                                                                            
יש כא� חפ: של מצוה (הרמב"�) והחילו עליו חכמי5 קדושה, הכוונה לקדושה 

   .ש (זה הרמב"5)עצמית מדרבנ� (הר"�) שנובעת מקדושת בית המקד
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  : א)(ברכות �ד, הגמרא 

 ועוסק המדרש לבית ונכנס הכנסת מבית היוצא: חייא בר לוי רבי אמר
   אל יראה חיל אל מחיל ילכו שנאמר, שכינה פני ומקבל זוכה בתורה

  . בציון להים־ א 

  : קנה, א) יי5רח ח(אווכ� נפ�ק ב�ימ� מיוחד בשולח� ערו8 

 יודע שאינו מי ואף: הגה. לבית המדרש יילך מבית הכנסת שייצא אחר
  .בידו הליכה ושכר לבית המדרש יילך ללמוד

הפו�קי5 דנו א5 יש קדושה ג5 בבית מדרש של יחיד, היינו שקבע 
לעצמו מקו5 קבוע לתלמודו, וא5 קדושה זו א9 היא גדולה מקדושת 

מודי5 שקדושת בית מדרש קבוע של בית הכנ�ת, א8 מכל מקו5 הכל 
  רבי5 ודאי גדולה מקדושת בית הכנ�ת.

קדושת בית המדרש א9 היא מחייבת לנהוג בו כבוד ומורא, וכאמור 
קדושתו א9 גדולה יותר מקדושת בית הכנ�ת. אמנ5, בגלל האופי השונה 
של בית המדרש מבית הכנ�ת, שהלומדי5 בו נמצאי5 ש5 ביו5 ובלילה 

תפילה, על כ� יש כמה הבדלי הלכות והנהגות בי� בית ולא רק בזמ� ה
  מדרש לבי� בית כנ�ת, וכפי שיבואר להל�.

  מה מחייבת אותנו קדושת בית כנ�ת ובית מדרש?    .9

קדושת בית הכנ�ת מחייבת אותנו לנהוג בו מנהגי כבוד ויראה, ומצאנו 
(וכפי בהלכה הוראות מפורטות מה מותר ומה א�ור לעשות בבית הכנ�ת 

, א8 תחילה וראשית לכל קדושת בית הכנ�ת מחייבת אותנו שנדו� להל�)
  להקפיד ולהתפלל בו.

  מצוה להתפלל בבית כנ�ת א.

נובעת  – עיללזכרות לפי כל אחת מהשיטות הנ –קדושת בית הכנ�ת 
מכ8 שבית הכנ�ת הוא מקו5 מיוחד הקבוע לתפילה, וממילא מציאות 

  הקפיד ולהתפלל דווקא ש5.קדושה זו בבית הכנ�ת מחייבת אותנו ל
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  מקורות הקדושה של בית הכנ�ת ה5: השלושכאמור, 
ומהי המצוָה לה משמש בית הכנ�ת? הוי אומר זוהי  – 'תשמיש מצוה'

  המצוָה להתפלל בו בציבור (וכפי שהוכחנו לעיל בדעת הרמב"�). 
  לשו� הר"�:  – 'קדושת הגו! מדבריה�'

ה הטילו בו חכמים קדושה כיון שעיקרו עשוי לומר בו דבר שבקדוש
  .מדבריהם

 –הקדושה של בית הכנ�ת נובעת מכ8 שאומרי5 בו 'דבר שבקדושה' 
היינו קדיש וקדושה וברכו אות5 אפשר לומר רק בעשרה מישראל. 
כלומר, דווקא העובדה שהציבור מתפללי5 בבית הכנ�ת היא זו שהופכת 

  אותו למקו5 קדוש.
ש הוא מקו5 עבודת ה' על בית המקד – 'מעי קדושת בית המקדש'

ידי קרבנות, ובית הכנ�ת הוא 'מקדש מעט' מפני שא9 הוא משמש 
לעבודת ה' על ידי תפילה. א5 כ�, א9 לדר8 זו בית הכנ�ת מתקדש בכ8 

  שמתכנ�י5 בו לעבודת ה'.
הרמב"5, כאמור, רואה בבניית בית הכנ�ת חיוב בפני עצמו, וכתב 

  : (הלכות תפילה וברכת כהני5 יא, א)

כל מקום שיש בו עשרה מישראל צריך להכין לו בית שיכנסו בו 
  . ומקום זה נקרא בית הכנסת ,להי לה בכל עת תפ י לתפ 

החיוב הראשו� המוטל על הציבור הוא לבנות בית כנ�ת, א8 לאחר 
שיש בית כנ�ת ואפשר להתפלל בו מוטל על כל יחיד ויחיד להתפלל בו 

  : , א)(ש5 חולא במקו5 אחר. וכ8 כותב הרמב"5 

לתו נשמעת בכל י שאין תפ  ,ולעולם ישכים אדם ויעריב לבית הכנסת
עת אלא בבית הכנסת, וכל מי שיש לו בית הכנסת בעירו ואינו מתפלל 

  .בו עם הציבור נקרא שכן רע

  וכבר לימדו אותנו חז"ל על כ8 שעצ5 מציאות של בית כנ�ת בעיר
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  : )ב(ברכות ו, מחייבת את הציבור להתפלל בו, ואמרו 

אמר רבי יוחנן: בשעה שהקדוש ברוך הוא בא בבית הכנסת ולא מצא 
מיד הוא כועס, שנאמר: מדוע באתי ואין איש קראתי ואין  - בה עשרה 

  .עונה

כלומר, א9 על פי שכל בני העיר מתפללי5, א5 ביחידות א5 בציבור, 
מכל מקו5 א5 ה5 אינ5 עושי5 זאת בבית  –ואינ5 מבטלי5 שו5 תפילה 

ש בכ8 טע5 לפג5, וחלילה פגיעה בכבוד מי ששיכ� שמו בבית הכנ�ת י
  הזה.

על פי זה למדנו עד כמה חשוב להקפיד על תפילה במקו5 המיוחד 
  לתפילה.

וכא� המקו5 לבוא ולעורר על כ8. לעיתי5 קורה שיש עשרה אנשי5 
שרוצי5 להתפלל, א5 זה במוצאי שבת בשכונה, וא5 זה בהתכנ�ות 

להתפלל ש5 בחצר או בפינת הרחוב או אפילו  באיזה אירוע, ונוח לה5
א9 על פי כ� טוב יעשו א5 יקפידו להתפלל דווקא בבית  –בבית פרטי 

הכנ�ת ולא במקו5 ארעי מזדמ�. כמוב� דווקא א5 זה מתאפשר ולא 
תתבטל התפילה עקב כ8. אמנ5 תפילתו של אד5 נשמעת בכל מקו5, 

ה שרויה בתוכ5 ובוודאי עשרה מישראל שמתפללי5 בכל מקו5 שכינ
(ראה ויכולי5 ה5 לומר דברי5 שבקדושה, ו"ה� א־ל כביר ולא ימא�" 

, א8 לכתחילה בוודאי עליה5 להשתדל להתפלל במקו5 א)ברכות ח, 
  מיוחד המיועד להיות מקו5 תפילה (ג5 א5 מדובר בטירחה מ�וימת). 

ג5 יחיד המתפלל ביחידות טוב לכתחילה שיתפלל בבית הכנ�ת, 
יע באיחור והפ�יד את תפילת הציבור מוטב שייכנ� פנימה וכגו� א5 הג

  .8ויתפלל (על א9 אי הנעימות שבדבר)
כאמור, קדושת בית מדרש גדולה וחמורה מקדושת בית כנ�ת, ובית 

כבתי מדרש של ישיבות  –מדרש קבוע לרבי5 שמתפללי5 בו בקביעות 
ית כנ�ת קדושתו גדולה א9 יותר, כי מלבד קדושת ב –וכוללי5, כ� ירבו 

                                                 
  צ, יט, ועיי� משנה ברורה ש5 �"ק לג. חיי5 חשולח� ערו8 אור  .8
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שהוא  –שהוא מקו5 תפילה קבוע, יש בו ג5 קדושת בית מדרש  –שבו 
 –מקו5 קבוע ללימוד תורה, וזהו מקו5 עבודת ה' ברמה הגבוהה ביותר 

ה� על ידי תפילה וה� על ידי לימוד תורה. משו5 כ8 יש עניי� להתפלל 
  דווקא במקו5 קדוש זה.

  , והמ�תע! ממנוב. אי�ור שיחה בטלה

  : קנא, א) חיי5 ח(אורוהשולח� ערו8  (הלכות תפילה יא, ו)5 כתבו הרמב"

 שחוק כגון ,ראש קלות בהן נוהגין אין מדרשות ובתי כנסיות בתי
   .בטלה ושיחה והיתול

שיחה בטלה הרי היא כשחוק והיתול, ויש בה חו�ר כבוד וחו�ר 
מורא. הכלל אותו אנו צריכי5 לזכור הוא הפ�וק: "בבית א־להי5 נהל8 

, ועלינו להרגיש כל העת את כבוד המקו5, ולכבד ולירא ממי ברגש"
ששיכ� את שמו במקו5 ההוא. א5 אתה מרגיש שאתה נמצא בנוכחות 
של שכינה אתה לא מתנהג בקלות ראש ואתה לא מדבר דברי5 בטלי5 

  ע5 חבר8.
מלבד זאת, בבית מדרש יש להימנע משיחה בטלה ג5 מפני אי�ור 

גדילו חז"ל לדבר על חומרת העניי�, וא�רו ביטול תורה. צא ולמד כמה ה
  .9לומר בבית המדרש אפילו 'לבריאות' למתעטש ש5

בענייני פוליטיקה או מזג  –יש לזכור ששיחה בטלה בבית המדרש 
אינה מבטלת רק את המשוחחי5 עצמ5,  – 10אוויר או �פורט, וכדומה

                                                 
א: "של בית רב� גמליאל לא היו אומרי5 מרפא בבית המדרש, מפני ביטול ברכות נג,   .9

 לאד5 המתעטש שרגילי5 לומר א�ותא'. –בית המדרש". וביאר רש"י ש5: 'מרפא 
רה דעה �ימ� רמו, �עי9 יז) אמנ5 כתבו והדברי5 מובאי5 בשולח� ערו8 להלכה (יו

אחרוני5 (הש"8 ב�"ק טז בש5 הפרישה) שהיו5 מקילי5 בזה כי בי� כה אי� נזהרי5. 
אי� כוונתו כמוב� להתיר שלא להיזהר לדבר דברי5 בטלי5, אלא היות הרבה 
למעשה לא נזהרי5 צרי8 להקל באמירת "מרפא" כדי לא לפגוע בייח�י5 בי� בני 

 ורצת השגת הט"ז ש5). אד5 (ובזה מת

אי� צרי8 לומר ש'שיחה בטלה' היינו דברי5 המותרי5 בדיבור, א8 דיבור שיש בו   .10
  אי�ור כגו� לשו� הרע, רכילות וכדומה, א�ור ג5 מחו: לבית המדרש.
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אלא היא, מדר8 הטבע, מושכת אחריה ג5 אנשי5 נו�פי5, המקשיבי5 
לדברי5 וא9 מו�יפי5 דברי5 משלה5, והרי לנו פרלמנט של5 באמצע 
בית המדרש. מי שמוכרח לדבר על עניי� מ�וי5 מוטב שייצא החוצה 

  וידבר, ולא ייכשל בעצמו ויכשיל אחרי5 עמו.
אי�ור שיחה בטלה הוא ה�יבה מדוע אי� ראוי להחזיק מכשיר טלפו� 

הדעת לה�תכל בו  פתוח בבית המדרש או בבית הכנ�ת. מלבד הי�ח
מדי פע5 כדי לבדוק כל מיני דברי5, מה יעשה אד5 היושב ולומד בבית 
המדרש ומישהו פתאו5 מתקשר אליו באמצע הלימוד? הוא בוודאי 
יפ�יק מלימודו ויענה לשיחה, כי הרי הוא אד5 מנומ� ו'דר8 אר: קדמה 

ות לתורה', והצלצול מפריע ג5 לכל היושבי5 �ביבו. א8 באמת רוב השיח
אינ� דחופות, ואפשר לדחות אות� לזמ� ההפ�קה ב�ו9 ה�דר. ג5 מצוַת 
כיבוד הורי5 יכולה להמתי� עד �ו9 ה�דר, ואבא ואמא יידעו שבשעות 

  הלימוד המכשיר �גור.
אי�ור שיחה בטלה אינו רק שיחה ממש בי� שני אנשי5, אלא הוא 

ד בבית כולל ג5 עי�וק בדברי חולי� בבית המדרש. משו5 כ8 אי� ללמו
המדרש �פרי חולי� וחכמות שאינ� שייכות ללימוד התורה. אי� ללמוד 
ל'פ�יכומטרי', ולא ללמוד שפה זרה, וכדומה. כמוב�, כל החכמות יש בה� 
מעלה, ואד5 צרי8 להשתל5 בתחומי5 רבי5, א8 עלינו לדעת להבדיל בי� 
קודש לחול. בבית המדרש שורה שכינה, וש5 אנו עו�קי5 רק ב'קודש' 

  בדברי5 שבקדושה. ענייני חולי� מקומ5 מחו: לבית המדרש!ו 

  ג. אי�ור אכילה בבית הכנ�ת ובבית המדרש

אי�ור אכילה ושתיה בבית הכנ�ת ובית המדרש מוזכר כבר בברייתא 
  : א)(מגילה כח, 

 ואין, בהן אוכלין אין ראש, קלות בהן נוהגין אין כנסיות בתי: רבנן תנו
  . הםב  ניאותין ואין, בהן שותין
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. אמנ5 אמרה 11וביאר רש"י ש'קלות ראש' היינו לאכול ולשתות ש5
  : ב)(ש5 עמוד הגמרא 

 רבי דאמר ,מותרין ותלמידיהם חכמים: רבא אמר –ואין ניאותין בהן 
  . דרבנן ביתא -  רבנן בי מאי: לוי בן יהושע

  וביאר רש"י: 

 כלל  הוא שביתם לפי רבנן? בי מדרשות בתי קורין למה -  רבנן בי מאי
  . דבר

כלומר, בית המדרש נחשב בית5 של תלמידי החכמי5 ועל כ� ה5 
מותרי5 לעשות בו דברי5 מ�וימי5 שנא�רו ל�ת5 בני אד5 שאינ5 

  תלמידי חכמי5 לעשות בה5.
 ח(אורוהשולח� ערו8  (הלכות תפילה יא, ו)על פי גמרא זו כתבו הרמב"5 

  : קנא, א) חיי5

 שחוק כגון ,ראש קלות בהן נוהגין אין מדרשות ובתי כנסיות בתי
 וחכמים... בהן שותין ואין בהן אוכלין ואין, בטלה ושיחה והיתול

  . מדוחק בהן ולשתות לאכול מותרין ותלמידיהם

  כלומר, לתלמידי חכמי5 יש היתר בדוחק לאכול ולשתות בבית
    

                                                 
וכ� משמע בתו�' ש5 ע"ב ד"ה ואעפ"כ. אמנ5 מלשו� הרמב"5 (יא, ו) והמחבר   .11

 ת ראש ואי�ור אכילה ה5 אי�ורי5 שוני5.בשולח� ערו8 (קנא, א) משמע שקלו
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  . אבל הרמ"א בהגהה שלו הו�י9 ש12:5המדרש

  .13שרי חקמדו שלא לואפי  דרשהמ ית דבב  ומריםאש וי

כלומר, נחלקו המחבר והרמ"א הא5 מותר לתלמידי5 הלומדי5 בבית 
המדרש לאכול בבית מדרש לכתחילה את �עודותיה5, או רק 'מדוחק', 
כלומר לכתחילה עדי9 שיאכלו במקו5 אחר, ורק א5 אי אפשר לה5 
לעשות כ�, או א5 יגרו5 הדבר לביטול תורה גדול אזי יכולי5 לאכול 

  בבית המדרש.
5 כ�, לכאורה אפשר היה להבי� שעל פי הרמ"א אפשר לאכול בבית וא

מדרש ולא צרי8 ללכת לאכול בחדר אוכל, או אולי אפילו ישיבה לא 
צריכה לבנות מקו5 מיוחד שישמש חדר אוכל כי הרי אפשר לכתחילה 

  לאכול בבית המדרש.
ובוודאי ג5 הרמ"א לא בא לומר שאכילה ושתיה  א8 כמוב� זה אינו,

לגמרי בבית המדרש ללא שו5 מניעה, ולא טע� שאי� בזה פגיעה  הותרה
  בקדושת בית המדרש ובכבודו משו5 שזהו 'ביתא דרבנ�'.

אי� �פק שהרמ"א מדבר במצב בו אי� ללומדי5 מקו5 אחר לאכול, 
וג5 מקומות לינה מ�ודרי5 אי� לה5, וא5 לא נתיר לה5 לאכול בבית 

ביטול תורה גדול. בתנאי5 המדרש יגרו5 לה5 הדבר לטרחה גדולה ול 
  כאלה התיר הרמ"א לתלמידי החכמי5 השוהי5 כל היו5 בבית מדרש ג5

  
   

                                                 
 כ5חלמיד הרמב"5 והמחבר לא חילקו בי� בית כנ�ת לבית מדרש לעניי� היתר לת  .12

לאכול ש5 מדוחק, ומשמע שג5 בבית הכנ�ת שאי� לומדי5 בו יש לתלמידי חכמי5 
עדיפות על שאר בני אד5. אמנ5 הרמ"א שחולק ומתיר לת"ח לאכול לכתחילה א9 

הדגיש שהיתר זה הוא דווקא בבית מדרש. וראה מג� אברה5 ש5 שלא מדוחק 
  ובמפרשיו.�ק"א 

 ועיי� בכ9 החיי5 שכתב שג5 ה�פרדי5 יכולי5 ל�מו8 בזה על הרמ"א.  .13
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  .14לאכול בו ולהתנהג בו כאילו הוא בית5
אמנ5, בדורות שלנו, ב"ה, תלמידי החכמי5 והלומדי5 בישיבות אינ5 
שרויי5 בדוחק גדול כפי שהיו בדורות קודמי5, ולכל ישיבה יש חדרי5 

צרכי הגו9, וג5 חדר אוכל מ�ודר, ולכ� בבתי מדרש של  ללינה ולשאר
ישיבות אלה אי� היתר לתלמידי5 לאכול בה5 ארוחה גדולה. אכ�, 
ישיבות שאי� בה� חדר אוכל ותנאי מחיה הגוני5 מותרי5 לאכול בבית 

  המדרש ול�מו8 על דעת רמ"א, ויאכלו ענוי5 וישבעו.
אכילה, ובוודאי א5 מלבד שיקול זה יש להדגיש שיקול נו�9: בשעת 

אוכל ע5 אחרי5, נוטה האד5 לשוחח ולדבר דברי5 בטלי5, ושיחה של 
ואי� לה שו5 (כמבואר לעיל) דברי5 בטלי5 בבית המדרש היא אי�ור חמור 

א5 נתיר אכילה לכתחילה בבית המדרש הרי ממילא על היתר! א5 כ�, 
 בו,כרחנו נבוא להיכשל חלילה ג5 בשיחת דברי5 בטלי5 ובקלות ראש 

  איה מוראו? -איה כבודו, וא5 מקו5 קדוש הוא  - וא5 מקו5 מכובד הוא 
מאיד8, ידוע כי במהל8 הלימוד זקוק האד5 להשיב את נפשו על ידי 
שתיה חמה, או להרוות את צמאונו בשתיה קרה, או לטעו5 משהו קל. 
אכילה ושתיה כזו, הנעשית תו8 כדי הלימוד והעיו� לא נא�רה, והיא 

ילה ומשפרת את הלימוד, וג5 זה בבחינת 'שמעתתא בעיא בוודאי מוע
  .ב)(מגילה כח, צילותא' המוזכר ב�וגיא 

שלא התיר  ה� לדעת המחבר, –על כ� נראה לומר כי לכל הדעות 
שאמנ5  וה� לדעת הרמ"א,אכילה ושתיה בבית המדרש אלא מדוחק, 

התיר אכילה א9 שלא מדוחק א8 דווקא בתנאי5 מ�וימי5, וכפי 
הואיל ויש לאוכלי5  אי� לאכול בבית המדרש ארוחת קבענו, שביאר

מקו5 מיוחד לש5 כ8. אמנ5 במקומות שאי� לה5 מקו5 מיוחד לאכילה 
מותרי5 לאכול בבית המדרש, א8 ישתדלו שלא לאכול בחבורה כדי שלא 
יבואו לקלות ראש ולשיחה בטלה. אכילה ושתיה קלה תו8 כדי הלימוד 

                                                 
 יצטרכו דא5 ש5, ולשתות לאכול מותרי� וכ� מוכח מלשו� המג� אברה5 ש5: "ולכ�  .14

משמע דווקא א5 מלימוד5". ו יתבטלו בבית5 ולשתות לאכול פע5 בכל ליל8
יצטרכו לאכול בבית5 זהו ביטול גדול מאוד, א8 א5 יש לה5 מקו5 מ�ודר לאכול 

  ב�מו8 אי� היתר לאכול בפני5, ולביטול תורה מועט כזה לא חששו.
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חלוקת בי� המחבר והרמ"א וההיתר לאכול מותרת. ובבית הכנ�ת אי� מ

  .חכמי5 מדוחקהוא רק לתלמידי 

  ד. �עודה שלישית בבית הכנ�ת

הא5 מותר לציבור לערו8 בבית הכנ�ת �עודה שלישית ביו5 השבת 
  אחר תפילת מנחה לפני שקיעת החמה, כנהוג במקומות רבי5?

הנה, כבר הבאנו לעיל את דברי הרמב"5 והמחבר בשולח� ערו8 על 
אי�ור אכילה בבתי כנ�יות ובבתי מדרשות, ולא חילקו בדבריה5 בי� 

  �עודת מצוָה ל�עודות רשות.
אמנ5, בהמש8 ה�ימ� כתב השולח� ערו8, על פי הגהות מיימוניות 

  : (ש5, �עי9 ד)

לצורך בית הכנסת מותר לאכול ולישן בתוכו, ומטעם זה ישנים בליל 
ה אחרת כגון שנקבצים מצוָ פורים בבית הכנסת. ואפילו לצורך י יום הכ 

  . בבית הכנסת מותר לאכול שם 15ר השנהבֵּ לעַ 

ולכאורה התיר בזה �עודות מצוָה, וכ� לכאורה עולה מדברי �מ"ק 
(הגהות בש5 הגהת �מ"ק  (�"ק ה), א8 כבר כתב המג� אברה5 ש5 (מצוה ו)

שההיתר ל�עודות מצוה הוא רק ל�עודות כגו�  רבינו פר: ש5 �"ק יא)
בור שנה 'דאי� בה קלות ראש', ופירש המג� אברה5 שהיה בה �עודת עי 

ורצונו לומר שלא היו בה מטעמי5 ושתייה המביאה  –רק פת וקטנית 
  .16לשכרות אלא אכילה ב�י�ית בלבד

ובאמת לענ"ד משמע כביאור המג� אברה5 בדעת השולח� ערו8, 
ה, ובוודאי לא התיר מר� המחבר לאכול בבית הכנ�ת כל �וגי �עודת מצוָ 

כגו� �עודת ברית מילה ופדיו� הב�, ועוד, שה5 מעשי5 שבכל יו5, אלא 
התיר רק �עודות מיוחדות. התיר לישו� לצור8 בית הכנ�ת מה שאי� כ� 

בחר ר8 בית הכנ�ת, ולגבי �עודת מצוה ב�עודת מצוה שהיא לא לצו
                                                 

כפי שנהגו בזמ� שקידשו חודשי5 ועיברו שני5 על ידי בית הדי�, והוא על פי   .15
  א.לכה א הרק ירושלמי פ�חי5 פ

  במשנה ברורה ש5, �"ק כ. וכמו שביאר  .16
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להביא דוגמא ל'מצוָה אחרת' דווקא �עודת 'עיבור השנה' שהיא עניי� 
היא לצור8 הציבור והאומה כולה, וג5 כל המשתתפי5 בה ה5 נדיר, ו

תלמידי חכמי5 גדולי הדור, וכל עיקר המפגש ש5 איננו ה�עודה עצמה 
אלא העיקר הוא לדו� ולהחליט בעניי� עיבור השנה, והואיל ויושבי5 ש5 
זמ� ממוש8 אזי ג5 אוכלי5 בה. וכי אפשר ללמוד מ�עודה כזאת ל�עודה 

של שבת בשבתו, ונועדה לכלל הציבור? לכאורה  שלישית שהיא עניי�
השולח� ערו8 הקפיד להביא דוגמא של �עודת מצוָה מיוחדת במינה ולא 

  �עודה הנוהגת בתכיפות. 
עוד ראיה להתיר אכילת מצוָה בבית הכנ�ת הביאו הראשוני5 מ� 

, ש5 משמע שנהגו לעשות קידוש בבית הכנ�ת א)(קא, הגמרא בפ�חי5 
ידי חובת קידוש את האורחי5 'דאכלו ושתו וגנו בבי על מנת להוציא 

כנישתא', כלומר שהיו אוכלי5 ושותי5 וא9 לני5 בבית הכנ�ת. וכיצד 
עשו כ�, והרי הדי� הוא שאי� אוכלי5 ושותי5 בבית הכנ�ת? אלא משו5 
שזוהי �עודת שבת או �עודת חג, הרי זו �עודת מצוָה, ומכא� ש�עודת 

  מצוָה מותרת בבית הכנ�ת!
א8 באמת ראשוני5 רבי5 דחו ראיה זו, וא9 תו�פות כתבו ב�וגיא 

שאי�  (ש5 ד"ה דאכלו ושתו)וב�וגיא בפ�חי5  א ד"ה אי� אוכלי�)(כח, במגילה 
להוכיח מכא�, ובוודאי מדובר באורחי5 שאכלו בחדר צדדי ה�מו8 לבית 

  הכנ�ת א8 לא בבית הכנ�ת עצמו.
"ל תשובה בעניי� זה בר5, מצאתי שכתב מר� הרב עובדיה יו�9 זצ

, והקל מאוד בעניי� אכילת �עודת מצוה יד) חיי5 �ימ�ח ר(יביע אומר ח"י או
  בבית הכנ�ת, וכתב ב�ו9 התשובה היתר גמור ללא שו5 ה�תייגות: 

ובפרט כשאומרים שם  ית הכנסת,מותר לעשות סעודה שלישית בב 
  . דברי תורה בהלכה ובאגדה

  שהו.ומי יבוא אחרי המל8 את אשר כבר ע
א8 הנה, בתשובה ש5 הרב עובדיה זצ"ל הראה באצבעו שנחלקו 
ראשוני5 בעניי� זה, ורבי5 מ� הראשוני5 אכ� החמירו ו�ברו שאי� לאכול 
כלל בבית הכנ�ת אפילו �עודות מצוה, ודחו הראיה מ� הגמרא בפ�חי5 
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, אלא שכתב הרב שאפשר ל�מו8 על דעת שבעת הראשוני5 (כנ"ל)

רב ני�י5 גאו�. עוד הו�י9 הרב ואמר שא9 המג� שהקלו בזה, ובראש5 
שכתב להחמיר ב�עודות מצוָה ולא התיר אלא ב�עודת  (הנ"ל)אברה5 

א9 הוא אילו היה רואה דברי הראשוני5 האלה ודאי היה  –עיבור השנה 
 �ומ8 עליה5 להקל.

עוד כתב הרב עובדיה ש5 שהואיל וקדושת בית הכנ�ת היא דרבנ� 
ת הפו�קי5 וליל8 אחר המיקל. ולכאורה קשה אפשר להקל בה במחלוק

לי כי מר� המחבר והרמ"א שעל פיה5 ישק כל דבר ה�כימו שבבית 
  הכנ�ת אי� היתר גור9 אלא לתלמידי חכמי5 מדוחק.

א8 באמת נראה לענ"ד לומר שהרב עובדיה זצ"ל נטה להקל מאוד 
בעניי� זה מפני שהרגיש ברוחב דעתו שא5 נא�ור על הציבור לערו8 

ודה שלישית בבית הכנ�ת נפ�יד דבר גדול מאוד, ועל כ� קיי5 בנפשו �ע
  את דברי חז"ל על הפ�וק "בואו חשבו�" וחישב הפ�ד מצוָה כנגד שכרה.

כי הנה �עודה זו היא �עודה מיוחדת מאוד. הזמ� הזה של שבת אחר 
הצהרי5 ה�מו8 לשקיעה, לפני צאת השבת, נקרא בלשו� המקובלי5 

וה5 הבינו שזוהי עת רצו� מיוחדת במינה, בה קדושת  ,17'רעווא דרעווי�'
השבת נמצאת בתוק9 גדול לפני צאתה. בישיבות מקובל ב�עודה זו 
לשיר שירי דבקות ולדבר בדברי תורה עמוקי5, והנשמה מתעלה 

  ומתדבקת ומתרפקת על דודה.
א8 מה יעשו עמ8 בית ישראל שאינ5 נמצאי5 בישיבה? אי8 ה5 

יוחדת הזאת של התעלות והתרגשות בדיבוק ירגישו את ההרגשה המ
הבתי5 כל אחד לביתו �פק א5 יצליחו -חברי5? הרי א5 יתפזרו בעלי

להרגיש את קדושת הזמ� הזה, ולצערנו א9 רבי5 משומרי השבת אינ5 
נוהגי5 כלל לערו8 בבית5 �עודה שלישית, ולא רגילי5 לזה כלל. אדרבה, 

ה ולפני צאת השבת הוא במקומות רבי5 הזמ� הזה שאחרי תפילת מנח
'זמ� מבוזבז', בו אנשי5 נשארי5 בבית הכנ�ת ומעבירי5 את הזמ� 

  בשיחה בטלה עד תפילת ערבית.

                                                 
 פירוש מילולי: רצו� הרצונות.  .17
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על פי זה ברור לכל ואי� כלל �פק בכ8 שעריכת �עודה שלישית לכל 
המתפללי5 היא עניי� גדול מאוד. לא זו בלבד שה5 יזכו לקיי5 את מצוַת 

אלא א9 יזכו לשמוע דברי תורה מפי �עודה שלישית כתקנת חכמי5, 
הרב, ולשיר שירי קודש, וירגישו את מתיקות ונעימות השבת בזמ� 

  המיוחד הזה.
אמנ5, לכתחילה בוודאי מוטב לערו8 את השולחנות ל�עודה בחדר 
ה�מו8 לבית הכנ�ת ולא באול5 התפילה עצמו, שהרי יש להימנע 

כעי� זו לא הותרה מעריכת �עודה בבית הכנ�ת, וג5 '�עודת מצוָה' 
בבית הכנ�ת לדעת רוב הראשוני5. א8 בקהילות ובתי כנ�ת שאי� לה5 
אפשרות לערו8 את ה�עודה במקו5 אחר, וא5 לא יערכו אותה בבית 

במקרי5 כאלה  –נכתב לעיל הכנ�ת אזי תיבטל ה�עודה לחלוטי� וכ
בוודאי אפשר ל�מו8 על הדעות המקלות ולהתיר לערו8 את ה�עודה 

  �ת, משו5 תועלתה המרובה.בבית הכנ
נראה שזו היתה כוונתו של הרב עובדיה זצ"ל, ולא רצה לצאת כנגד 
מנהג קהילות רבות שנהגו כ�, וביקש לשמור על ה�עודה המיוחדת 
הזאת על מנת שלא יחששו מלקיימה כמקובל, ועל כ� כתב להקל בזה 

  בלא שו5 פקפוק.
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  ?חייב ברכת המוציאהמ

 מבוא    .1

 מחלוקת התנאי5 בברכת המזו�    .2

 לחיוב ברכת המזו� על פת הבאה בכי�ני� מקור בגמרא    .3

 ודאי מחושב כחלק מ� השיעור –המילוי המעורב בעי�ה     .4

 מחלוקת הפו�קי5 בשיעור קביעות �עודה    .5

 דיו� בדבריה5    .6

  אלו ואלו ולימוד זכות    .7

  

 מבוא    .1

5 מאחינו בני ישראל בוצעי5 בשבת על חלות מתוקות שברכת� רבי
שיש  ,ארוחהכל ב אלא כהרגל5כמות גדולה מה5 מזונות ולא אוכלי5 

נו�פי5. ויש לדו� א5 קיימו מצות �עודת שבת כהלכתה א5  מאכלי5בה 
כדי  ,חלה מתוקהע5 הנו�עי5 במטו� מקבלי5 ארוחה לאו. מצוי ג5 ש

מחלקי5 לחמניות ושמחות באירועי5 ג5 א. מוציהנטילת ידי5 ולפטר5 מ
ויש לעיי� א5 אכ� המוציא.  להימנע מברכתכדי  ,מזונותשברכת5 

נפטרי5 מהמוציא וברכת המזו�, או שאי� נפטרי5, ואפשר לקיי5 בה5 
  ? מצות �עודה בשבת

היא אחת מתוקה חלה טר5 ניגש לגופו של עני�, נקדי5 ונאמר כי 
שיש בו שוני  לח5כלומר . "י�ני�פת הבאה בכ"משלושה �וגי5 של 

ת ינילושה מקמח ומי5 ונאפהעי�ה מלח5 רגיל. לח5 רגיל נעשה מ
ברכת  ,כזית באכילתו מאד. כמות קטנה בג5  וברכתו המוציא, ,בתנור
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 לאוהנאכל לקינוח, �וג לח5 הוא פת הבאה בכי�ני� ואול5 המזו�. 
  עיקר �עודה.כ

י�ה שנילושה לא רק שלשה �וגי פת הבאה בכי�ני�: א. עומצינו 
מתיקה ב. עי�ה רגילה שמילאו בה מיני  ,במי5 אלא בעיקר במי פירות

 מאד מאד, אבל דקה (מקמח ומי5) ג. עי�ה רגילה ,לפני האפיה
  .ק�ח, ז) חיי5 חשולח� ערו8 אור(שטוח  כבי�קויטשמראיתה 

של פת הבאה  (כפי שיתבאר בהמש8) כמות קטנה, האוכל הלכהל
מבר8  ,(ראה בהמש8) רבהוהאוכל כמות  .כת מזונותברמבר8  בכי�ני�,

  המוציא. 
עתה ניגש לגופו של עני�, ונברר איזו כמות מחייבת ברכת מזונות, 

נוכל להורות כיצד  8כמחייבת המוציא וברכת המזו�, ואחר  ואיזו כמות
  לנהוג. 

ומחלוקת התנאי5  ,חיוב ברכת המזו�המלמד על מקור נעיי� תחילה ב
את המקור בגמרא שברכת פת הבאה בכי�ני� תלויה  נביא ג5 .בזה

ונדו� מעט  ,פו�קי5 להלכההמחלוקת נמשי8 ע5  בכמות שאכלו,
  .למעשה. ולב�ו9 נ�יי5 בהוראה, כיצד יש לנהוג הלכה שיטת5ב

  בברכת המזו מחלוקת תנאי�    .2

  :החיוב לבר8 ברכת המזו� נלמד מפרשיה בפרשת עקב

 וּתְהֹמֹת עֲיָנֹת מָיִם נַחֲלֵי אֶרֶץ טוֹבָה אֶרֶץ אֶל מְבִיאֲךָ  להֶֹיךָ ־ ה' אֱ  יכִּ 
קְעָה יֹצְאִים בִּ ה אֶרֶץ. וּבָהָר בַּ עֹרָה חִטָּ  זֵית אֶרֶץ וְרִמּוֹן וּתְאֵנָה וְגֶפֶן וּשְׂ

מֶן ר אֶרֶץ .וּדְבָשׁ  שֶׁ נֻת לאֹ אֲשֶׁ הּ  תֹּאכַל בְמִסְכֵּ הּ  כֹּל תֶחְסַר לאֹ לֶחֶם בָּ  בָּ
ר אֶרֶץ חְצֹב וּמֵהֲרָרֶיהָ  בַרְזֶל יהָ אֲבָנֶ  אֲשֶׁ ת תַּ בָעְתָּ  וְאָכַלְתָּ . נְחֹשֶׁ  וְשָׂ

ר הַטֹּבָה הָאָרֶץ עַל אֱלהֶֹיךָ ה'  אֶת וּבֵרַכְתָּ    , ח פרק (דברי5 לָךְ  נָתַן אֲשֶׁ

  .יא)- ז

  .המוציא וברכת המזו�מחייב ברכת איזה מזו� נחלקו התנאי5 

 רבן דברי, ברכות ששל  אחריהם מברך -  ורמונים ותאנים ענבים אכל
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: אומר עקיבא רבי). שלש מעין( אחת ברכה: אומרים וחכמים; גמליאל
  .א), מד (ברכותברכות  שלש עליו מברך -  מזונו והוא שלק אכל אפילו

 אֶת QבֵרַכSְָ  ו3ְָב2ְָָ/  וְאָכַלְָ/ החיוב לבר8 ברכת המזו� נלמד מהמילי5 
  .ה'

מכל מאכל, מתחייבי5  ,אכילה ושביעהכי לאחר  ,הבי� רבי עקיבא
  .בברכת המזו�

ברכת המזו� רק הודאה על הבינו, כי אי� חכמי5 ורב� גמליאל אמנ5 
  :ועל כ� כתוב ,על נתינת האר:בעיקר אלא הודאה  ,המזו�

בָעְתָּ  וְאָכַלְתָּ  ר הַטֹּבָה הָאָרֶץ עַל להֶֹיךָ ־ אֱ ה'  אֶת וּבֵרַכְתָּ  וְשָׂ   .לָךְ  נָתַן אֲשֶׁ

  :שכתוב בפ�וק ח מוכ ,בזכות שבעת המיני5 ,ובמה האר: טובה

ה אֶרֶץ עֹרָה חִטָּ מֶן זֵית אֶרֶץ וְרִמּוֹן וּתְאֵנָה וְגֶפֶן וּשְׂ   .וּדְבָשׁ  שֶׁ

הודאה באה כשברכת המזו�  ,ע5 רב� גמליאל, ג5 ה5 ה�כימו חכמי5
 ווזה ,משביעצרי8 לאכול מאכל  שלדעת5על שבחה של האר:, אלא 

   :לפני הציווי לבר8 ברכת המזו�ש ממ ,המובא בפ�וק ט ,"לח5"

ר אֶרֶץ נֻת לאֹ אֲשֶׁ הּ  תֹּאכַל בְמִסְכֵּ   .לֶחֶם בָּ

שני בו מתקיימי5  ,על לח5אלא ברכת המזו� אי� לבר8 על כ� לדעת5 
מאכל זה  ב.  .בה� אר: ישראל הנעשה ממיני5 שנשתבחש א. :התנאי5

פ�ק נהלכה ול. בדר8 כלל אינ5 משביעי5ש ,פירותולא כמו  ,שביעמ
  .כחכמי5

  בפת הבאה בכי�ני�. הבנת השיטות השונותכעת נוכל להתקד5 ב

  ב ברכת המזו על פת הבאה בכי�נילחיו  מקור בגמרא    .3

מברכי5 המוציא אי� מדוע אחר שראינו מחלוקת התנאי5, ברור לנו 
 תנאכלאינה  פת זו במהותהכי  ,וברכת המזו� על פת הבאה בכי�ני�

  קינוח.רק כ ,לשובע
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שאכילת כמות רבה מפת הבאה בכי�ני�,  ,גמראל זאת מובא בע5 כ
המוציא וברכת ומברכי5 עליה5  ,לח5 ממשמעניקה לה5 הגדרה של 

  המזו�, כלשונה:

 בני בכיסנין] הבאה מפת לחמים עשרה שלש[ ריפתי תליסר אכל הונא רב
ביצים,  24אחד. בקב יש  קב שיעור היה מהם שלשה שבכל[בקבא  תלתא תלתא

 .[ברכת המזון]בריך  ולא ]קבין ארבעה שיעור שאכל נמצא, ליטר 1.4רך שהם בע
 כמות מהם אכל שהרי נאכלו, לרעבון אלו[! כפנא עדי: נחמן רב ליה אמר

 ובאופן, מועטת אכילה שזוהי לקינוח אכילה כדרך ולא קבע אכילת כדרך מרובה
: אלא ,ה]מברכ  נפטרת אכילתו אין בזה, סעודתו קבע לא עצמו שהאוכל אף כזה
  .(ברכות מב, א)לברך  צריך סעודה עליו קובעים שאחרים כל

מחייבת ברכת כמות "שאחרי5 קובעי5 עליו �עודה"  אכילתש ,מכא�
  השיעור הזה. ומה ,המוציא, אלא שהגמרא לא גילתה לנו מפורשות

ודאי מחושב כחלק מ  –המעורב בעי�ה  המילוי    .4
  השיעור

חלק מחושב כג5 המילוי י5 כי שהפו�קי5 מ�כימ כא� יש לציי�,
מילוי עי�ה ג5 ו, הנילושהשבעי�ה פירות הכגו� שמ� או מי  .מהשיעור

, הכל נחשב מאכל אחד ,לפני האפיה מתיקה,כל מיני בשמילאוה  ,רגילה
כל שיש בו מחמשת המיני5 (הכוונה "נלמד מדי� זה . דבר וכ8 יש לשערו

כשאכלו ו ,ב)(ברכות לז, " ותעליו בורא מיני מזונ �מיני דג�) מברכי תלחמש
שנתבשלו או ו ,דגני5 5כולל הדברי5 האחרי5 שאינ ,ממנו שיעור כזית

  .1נתערבו עמו
   

                                                 
לכל הדעות כוללי5 בחישוב, מלבד הקמח, ג5 את המרגרינה וה�וכר, או כל דבר   .1

  .23המעורב בעי�ה בעת הלישה, עיי� פ�קי תשובות �ימ� ק�ח הערה 
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  : 'מנוחת אהבהה'כתב מה שוראה 

בורקס מברכים לפניו בורא מיני מזונות ולאחריו מעין שלש, שכיון 
הרי הוא פת הבאה בכיסנין. ואם אוכלים ממנו  ,שנילוש במרגרינה ושמן

סמ"ק, צריך לברך לפניו המוציא  )230מאתים ושלשים (מות של כ
אם שבע  ,ולאחריו ברכת המזון. והמילוי שבתוכו מצטרף לשיעור זה

  ., עמוד קפג)(ברכת ה' חלק שני פרק ב אות ל מהבורקס

  בשיעור קביעות �עודה מחלוקת הפו�קי�    .5

יו אחר שהתברר כי אכילת פת כי�ני�, בשיעור שאחרי5 קובעי5 על
הפו�קי5 �עודה, מחייבת ברכת המוציא וברכת המזו�, נציג מחלוקת 

 הנזכר בגמרא. שיעור "קביעות �עודה"האחת, מהו  .בשתי שאלות
או ג5  ה,כי�ני� לבדבת הבאה הוא שיעור הפא5 שיעור זה השניה, ו

את נביא כא� ורבו הדעות בזה, אבל . בצירו9 מאכלי5 אחרי5 עמה
  עיקריות: השיטות ה תשלש

�"ק  רורהבשנה (מביצי5  6שיעור מפחות שיעור קביעות �עודה אינו א. 

  .2כד, ומביא שזו ג5 דעת הגר"א)

אי� כי  ,טועני5השיטה זו מתב��ת על דברי האגור והשיבלי הלקט 
  תארוחבאה כתחלי9 לשכאלא המוציא, לבר8 על פת הבאה בכי�ני� 

    

                                                 
ביצי5, ושכ8 היא דעת  4במשנה ברורה הנזכר כתב בפירוש שהשיעור גדול מ   .2

ביצי5, רק כ8 פירשו בפ�קי תשובות. אמנ5  6גר"א. אבל לא כתב בפירוש שזה ה
נראה שהמשנה ברורה לא נקט בשיעור ברור, כי �בר שהדבר נתו� לשינוי, כפי גדרי 
ה�עודה שבכל מקו5 ובכל זמ�. וראיה לזה, ממה שכתב בביאור הלכה (ד"ה א9) 

  קו5 והזמ�. שהשיעור "משתנה לפי הגיל", א5 כ� הוא הדי� לפי המ

 21אבל דעת ערו8 השולח� (�ימ� ק�ח �עי9 טז) ששיעור �עודה הוא קצת יותר מ   
ביצי5. והוכיח שיטתו משיעור ירידת המ�, שירד בכמות של שתי �עודות, עשירית 

ביצי5 וחמישית, על כ� �עודה אחת היא חצי מזה. ולא  43האיפה. וזו כמות של 
  כמותה. מה ג5 שהאגרות משה דחה דבריו. הארכנו בשיטה זו שכנראה לא נוהגי5
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  וזה לשונ5: ,ערב ואבוקר 

 ובוקר ערב סעודת דוקא כהן אביגדור רב' פי עלייהו סעודתו קבע אם
  .ריז) �ימ� �עודה הלכות האגור (�פרעראי  סעודת ולא
 אחי בנימין' לר ל"זצ צדק כהן אביגדור' ר השיב ,קבע סעודת רושופי 
 הבאה ופת ולחמניות דארעא בכובא האמורה סעודה קביעות כי ,ו"נר

 לאקראי להוא אכיל אי לאפוקי. והערב הבקר סעודת הוא ,בכיסנין
 ברכות �דר הלקט שבלי (�פרמזונות  מיני בורא עליהן מברך בעלמא

  .קנט) �ימ�

ביצי5  6והביא המשנה ברורה שאי� אד5 אוכל פחות מכמות של 
  על כ� אי� לבר8 ברכת המוציא בפחות משיעור זה. ,בארוחה

לא  ,3לפחות ביצי5 4או  3קביעות �עודה הוא באכילת שיעור ב. 
"ו בשבט עמוד נה, ברכת ה' (כ9 החיי5 ק�ח אות מה, חזו� עובדיה טת כולל התו�פו

 .ב פרק ב אות ל)חלק 

שיעור שבני אד5  ,המוציא הואהמחייב ברכת בגמרא ראינו שהשיעור 
כפי  ,ביצי5 4או  3וכתבו הפו�קי5 ש�עודה זה  .קובעי5 עליו �עודה

  :שמביא השולח� ערו8 בהלכות עירובי תחומי�

 פחות או עשרה שמונה שהם בזמן, בתחלתו העירוב שיעור הוא כמה
 הם אפילו, עשרה משמונה יותר הם ואם; חדא לכל כגרוגרות שיעורו

, גרוגרות עשרה שמונה שהם, סעודות שתי מזון שיעורו, יותר או אלף
(אורח חיי5 ש�ח, ביצים  כשמנה שהם ומריםאש וי, ביצים כששה שהם

  .ג)

ערוב שיעור שתי �עודות, שהוא מבואר בשלח� ערו8 שנדרש להניח ב
�עודה אחת היא כשלושה או ארבעה כששה או שמונה ביצי5, ולפי זה 

לכתחילה וכיו� ששיעור קביעות �עודה מוטל ב�פק, לכ� צרי8 ביצי5. 

                                                 
 .4או  3בהמש8 נ�ביר מה הכוונה   .3
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גר5) או יותר מארבע  177ביצי5 ( 3ולאכול פחות מ  ,�פקמ� המנע ילה

  .גר5) 230(5 ביצי
שלא לצר9 עמו  ,שיעור זהבו על כתהרבה פו�קי5 כא� יש להעיר, ש

השולח� שמצרפי5 באכילת הפת, שהרי כתב  תו�פותבחישוב את ה
  :ערו8

  .(ק�ח, ו) שיעור שאחרים רגילים לקבוע ממנואם אכל 

 דוקא את הפת עצמה משערי5.ש ,משמע "ממנו"א5 אכל ומהלשו� 
) והערו8 השולח� הנ"לכתב כ9 החיי5 (כמו שועל פי זה נקבעה ההלכה 

  כ8: פ�ק הרב עובדיה יו�9א9 ו .4יז �9עיב

שיעור קביעת סעודה על פת הבאה בכיסנין לברך עליו המוציא וברכת 
ואין  .5גרם) 216(כל דרהם שלשה גרם, כלומר ושנים דרהם  יםשבע ,המזון

התבשילים, הבשר והדגים מצטרפים לשיעור פת הבאה בכיסנין, לתת 
ת פת הבאה בכיסנין אלא השיעור הוא באכיל  .עליה תורת קביעות

  .(חזו� עובדיה טו בשבט עמוד נה) בלבד

 .לחישוב לצר9 המאכלי5 הנו�פי5 - שיטת המג� אברה5ג. 

פת שיעור קביעות �עודה בש ,להלכהנקט  (ק�ח, יג)המג� אברה5 
שאינו מו�י9 מאכלי5 כרק זה אבל ביצי5.  4או  3הוא  �,הבאה בכי�ני

י� צרי8 שיעור גדול כזה של כי א5 מצר9 מאכלי5 נו�פי5, א אחרי5.
  הפת, אלא די בכמות קטנה יותר, כי ביחד ע5 המאכלי5, כבר יש שיעור

   

                                                 
, 3אלא שהערו8 השולח� �בור כי שיעור הפת גדול יותר, כפי שראינו בהערה   .4

 והבאתי את שיטתו כדי להוכיח שג5 פו�קי אשכנז חלקו על חידוש המג� אברה5.

גר5, כמו שכתבנו לעיל.  230ולא גר5  216מדברי הרב עובדיה עולה כי השיעור הוא   .5
אבל זה הבדל פעוט ולא נכנ� לדו� בזה. על הקורא לדעת שיש נידו� רחב מאד כיצד 
לחשב את המשקל ע5 הנפח, וזו פרשה נו�פת בפני עצמה. לרוב (לא במצה), בלח5 
ובפת הבאה בכי�ני�, המשקל והנפח די דומי5, כי המשקל ה�גולי של דברי5 אלה 

  הוא בער8 אחד.
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  :וזה לשונו ביצי5, והכל מצטר9 לקביעות �עודה, כמו שכתב 4או  3

 בשר עמו שאכל פי על אף ,עליו סעודתו קבע הוא דאם ראה לינ
 מברך הכי אפילו ,ממנו שבע היה לא לבדו אכלו ואלו ,אחרים ודברים

  ברכות.' וג המוציא

להלכה, וכתב  ברה5אנקט כשיטת המג� ג5 הרב משה פיינשטיי� 
 :שצרי8 להתחשב בכל מקו5 לפי מציאותו

 דברים הרבה לאכול רגילין ת"השי מברכת ,זו במדינה כאשר אבל
 כתב ג"י ק"בס א"והמג ,לחם באכילת ממילא וממעטין ,בסעודה

 הפת כשיעור הוא אחרים ודברים בשר עם אכל אם סעודה שהקביעות
 קטן שיעור הוא זו שבמדינה נמצא, אחרים ודברים בשר עם כשאוכלין

  .ביצים' מג פחות עוד ,אנשים להרבה
 שלא כדי פת ולאכול ידיו ליטול רוצה כשאינו בחתונה ליזהר צריך לכן

 זמן נמשכת שלפעמים ,זימון בשביל הסעודה כל גמר עד לחכות יצטרך
 המיני יאכל שלא, המינים משאר שם שיהיה מה לאכול םרוצי אבל ,רב

 הוא ,ייקקֵ  מעט אף יאכל דאם, דנהמא תוריתא עלייהו דיש סיקְ יְ קֵ 
 סעודה קביעות נחשב א"שלמג ,בסעודה שאוכל פת כשיעור לפעמים

  .(אגרות משה אורח חיי5 חלק ג �ימ� לב)

  דיו בדבריה�     .6

  עיו בדברי המשנה ברורהא. 

אי� לבר8 המוציא וברכת המזו� עד שיאכל דעה ה�וברת כי עתה נדו� ב
  .ביצי5 מהפת הבאה בכי�ני� 6-לא פחות מ

אמנ5  לי הלקט.והאגור ושבמה שכתבו על שיטה זו בי��ה דבריה 
שאי� ללמוד מראשוני5 אלו "שיעור קביעות �עודה",  ,נראהלדעתי 

ותחמו �ייגו אלא  ,כמות האוכלע�קו בהגדרת לא כלל שראשית, משו5 
שלא נתחדש לכל אכילת עראי, אלא רק לעת  ,די� קביעת �עודהאת 
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  :, ש5 כתבעליה5 כשנחלק ,בבית יו�9 תמפורש�ברא זו ו .ארוחהה

 שיעור אכל אם ,עראי סעודת בין ובוקר ערב סעודת בין אלא ,וליתא
 שנתבאר וכמו ,לא לא ואי ,קביעות מיקרי עליו קובעין אדם שבני

  .רבוותא בשם בסמוך

ה�ברא שנכתבה, הבית יו�9 דחה דבריה5 מהלכה. ומלבד זאת, 
ארוחה, נראה שאולי זה היה נכו� עבור אינה ביצי5  6מ שאכילה פחותה 

, אבל רבה אנרגיהנזקקו לועל כ�  ,אנשי5 העובדי5 עבודות פיזיות קשות
ה� ש ,גר5 של פחמימות 230 , די לה5 בארוחה שיש בהאנשי5 רגילי5

  בהחלט לארוחה.וזו כמות �בירה  ,קלוריות 1000כמעט 
פת הבאה  לשברכת המוציא לצור8 בגמרא משמע שהשיעור  ג5

  :נהלשוכ ,הוא כשיעור עירוב ,בכי�ני�

[חיתן את בנו חביבא  בר יהודה רב בי לבריה ליה עסיק הוה יהודה רב

, אתא כי. בכסנין הבאה פת לקמייהו אייתו, אצל רב יהודה בר חביבא]
[מה  ?שמענא דקא ציצי מאי: להו אמר. המוציא כימבר דקא שמעינהו

? מברכיתו קא הארץ מן לחם המוציא דילמא היא המילה ציצי שאני שומע]
 פת: יהודה רבי משום אמר מונא רבי דתניא; [כן]אין : ליה אמרי - 

. מונא כרבי הלכה: שמואל ואמר, המוציא עליה מברכין בכסנין הבאה
 דאמר הוא מר והא: ליה אמרי. תמרא  מונא כרבי הלכה אין: להו אמר

 - ! המוציא עליהן ומברכין בהן מערבין -  לחמניות, דשמואל משמיה
 סעודתיה קבע דלא היכא אבל, עלייהו סעודתיה דקבע התם שאני

  .(ברכות מב, א)לא  -  עלייהו

משמע רואי5 כי הגמרא צירפה יחד די� עירוב ע5 די� ברכת המוציא. 
וכבר הבאנו לעיל מ�  עור של קביעת �עודה.ששיעור עירוב הוא שימזה, 

ביצי5,  4או  3- השולח� ערו8, כי שיעור קביעות �עודה לעירוב הוא כ
  ביצי5. 6ולא כדעות שנקטו שזה 
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  הקושי בשיטת המג אברה�ב. 

ללשו� (והאגרות משה), כי אינ5 תואמי5  המג� אברה5עתה נדו� בדברי 
  , שכתב:המחבר

 אחת ברכה ,ולאחריו, מזונות מיני בורא ליוע מברך, בכיסנין הבאה פת
 על אף, עליו לקבוע רגילים שאחרים שיעור ממנו אכל אםו; שלש מעין

 ואם; המזון וברכת המוציא עליו מברך, ממנו שבע לא שהוא פי
ואחר , מזונות מיני בורא וברך, מעט ממנו לאכול בדעתו היה מתחלה

 על אף, ברכת המזון יועל  יברך, עליו קובעים שאחרים שיעור אכל כך
 קובעים אין שאחרים שיעור אכל ואם; תחלה המוציא ברך שלא פי

 מזונות מיני בורא אלא מברך אינו, עליו קובע שהוא פי על אף, עליו
  .(ק�ח, ו)אדם  כל אצל דעתו דבטלה, שלש מעין אחת וברכה

, משמע, שמתחשבי5 רק במה שאוכל אכל ממנוהנה המחבר כתב 
  ולא מצרפי5 את המאכלי5 האחרי5 לחשבו�. מהפת בכי�ני�,

לאור מה עוד נית� להקשות על שיטת מג� אברה5 ואגרות משה, 
שזה  , הא'ברכת המזו�בחיוב דברי חכמי5 יש שני תנאי5 של .שה�ברנו

ולפי זה, המצר9 לפת הבאה בכי�ני�  .מזי�"משביע ושזה " , הב'"אר:"
א יבר8 ברכת המזו�, כי רבות, ובפת עצמה אי� שיעור שביעה, לתו�פות 

א5 תטע� שבכל אופ� יש להחשיב ו ."אר:"אי� התו�פות שייכי5 לשבח ה
מהותית של רבי השיטתו אות5 ולבר8 עליה5 ברכת המזו�, הרי זו היא 

  ., שדבריו נדחו להלכהעקיבא

 ה�בר שיטת המג אברה�ג. 

המג� אברה5 וליישב שיטת נראה לה�ביר  ,אמנ5 אחר העיו� המתבקש
  רות משה. והאג
אנו פו�קי5 כי  ,שיטת רבי עקיבאהטענה שאי� לנהוג כלגבי  א.

שהמג� אברה5 והאגרות משה שמברכי5 על לח5 ולא כדבריו, נראה 
, ולא נדחו דבריו לגמרי, כי א5 יש מקו5 ל�ברתו של רבי עקיבא�ברו כי 

לאחר  ת המזו�לבר8 ברכהרי יש הגיו�  ".אלו ואלו דברי אלוקי5 חיי5"



  

  97  ?ור של פת הבאה בכי�ני� המחייב "המוציא"מה השיע –�ימ� ח 

  
ואמנ5 להלכה נוקטי5 שאי� לבר8 ברכת  .�עודה שלימהכרי�ו במילוי 

על שנקבעה �עודה הלכ8,  ",אר:המזו� אלא על מאכל שיש בו שבח ה"
, יש לבר8 ברכת אר: וג5 �עודהשבח הג5  ובה ישבכי�ני�,  הפת הבא

 דברי5 אחרי5אלא באכילת הלכה הדברי רבי עקיבא מ ונדח לא. והמזו�
  .), אות מד(ברכ קלֶ Jֶ כגו�  בלבד,

כי שטענו  ושבולי הלקט, ג5 הד לדברי האגוראנו שומעי5 בפ�יקה זו 
א9 שאי� הלכה ובארוחה. על פת הבאה בכי�ני� אלא המוציא אי� לבר8 

8 ברכת מבר ,שלא בארוחה ,כל שיעור קביעות �עודהוא, והכמות5
כלומר, כל כ8  ,חשיבות �עודהלמדנו מדבריה5 את גודל אבל  המזו�.

אמנ5 הגיוני יא ה"�עודה" שהיא זו המחייבת ברכת המזו�. וחשובה ה
על �מ8 . ורצינית �עודהעל שלימה לבורא בברכת המזו� להודות הדבר, 

אפשר  ",�עודה"וג5  "אר:"שבח הג5 כאשר מזדמנת אכילה שיש בה  זה,
  .וברכת המזו� לבר8 המוציא

לא מצינו  למרות הצדקת טיעוני המג� אברה5 והאגרות משה,ב. 
שהכל  ,אי� ל�ור מהכלל הפשוטלכ�  טענת5,בדברי השולח� ערו8 רמז ל

וזו דרכו של הרב  כמות המאכל, והיא המשמעות הפשוטה.תלוי ב
, משקל גדול ל�בראהעניק המג� אברה5 ואמנ5 עובדיה יו�9 בפ�יקה. 

לח� ערו8 לא דיבר מפורשות על הקובע �עודה על פת הבאה ושבשוכיו� 
זה  ,אלא דיבר על מי שאוכל רק פת הבאה בכי�ני� ,בכי�ני� בתו8 �עודה

  .מאד הגיוניב�ופו של דבר, ש ,מאפשר לחדש את הדי� הזה
אמנ5 בערב פ�ח שחל בשבת, בו יש המבקשי5 להמנע מאכילת חמ: 
ב�עודות שבת, נית� לבצוע על מצה עשירה, שהיא אחד מ�וגי פת 

5 אי� הפת בגודל הבאה בכי�ני�, ולבר8 עליה המוציא וברכת המזו�, ג5 א
ארבעה ביצי5, כי רצונ5 להמנע לח5 מאכילת חמ: מגדירה את המצה 
העשירה כלח5 לכל דבר, כשינוי ברכת המצה עבור ה�פרדי5, שבמש8 
השנה כולה מברכי5 עליה מזונות, ובפ�ח מברכי5 המוציא, כי ה�עודות 

  נקבעות עליה.
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  אלו ואלו ולימוד זכות    .7

י הכמות הנדרשת בפת הבאה בכי�ני�, למזונות אחר הבירור שערכנו, לגב
והמוציא, ואחר בירור שיטות הפו�קי5 בזה והדיו� בשיטת5, ניגש 

  .למעשהלהוראה, כיצד יש לנהוג הלכה 
שמברכי5  ,שפשט השולח� ערו8 הוא כשיטת הכ9 החיי5הנה ה�ברנו 

כשציר9 ע5 אפילו  ,ביצי5 3-4המוציא דווקא א5 אכלו ממנו שיעור של 
  .שלימה �עודהו פת ז

ג5 לכ� יש מקו5 לקבל  כמו שראינו, שהדברי5 לא מפורשי5,כיו� אבל 
. פת הבאה בכי�ני�לש�עודה נותנת חשיבות  ,דברי המג� אברה5את 

ואול5 בערב פ�ח שחל בשבת, אפשר ל�מו8 על המג� אברה5, כי ביו5 
  זה, לרוצי5 בכ8, המצה העשירה היא הלח5 עליו קובעי5 �עודת5.

קוני5 חלה מתוקה ההמוני5 הללמד זכות על ה יש בו כדי ה�בר ז
קובעי5 עליה את ולכבוד שבת, ברצונ5 להתענג על טעמה המתוק, 

  יש �ברא גדולה ל�מו8 עליה.ולפי האמור, , �עודת השבת
 שהוא פשט ,לפי הכ9 החיי5עתה נע�וק ב�ועדי5 בשמחות. הנה 

להתחייב לא המבקשי5 שהנוכחי5 בחתונה, רשאי5 המחבר,  דברי
 .פת הבאה בכי�ני�בג5 ללא חשש, �עודה את הלאכול  ,ברכת המזו�ב

ברכת ודאי לא נתחייבו ב ,ביצי5 3ממנו כמות כל זמ� שלא אכלו שהרי 
  .לבצוע על חלה שאינה מתוקה ,אלא שצריכי5 להחמיר בשבת .המזו�

חלה שברכתה ובה לה5 ארוחה ומגישי5  ,כ� הנו�עי5 במטו�כמו 
, לכ� רשאי5 ל ידיי5 במטו�וקשה מאוד לקו5 וליטהדבר שוידוע  ,מזונות

יברכו את שאר המאכלי5 על ו על חלה מתוקה זו, מזונותלבר8  המה
  .לה5 המתאימההברכה 

יכולי5 להקל ולבצוע בשבת על  ,אבל הרוצי5 לנהוג כמג� אברה5
א5 מבקשי5  ,במטו�ארוחות המוגשות אבל בחתונה וב ,חלה מתוקה

 ,שאר המאכלי5המזו�, עליה5 להקדי5 אכילת  שלא להתחייב בברכת
אז  , ורק אחר ש�יימו כל מאכל5,הפת הבאה בכי�ני�יאכלו את לא ו

  יצאו מכל חשש. בזה ו , כקינוח ,ויאכלו את החלה המתוקה ,יברכו מזונות
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  מבוא    .1

אחת השאלות השכיחות מתלמידיי בצבא היא הא5 מותר לצר9 חייל 
שאינו שומר תורה ומצוות לזימו�. שאלה זו קיימת כמוב� ג5 בחיי5 

די5 שבה5 עובדי5 דתיי5 וחילוני5 האזרחיי5, למשל במפעלי5 ובמשר
  יחד, ושוררת ביניה5 מערכת יח�י5 תקינה ומכבדת. 

העיו� בשאלה זו מעניי� מאוד. בגמרא אנו רואי5 לכאורה אי�ור 
החלטי, העיו� בראשוני5 מראה שינוי גישה מקצה לקצה, ובדורות 

  האחרוני5 יש הנוטי5 ל�גת משינויי5 אלו, ויש המאמצי5 אות5.
י� במקור התלמודי, נציג את דברי הראשוני5 ונבאר אות5, במאמר נעי

  ובעזרת ה' נביא את הפו�קי5 ונ�כ5 את ההלכה למעשה לימינו.

   

                                                 
  .תודה לרב אליהו וינגורט על חלקו בעריכת המאמר  .1
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 זימו חיוב    .2

 ,2"לזמ� חייבי5 כאחת שאכלו שלשה"כי  אומרת ברכות במ�כת משנהה
 שמו ונרוממה אתי' לה גדלו" מהפ�וק זה לדי� מקור מביאהש5  הגמראו

 מהפ�וק .4"להינו־לא גודל הבו אקרא' ה ש5 כי" מהפ�וק וכ� ,3"יחדו
' הל גדלו: "'לה י5 להודות יחדאחר להזמי� לומדי5 על החובה הראשו�

 את שמהלל למי להצטר9 החשיבותהדגש הוא על  השני ובפ�וק", אתי
  . לכ8 צטרפוה – "אקרא' ה ש5 כי" –ה'  את מהלל כאשר מישהו :'ה

אכלו כאחת ה5 חייבי5 לזמ�, א8 א5 על פי המשנה, רק א5 השלושה 
אכלו בנפרד ה5 אינ5 מצטרפי5 לזימו�. יש להגדיר מה מהות החיבור 
שזקוקי5 לו כדי להצטר9 לזימו�. ראשית, כפי שמבואר בפו�קי5, עליה5 
לאכול באותו זמ�; ודי בכ8 שיתחילו או שי�יימו ביחד, אבל א5 לא אכלו 

שנית, צרי8 שיאכלו על שולח�  .5אינ5 יכולי5 להצטר9 –כלל באותו זמ� 
אחד כדי ליצור קביעות של אכילה משותפת, א8 א5 לא אכלו על שולח� 

  .6אי� ה5 מצטרפי5 לזימו� –אחד 

  לזימו? צטר!מ אינו מי    .3

המשנה מונה אנשי5 שאינ5 מצטרפי5 לזימו�, כגו� גויי5 או קטני5 
לזימו�.  שאינ5 מחויבי5 בברכת המזו�, וממילא אינ5 יכולי5 להצטר9

 Nִ 55 ע5 האר:. בהמש8, מביאה הגמרא ברייתא האומרת שאי� מזמני  
   

                                                 
 ברכות מה, א.  .2

 תהילי5 לד, ד.  .3

  דברי5 לב, ג.  .4

 קצג, ב ובמפרשי5 ש5. חיי5 חאורעיי� שולח� ערו8   .5

עיי� ש5 וב�ימ� ק�ז, יא. אמנ5 בישיבה וכדומה, שאי� אפשרות לכול5 לשבת   .6
להצטר9. עיי� משנה ברורה �"ק יח,  באותו שולח� א8 רוצי5 להצטר9 יחד, יכולי5

 שבעל הבית ע5 בני ביתו מצטרפי5 אפילו בלא שולח� אחד.
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  בהגדרת ע5 האר: נחלקו התנאי5: 

 ,כל שאינו אוכל חוליו בטהרה דברי רבי מאיר ?איזהו עם הארץתניא, 
איזהו עם  ,תנו רבנן... וחכמים אומרים כל שאינו מעשר פירותיו כראוי

 ,ערבית ושחרית דברי רבי אליעזרכל שאינו קורא קריאת שמע  ?הארץ
בן עזאי אומר כל שאין לו  ,רבי יהושע אומר כל שאינו מניח תפילין

רבי נתן בר יוסף  ,רבי נתן אומר כל שאין מזוזה על פתחו ,ציצית בבגדו
אחרים אומרים  ,אומר כל שיש לו בנים ואינו מגדלם לתלמוד תורה

  .7עם הארץ אפילו קרא ושנה ולא שמש תלמידי חכמים הרי זה

דברי הגמרא טעוני5 ה�בר, ובקריאה ראשונית קשה מאוד להבינ5. 
מדובר ביהודי5 שומרי תורה ומצוות, שיש די� מ�וי5 שה5 אינ5 

בפרט קשה על שיטת  מקפידי5 עליו; וכי מפני זה לא נצר9 אות5 לזימו�?
רבי מאיר, שאי� מצרפי5 מי שלא אוכל חולי� בטהרה: הרי זו ודאי רק 

ומדוע אי� לצרפו לזימו�? וכ� לשיטת אחרי5, שכדעת5 מכריעה  חומרא,
הגמרא להלכה, מדובר ביהודי היודע תנ"8 ומשניות, ובכלל5 פ�קי הלכה, 

כלומר לא למד גמרא ולכ� לא הבי�  –א8 לא שימש תלמידי חכמי5 
  לעומק את פ�קי ההלכות; הא5 משו5 כ8 לא נצר9 אותו לזימו�?

שבזמננו מצרפי5 ע5 האר:, א8 לפני ואמנ5 הראשוני5 כבר כתבו 
שנדו� בדבריה5 חובה עלינו להבי� את דברי חז"ל ולברר מדוע בזמנ5 לא 
  היו מצרפי5 ע5 האר:, ומתו8 כ8 נוכל להבי� מה השתנה במש8 הדורות. 

  נראה שהמפתח להבנת ה�וגיה נמצא בדברי המאירי, וזו לשונו: 

לא שהדברים נאמרו א  ,עם הארץ גמור מדין הלכה אין מזמנין עליו
כמו שאמרו אל  ,באותם הימים שהיו נזהרים מלישב במעמד עמי הארץ

אבל מימות התלמוד ואילך לא  ,יסב אדם בחבורה של עמי הארץ
מי שרוצה לנהוג כדין האמור בהם  לוואפי  ...ראינו מי שהקפיד על כך

... כדין נשים ועבדים ,נראה שעמי הארץ מזמנין לעצמן אם היו שלשה

                                                 
 ברכות מז, ב.  .7
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לא מפני שאינו בן תורה לבד אלא מפני  ,בו עם הארץ אמרמקום שנכל 
התחבר עמו ל  לתלמיד חכםשאינו מתנהג כראוי ולא בדרך שיהא ראוי 

  . ולישב בקבע בסעודה שלו

המאירי כדרכו מאיר את עיני הלומדי5 בהבנת ה�וגיה. לדבריו, ע5 
ק על האר: המדובר אינו פטור מזימו� כשהוא לעצמו, והגמרא מדברת ר

החיבור של תלמיד חכ5 לע5 האר:. בזמ� התלמוד החכמי5 היו נזהרי5, 
מכל מיני �יבות, שלא להתחבר לעמי הארצות, וא5 כ� אי� כא� שלושה 

". כדי להתחייב בזימו� צרי8 שהאכילה תהיה ביחד, וכפי כאחתשאכלו "
שראינו לעיל, א5 האכילה לא הייתה באותה שעה ועל שולח� אחד אי� 

. וכמו כ�, א5 יש �יבה שלא לחבר בי� האנשי5 היושבי5 ה5 מצטרפי5
כיוו� שהאכילה צריכה להיות ביחד, לא רק מצד , אינ5 מצטרפי5 לזימו�

  עצ5 האכילה אלא ג5 מצד החיבור בי� האוכלי5. 
אוכל חולי� שהרבי מאיר אומר עתה נבי� טוב את דברי התנאי5. 

וכלי5 חולי� בטהרה, ינ5 אעמי ארצות שאצטר9 ליכול להאינו בטהרה 
לאכול חולי� לדעתו המקפיד לכ�  משו5 שה5 יטמאו את המאכלי5 שלו.

 '.יחדאינו 'זה ש אינו יכול לזמ� ע5 מי שאינו מקפיד, משו5בטהרה 
ידי חכמי5 שלא ישבו ע5 עמי הנהגה טובה לתלמ נהישי מו�י9 כי המאיר
 5 הזה.דברי5 בטלי5 בהוויות העולעמי ארצות מדברי5 מפני ש ארצות,

בר עמ5 ד שוא9  להיות בחברת תלמידי חכמי5, ולתלמיד חכ5 לעומת5, 
בדברי תורה. על פי הבנה זו, מחלוקת התנאי5 הייתה מי הוא ע5 האר: 
שראוי לתלמיד חכ5 שלא לשבת עמו ב�עודה, וממילא ג5 א5 ישבו יחד 
אינ5 אלא כשני אנשי5 זרי5 שאי� חיבור ביניה5, ואינ5 מצטרפי5 

  לזימו�. 

  בזמננו מצרפי� ע� האר5 - הראשוני� שיטת     .4

כפי שראינו לעיל, המאירי כתב שמימות התלמוד ואיל8 לא ראינו מי 
  שהקפיד שלא לצר9 ע5 האר: לזימו�, וכ� כתב הרשב"א: 

וכתב הגאון רב האי ז"ל דהשתא רבנן לא זהירי בה בהא מילתא וקא 
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  . מקילי בה

בכ8, והיו מקלי5 לצר9 ע5 א5 כ�, עוד בתקופת הגאוני5 לא נזהרו 
  ויש להבי� מה נשתנה, ומדוע התירו מה שהתלמוד א�ר. האר:.

המביאה את  ,9מב��י5 את ההיתר מ�וגיא במ�כת חגיגה 8התו�פות
דעת רבי יו�י שעמי הארצות נאמני5 לומר על שמ� ויי� שה5 טהורי5, 
ואפשר לקנות מה5 יי� לנ�כי5 ושמ� למנחות. טע5 ההיתר הוא כדי 

יהא כל אחד הול8 ובונה במה לעצמו ומקטיר לשמי5, ומו�יפה  שלא
�וגיה זו  .10הגמרא שמטע5 זה אנו מקבלי5 עדות היו5 ג5 מע5 האר:

מדגישה את ה�כנה שבהרחקת מי שאינו נראה מושל5 בעינינו, שגישה 
  כזו מחלקת את הע5 לשניי5.

לפי �וגיה זו, אומרי5 בתו�פות, אפשר ג5 לזמ� ע5 ע5 האר:. 
הביאו �יבה נו�פת להקל, והיא חשש לאיבה,  �11פות במ�כת חגיגההתו

היינו שלא תתעורר שנאה בי� עמי הארצות לתלמידי החכמי5, כמבואר 
ב�וגיה ש5. עיקרו� זה שיי8 ג5 לגבי זימו�, שא5 לא נצר9 את ע5 האר: 

הראשוני5 שהקלו בזימו� התב��ו אפוא על �וגיה  .12יהיה חשש לאיבה
  את החשיבות שבאחדות הע5. בתלמוד שמדגישה 

אגב, מכא� רואי5 כמה חוכמה יש בדברי חכמינו, שיודעי5 להבחי� 
גור5  מתי יש לרחק ומתי לקרב כדי לא לגרו5 לריחוק מ�וכ�. הריחוק

                                                 
 ש5 ד"ה אמר רב הונא.  .8

 כב, א.  .9

לעומת דעת חכמי5 במ�כת פ�חי5 מט, ב, שאי� מקבלי5 עדות מע5 האר:. ועיי�   .10
או שכל �וגיה דיברה בראשוני5 כא� ובפ�חי5 שדנו א5 יש מחלוקת בי� ה�וגיות, 

  על ע5 האר: מ�וג אחר.

 ש5 ד"ה כמא�.  .11

והר"י מפרש דלא כל הרוצה ליטול את הש5 ועיי� ש5 בתו�פות טע5 נו�9: "  .12
ואי� אנו  ,בידו ליטול 5 האר:להחזיק לעצמו כתלמיד חכ5 שלא לזמ� על ע

� קצט ועיי� בפרי מגדי5 אשל אברה5, �ימ ."מחזיקי5 עצמנו כתלמיד חכ5 לעני� זה
 �"ק א, שהביא נפקא מינה בי� הטעמי5.
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המשמש כרב יש לי תלמיד  לאנשי5 להקי5 מו�דות אלטרנטיביי5.
אחוזי5 נישואי תערובת בבקהילה בחו: לאר:, במקו5 שבו ישנ5 

והי5, כרוב המקומות בחו: לאר:. בקהילה שלו ישנו בימי ראשו� גב
עלתה ותלמוד תורה המקבל את התלמידי5 הלומדי5 בבתי �פר כלליי5, 

ואמנ5 לעתי5 הא5 גויה  .שאלה א5 לקבל ילדי5 ממשפחות מעורבות
אול5 ההורי5 רוצי5 שהילד ילמד בתלמוד תורה.  אינו יהודי,הילד ולכ� 

לקבל את הילדי5 האלה, והיא גרמה ב�ופו של  המדיניות הייתה שלא
יש מקומות  דבר לכ8 שקהילה רפורמית תקו5 באותה עיר. לעומת זאת

לו ייעצתי זה מה שאכ� , ואות5 להתגייר ודוחפי5ילדי5 כאלה שמקבלי5 
ומכל  ,כי כל מקרה לגופוקשה לקבוע מ�מרות של התנהגות,  .לעשות

  . הגאוני5 והראשוני5ל כמה הגדולה שואת החמקו5 אפשר לראות 
הייתה ג5 ה�יבה שהרב קוק זצ"ל התנגד לדרכו של רש"ר הירש  וז

ניה קהילות אורתודוק�יות דתיות ששומרות רמהרב הירש ייצר בג זצ"ל.
להיות חבר בקהילה היה צרי8 להיות שומר שבת. הרב קוק  וכדי ,מצוות

שאינ5 על זה, מפני ש�בר שיש לקבל ג5 יהודי5  יצא נגד הרב הירש
את הכיר מי שו שומרי5 שבת. אמנ5 בגרמניה הייתה מציאות מיוחדת,

את הציל שבמעשיו  ,הרב הירשדוע נהג כ8 בי� מהיה יכול לההמציאות 
. על כל פני5 רואי5 מדברי חכמינו שה5 יהדות גרמניה מהתבוללות

רואי5 �כנה בהרחקת ציבורי5 שלמי5 מ� הכלל. ואכ�, השולח� ערו8 
משמעי שמצרפי5 היו5 ע5 האר: לזימו�, כדברי  פו�ק באופ� חד

  הגאוני5:

  .13מן הזהעם הארץ גמור מזמנין עליו בז

   

                                                 
 קצט, ג.  .13



  

  105  צירו9 חילוני לזימו� –�ימ� ט 

  

5.       קורא קריאת שמע אינוע� האר5 שדי

בגדולי מפרשי השולח� ערו8 ישנה נ�יגה מההיתר הכולל לצר9 ע5 
  האר: לזימו�, כפי שנראה להל�. 

ג5 ע5 האר:  מביא מחלוקת א5 (�ימ� קצט, �"ק א) המג� אברה5
ומכריע שבמקרה כזה לא  ,14שאינו קורא קריאת שמע מצטר9 לזימו�

שיי8 הטע5 שכל אחד יל8 ויבנה במה לעצמו, משו5 שרוב עמי האר: 
קוראי5 קריאת שמע, וליחידי5 לא חוששי5, ולכ� אי� מצרפי5 ע5 האר: 

  שאינו קורא קריאת שמע.  
י5 ה5 שאינ5 אמנ5 כיו5 קשה להבחי� בי� �וגי עמי האר:, ורב

קוראי5 קריאת שמע. לכ� נראה שאי� לזוז מפ�יקת השולח� ערו8 שעמי 
  ארצות מצטרפי5 לזימו�.

6.       צירו! "רשע" לזימו

  לגבי רשע פ�ק המג� אברה5 באופ� חד משמעי שאינו מצטר9 לזימו�: 

מומר דאין  ל שכןופשוט דמי שהוא רשע בפרהסיא ועובר עבירות וכ 
   .15בזמן התלמוד ם הארץע מעדלא גר ,מזמנין עליו

כלומר שאפילו בזמננו, שמצרפי5 ע5 האר: גמור כדי שלא יפרשו 
מהציבור, היינו דווקא ב�ת5 ע5 האר:; א8 אד5 רשע המפריש עצמו 

  .16מהציבור, אי� לנו לקרבו
הפרי מגדי5 הקשה על המג� אברה5 מכ8 שנפ�ק ב�ו9 אותו ה�ימ�, 

                                                 
דעת השלטי גבורי5 היא שבזמננו �ומכי5 על התנא ש�ובר שע5 האר: הוא מי   .14

שאינו קורא קריאת שמע, וא5 כ� אי אפשר לצרפו. לעומת זה, דעת התו�פות 
שהמג� אברה5 הביא קוד5, שהטע5 שמקלי5 הוא שלא יפרשו מהציבור ויבנו במה 

  עצמ5, א5 כ� טע5 זה שיי8 ג5 במי שלא קרא קריאת שמע.ל

ש5 �"ק ב. והעתיקוהו בשולח� ערו8 הרב �עי9 ג, ערו8 השולח� �עי9 א והמשנה   .15
 ברורה �"ק ב.

 כ� פירש מחצית השקל את דברי המג� אברה5.  .16
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; ומשמע דווקא המנודה בפועל, ב�עי9 יא, שאי� מצרפי5 מנודה לזימו�
מצרפי5 אותו לזימו�.  –א9 על פי שעובר עבירות  –א8 מי שלא נידוהו 

ומתר: הפרי מגדי5 שיש לחלק בי� עובר עברה אחת, שדווקא א5 נידוהו 
אי� מצרפי5, לבי� העובר עברות רבות, שג5 א5 לא נידוהו אי� מצרפי5 

  אותו לזימו�.
9, שיש לחלק בי� שאר דברי5 הביא תירו: נו� 17הביאור הלכה

שבקדושה, שבכל אופ� מצרפי5 אליה5 כל יהודי כל עוד לא נידוהו, לבי� 
זימו�, שהעובר אפילו עברה אחת במזיד אי� להתחבר אליו, וממילא אי� 
לצרפו לזימו�. בהמש8 מצדד הביאור הלכה שדווקא לעניי� שלושה אי� 

שר מצויי5 עשרה כי כא ,18אפשר –לצרפו, א8 לעשותו �ני9 לעשרה 
  יהודי5 יחד השכינה שורה, ולכ8 אפשר לצר9 כל יהודי.  

אמנ5 אפילו א5 נקבל דברי המג� אברה5 שאי� לצר9 רשע לזימו�, 
נראה שזה אינו שיי8 ביהודי5 שאינ5 שומרי מצוות בימינו. וכבר דנו 

שמחללי שבת בימינו אי� לה5 די� מזיד אלא באומר  19האחרוני5 ואמרו
5 כתינוקות שנשבו. ועיי� בהרחבה בעניי� זה במאמר "צירו9 מותר, ודינ

  חילוני למניי�", שבו הבאנו מקורות נו�פי5 ל�וגיה זו.

  להלכה    .7

כתב שאי� לצר9 לזימו� מחללי שבת בזמננו, משני  20בשו"ת בצל החכמה
  טעמי5: 

א. לעניי� זימו�, אי� הוא טוב מע5 האר: בזמ� התלמוד. ועוד שבזמננו 
הטע5 שיבנה במה לעצמו, כיוו� שהוא כבר בנה במה לעצמו לא שיי8 

  בכ8 שאינו שומר מצוות כלל ומחלל שבת.

                                                 
 ש5, ד"ה ע5 האר: גמור.  .17

 .עיי� ש5 בהרחבה  .18

"ת אחיעזר חלק ג �ימ� כה, שו"ת מלמד להועיל ני� ציו� �ימ� כג, שועיי� שו"ת ב  .19
 �ימ� ב �"ק כח. עהדחזו� איש יורה א �ימ� כט, חלק 

 חלק ה �ימ� עח, עיי� ש5 בהרחבה.   .20
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ב. טע5 נו�9 לחלק הוא שדווקא אלו שגדלו במ�ורת שגויה, כגו� בני 
הקראי5, שחשבו שה5 הצודקי5 ומה שאבותיה5 לימדו אות5 הוא 

קיימו את הנכו�, נחשבי5 כתינוקות שנשבו; אבל מי שיודע שאבותיו לא 
התורה והוא ממשי8 לא לקיי5 אותה, אדרבה, דינו חמור יותר מפני 
שאוחז במעשה אבותיו. וא5 כ� בזמננו, שברוב המקומות ובפרט באר: 
ישראל כל חילוני יודע מהו יהודי שומר תורה ומצוות ובכל זאת הוא 

  אינו מקיי5 מצוות, דינו כמזיד ואי� לצרפו לכל דבר שבקדושה.
הפו8 מדבריו, שבימינו אנו חיי5 יחד במדינתנו ודואגי5  ונראה לומר

יחד לעתידה, ה� הכלכלי וה� הביטחוני, ומשתפי5 פעולה בצבא, בכלכלה 
ובכל מקו5. יותר מבעבר א�ור לנו להרחיק אד5 שאוכל אתנו ובכ8 
ל�כ� את הלכידות החברתית שלנו ואת אחדות האומה. ויש בכ8 ג5 

  אשוני5 בעניי� שייכי5 ג5 כיו5.להרחיק מ� היהדות, ודברי הר
וטענתו שכול5 מכירי5 את היהדות, ואי� זה שיי8 לדבר כיו5 על 

. בדר8 כלל הדת מצוירת אצל 21תינוקות שנשבו, ג5 בזה אי� אני מודה לו
החילוני5 כדבר זר ומנוכר, ולצערנו הרב, רבי5 ה5 חילולי הש5 שנעשי5 

מ� האור דוחה הרבה מ�  על ידינו הדתיי5, ולא תמיד מתקיי5 בנו "מעט
החוש8". עלינו לקדש ש5 שמיי5 בחיי5 על פי התורה באופ� מלא, 
ובקירוב לבבות בלב של5, ואז בעזרת ה' כול5 יכירו את האמת. א5 כ� 
עדיי� יש לחילוני5 די� של תינוק שנשבה, שצרי8 לקרב5 בעבותות 
. אהבה, ו�ברת רבותינו הראשוני5 שאי� לפרוש מה5 קיימת ג5 כיו5

ואדרבה, צרי8 לקרב5 ככל האפשר, ובפרט בצבא, שמשרתי5 כת9 אל 
ובי� לשאר דברי5  22כת9 בהגנת הע5, ולכ� יכולי5 להצטר9 בי� לזימו�

   .23שבקדושה

                                                 
ועיי� רמב"� על התורה במדבר טו, כב ואגרות הראיה א, קלח שמ�בירי5 שמי   .21

  .שטועה בגלל השקפה מוטעית הינו שוגג או אפילו אנו�

, בש5 הגרש"ז אויערב8 והגרח"פ שיינברג �132פר 'וזאת הברכה', עמ' וכ� כתב ב  .22
זצ"ל, והו�י9 שהביאור הלכה כתב שהטע5  שאי� מצרפי5 רשע הוא משו5 שפשע 

 שלא למד, וזה אינו שיי8 בתינוק שנשבה.

  עיי� במאמר צירו9 חילוני למניי�, ש5 הבאנו מקורות נו�פי5 ל�וגיה זו.  .23
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נ�כ5 ונזכיר כי כל עניינו של הזימו� הוא להזמי� את חברינו שעמ5 
זו אנו אוכלי5, להצטר9 עמנו כדי להודות ולהלל לה' יחדיו. מהות מצווה 

  בצירו9, ורק יחד נוכל להודות לה' בצורה שלמה. 
  גדלו לה' אתי ונרוממה שמו יחדיו.
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 מבוא    .1

נשאלתי הא5 אד5 שרעב או צמא מעט לפני תפילת מו�9 יכול לאכול 
  או לשתות א9 על פי שלא קידש.

כדי לענות על שאלה זו יש להקדי5 ולבאר את המקור לחיוב קידוש, 
לאחר מכ� יש לדו� באי�ור לאכול לפני קידוש הלילה וקידוש היו5, 

  י� זה בי� לפני מו�9 לאחרי מו�9.ולב�ו9 לשאול א5 יש חילוק בד

  המקור לדי הקידוש    .2

ודרשו חז"ל: "זוכרהו על  ,1נאמר בתורה: "זכור את היו5 השבת לקדשו"
ה�כמת הפו�קי5 שעיקר הקידוש הוא מצוות עשה מ�  .2היי� בכני�תו"

דעת  - התורה, אלא שנחלקו הראשוני5 בגדר חובת הקידוש על היי� 

                                                 
 שמות כ, ח.  .1

 5 קו, א.פ�חי  .2
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ומאיד8 גי�א דעת הרמב"5  ,3וא מ� התורההר"� שקידוש על היי� ה
שעיקר הקידוש מ� התורה הוא בזכירה בפה, וחז"ל ה5 שתיקנו לבר8 על 

  .4היי�

  אי�ור אכילה לפני קידוש ליל שבת     .3

מביאה מחלוקת לגבי מי שטע5 לפני קידוש, הא5 הוא הפ�יד  5הגמרא
י ברור את הקידוש לגמרי, או שבדיעבד יכול לקדש. מ�וגיה זו עולה כ

לגמרא שא�ור לאכול לפני קידוש, והמחלוקת היא רק לגבי הדי� 
  בדיעבד. 

ויש להתבונ� בטעמ5 של חכמי5 שא�רו לאכול לפני קידוש. המהר"5 

                                                 
כ� הבי� רבי עקיבא איגר (גליו� השו"ע ריש �ימ� רעא) בדעת הר"� ב�וגיית הגמרא   .3

בשבת כג, ב, המכריעה שנר שבת עדי9 על יי� לקידוש א5 אינו יכול לקנות שניה5. 
והקשה ש5 הר"� כיצד דוחי5 קידוש דאורייתא בשביל נר שבת, שהוא תקנה 

אלא שמצווה מ� המובחר ביי�. הוכיח מכא� מדרבנ�, ותיר: שאפשר לקדש על הפת, 
וש על היי� או על הפת הוא מדאורייתא דרבי עקיבא איגר שדעת הר"� שקי

(והביאור הלכה ריש �ימ� רעא הו�י9 שכ� דעת הרשב"א ב�וגייא), וכ� דעת רש"י 
בנזיר (ד, א ד"ה והרי, הביאו הריטב"א פ�חי5 קו, א) וכ� התו�פות (פ�חי5 קו, א 

וכרהו) הביאו אפשרות לומר שקידוש על היי� הוא מדאורייתא, והדי� �ו9 ד"ה ז
  שהמבר8 צרי8 שיטעו5 הוא מדרבנ�. 

מצות עשה מ� התורה לקדש את יו5 לשו� הרמב"5 (שבת פרק כט הלכה א): "  .4
, כלומר זכרהו זכירת שבח 'זכור את יו5 השבת לקדשו'השבת בדברי5 שנאמר 

ביציאתו, בכני�תו בקידוש היו5 וביציאתו וקידוש, וצרי8 לזכרהו בכני�תו ו 
והמג� אברה5 ריש �ימ�  ".מדברי �ופרי5 לקדש על היי�" ובהלכה ו כתב:"בהבדלה

רעא כתב שבקידוש שאומר בתפילה יוצא ידי חובת קידוש מדאורייתא (ורבי 
עקיבא איגר כתב ש5 שלאו דווקא בתפילה, אלא כל שמזכיר שבת, כגו� שאומר 

כ� יוצא מדאורייתא). אמנ5, הרמב"5 כתב את נו�ח ברכת 'שבתא טבתא' ג5 
הקידוש (הלכה ב) והזכיר בה 'זכר ליציאת מצרי5', ואפשר שזה לעכובא, והרי 
בתפילה אי� מזכירי5 יציאת מצרי5. ונמצא שג5 לפי הרמב"5 אפשר שלא יצאו ידי 

�ימ�  חובה בתפילה, והקידוש על היי� יהיה מדאורייתא (ועיי� בביאור הלכה ריש
  רעא, שהארי8 לברר גדר חיוב הזכרת יציאת מצרי5 בקידוש). 

 פ�חי5 קו, ב.  .5



  

  111  הא5 מותר לאכול לפני מו�9? –�ימ� י 

  
חלוואה הביא את הראב"ד, שהקשה על הדעה בגמרא שא5 טע5 לפני 
קידוש מפ�יד את הקידוש, וכי 'האוכל שו5 וריחו נוד9 (ולענייננו: מי 

? ותיר: 6דש) יו�י9 ויאכל שו5' (ימשי8 לאכול בלא קידוש)שלא קי
שהוא עצמו לא יקדש, מפני שנראה כמבזה " (פ�חי5 קו, ב) מהר"5 חלאווה

. ונראה שהבי� ששורש הטע5 "את המועדות, א8 אחרי5 יקדשו לו
לא�ור לאכול לפני קידוש הוא משו5 שהתורה רצתה שנקדש את היו5 

ו מקדש מבזה בכ8 את דבר ה' ואת בכני�תו, והיושב ואוכל ואינ
חשיבותה של השבת עד כדי כ8 שיש ה�וברי5 שכבר אינו יכול לקדש 

  בעצמו. 
ובעומק העניי�, כידוע 'אי� קידוש אלא במקו5 �עודה', ונראה שטע5 
הדבר הוא לרומ5 את האכילה שאנו מצווי5 עליה בשבת ולהפכה 

ל קוד5 לכ�, הוא לקודש. וכאשר מקדש לפני האכילה ומקפיד שלא לאכו
  מגלה בדעתו שאכ� אכילתו בשבת היא קודש, ולא כשאר �עודות חול. 

ואמנ5 טע5 זה מ�פיק לקידוש, א8 הדי� שלא לאכול נאמר ג5 לגבי 
וש5 כמוב�  טע5 זה אינו שיי8. על כ� נראה שיש כא� עניי�  –הבדלה 

 נו�9, והוא להבדיל בי� הקודש ובי� החול, וכדברי הרמב"5 "לזכרהו
בכני�תו וביציאתו". הקידוש בכני�ת השבת וההבדלה בצאת השבת 
מגדירי5 את התחו5 הברור היכ� הקודש והיכ� החול; ורק לאחר שאד5 
יודע להבדיל בי� הקודש ובי� החול, יכול הוא על ידי הקידוש לקדש את 

  ענייני החולי� ולרוממ5. 
 הרמב"5 כתב שמותר לשתות מי5 לפני ההבדלה, ויש ה�וברי5
בדעתו שאפילו לפני קידוש מותר לשתות מי5; וצרי8 להבי� טע5 הדבר. 
ונראה ששתיית מי5 נחשבת כאוויר לנשימה, ואי אפשר לא�רה. ועל כל 
פני5 אי� הוא מבזה את השבת בכ8, והתחומי5 בי� הקודש והחול עדיי� 

  קיימי5. 

                                                 
כמליצת הגמרא בברכות נא, א לגבי מי ששתה ולא ביר8, הא5 ימשי8 לשתות בלא   .6

 ברכה? 
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שאי� לאכול ולשתות כלל לפני קידוש ליל  7להלכה פ�ק השולח� ערו8
  בת, וא9 לא מי5.ש

  אכילה לפני קידוש היו�    .4

כפי שראינו לעיל, חז"ל למדו מהמילי5 "זכור את יו5 השבת לקדשו" את 
אי� המצווה לקדש את היו5 בכני�תו. בהמש8 מביאה הגמרא די� נו�9: "

". ומכא� שיש תלמוד לומר זכור את יו5 השבת ?ני�ביו5 מ ,לי אלא בלילה
יו5 ומצוה לבר8 על היי� בפ�ק הרמב"5: " מצווה לקדש ג5 בבוקר, וכ�

וא�ור לו ומו�י9 הרמב"5 בדבריו: " .8"השבת קוד5 שי�עוד �עודה שניה
". וא5 כ�, הדיני5 הנוהגי5 בקידוש לאד5 שיטעו5 כלו5 קוד5 שיקדש

  הלילה נוהגי5 ג5 בקידוש היו5. 
ואמנ5 הראב"ד במקו5 חולק בחריפות, ו�ובר שעיקר הקידוש כבר 

   .9ה, ואי� אי�ור לטעו5 לפני קידוש היו5נעשה בליל
על פי המתבאר לעיל, נראה להטעי5 את דברי הרמב"5 האו�ר 
לטעו5 ג5 קוד5 קידוש היו5, בכ8 שכש5 ש'אי� קידוש אלא במקו5 
�עודה', כ8 'אי� �עודה אלא במקו5 קידוש'; כל �עודה צריכה להתקדש 

לא תיראה ולהתרומ5 מהחולי� שבה, וכדי להבליט את הקדושה, ש
  ה�עודה כ�עודת חולי�, א�רו חכמי5 לאכול קוד5 שיקדש.

כדברי הרמב"5, לא�ור לאכול קוד5  10להלכה פ�ק השולח� ערו8
   קידוש היו5. 

                                                 
 �ימ� רעא �עי9 ד.  .7

 שבת פרק כט הלכה י.  .8

 .ברא פחותה מזוא5 מ�ברא אמרה לא �בר מימיו � ,בחיי ראשיזו לשו� הראב"ד: "  .9
ולפי שקראוהו קדושא רבא יצא לו, ואינה כלו5, שכבר נתקדש היו5 בכני�תו על 

ותחשב המוציא  ,ואילו בא לקדש ביו5 על הפת מי לא מקדש ,היי� קוד5 שיטעו5
 ?'ביו5 מני� ,אי� לי אלא בלילה'וכשדרשו (פ�חי5 קו)  .במקו5 ברכת היי� ויאכל

י א ',ביו5'ולא כתיב  'את יו5'מדכתיב  ,ה כתיבדעיקר קידושא בליל ,א�מכתא היא
  ".דאי לא קדיש בלילה קאמר נמי

 �ימ� רפט �עי9 א.  .10
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   אכילה קוד� מו�!    .5

מ�פרת על רב אויא, שהיה חלש ולא הגיע  11הגמרא במ�כת ברכות
יר רב לדרשתו של רב יו�9, שהתקיימה בשבת קוד5 מו�9. למחרת ה�ב

אויא שלא רצה לטעו5 משהו שיחזק אותו כדי שיוכל לבוא לדרשה, כיוו� 
ש�בר כדעת רב הונא, שא�ור לטעו5 כלו5 קוד5 תפילת המו�9. ואול5, 
למ�קנה הגמרא אומרת שאי� הלכה כדעת רב הונא, ונמצא כי מותר 

   עקרונית לטעו5 קוד5 תפילת מו�9.
באלו תפילות כהני5 דנה  (כו, א)ואמנ5, הגמרא במ�כת תענית 

נושאי5 כפיה5, והכלל העולה ממנה הוא שבמקו5 שמצוייה בו שיכרות 
אי�  –שהיא לאחר ה�עודה  –אי� נשיאות כפיי5. לכ� בתפילת מנחה 

יש נשיאות כפיי5.  ומו�! שחריתנשיאות כפיי5, ולעומתה בתפילות 
כתב  א)(תענית כו, מכא� עולה שאי� דר8 לאכול לפני מו�9, ורבינו חננאל 

  ש5 שא9 אינו רשאי לאכול קוד5 מו�9.
שהגמרא בברכות הדוחה  12כדי ליישב את ה�וגיות כתבו הראשוני5

את שיטת רב הונא מתירה לטעו5 בלבד; א8 אי� לערו8 �עודה של ממש 
קוד5 מו�9, כדברי הגמרא במ�כת תענית. וכ� הכריע להלכה השולח� 

  ערו8: 

ינו אכילת פירות או אפילו פת מותר לטעום קודם תפלת המוספין, דהי 
    .13אפילו טעימה שיש בה כדי לסעוד הלב, אבל סעודה אסור ,מועט

  אכילה קוד� מו�! ללא קידוש    .6

לאחר שנתבאר שמותר לטעו5 קוד5 מו�9, יש לשאול מה בדבר 
הקידוש, שהרי נתבאר לעיל שג5 בבוקר ישנה חובת קידוש מדרבנ�. 

                                                 
 כח, ב.  .11

 עיי� רבינו יונה והרשב"א ב�וגייה בברכות, ובית יו�9 �ימ� רפו.  .12

 �ימ� רפו �עי9 ג.  .13
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וכ� פ�ק  ,14שוט שצרי8 לקדשהב"ח והמג� אברה5 כתבו שהדבר פ
א5 חלש לבו ואי� לו יי� ולא ש ה ברורההמשנ והו�י9 .15המשנה ברורה

מיני תרגימא  או פירותלפני מו�9 רשאי לאכול  ,שאר דבר לקדש עליו
הוא וטע5 ההיתר  .אי� להקל בלא זהאבל , מה' מיני5 א9 בלי קידוש

   פלל מו�9.שיש ה�וברי5 שלא חלה עדיי� חובת הקידוש עד לאחר שית
כתב שיש מקו5 לצר9 כא� שתי �ברות  16והנה, בשו"ת יביע אומר 

כפי שהתבאר לעיל, דעת הראב"ד שאי� אי�ור כלל לטעו5 א.  לקולא:
 לפני הקידוש בבוקר, וכמותו פ�קו עוד מ�פר ראשוני5.

כאמור, יש ה�וברי5 שקוד5 תפילת מו�9 טר5 חלה חובת ב. 
 .17קידוש

להקל לטעו5 לפני מו�9 ג5 בלא קידוש,  נמצא שיש כא� �פק �פיקא
ובפרט א5 חלש לבו. ואול5 אי� זה ברור לי א5 למעשה כוונתו להתיר 
לכל אחד, או דווקא לאד5 חלוש; וכאמור, באד5 חלוש ג5 המשנה 

  ברורה התיר.
ולעניי� שתיית מי5 יש עוד �פק, שמא לא א�רו כלל שתיית מי5 

  ברי5 כ� בדעת הרמב"5.קוד5 קידוש, כפי שהתבאר לעיל שיש ה�ו 

  למעשה    .7

ולמעשה נראה שוודאי שלכתחילה אי� לאכול כלל לפני קידוש לפני 
מו�9, ורק באופ� שאי� לו יי� וחלש לבו יכול להקל ולטעו5, א8 בלא 

 לערו8 �עודה של ממש. אבל מותר לשתות מי5.

  

                                                 
 המג� אברה5 �"ק א עו�ק בדי� קידוש במקו5 �עודה, וכותב שאפשר ל�מו8 על  .14

 ר כ8ואח ,יתפלל במקומוואו שיטע5 פירות  השיטות שהיי� ששותה נחשב ל�עודה,
   , וייחשב הדבר כמקו5 �עודה.הפתיאכל 

 �ימ� רפו �"ק ז, על פי דברי האליה רבה.  .15

 חלק ה, אורח חיי5 �ימ� כב.  .16

פט �"ק ו, והעטרת זקני5 ש5 בש5 המהרש"ל. והמשנה רכ� כתבו הפרישה �ימ�   .17
  ק להקל באד5 חלש הוא על פי האליה רבה, שציר9 שני �פיקות אלו.ברורה שפ�



  

 

  שבת ויוה"כאפיה של אינו יהודי ב - �ימ� יא 

  ליט"א,לכבוד הרב אד5 ועקני� ש
  השלו5 והברכה,

  

פנית אלי בשאלה א5 יש למחות בקהילת לה ור� עקב המציאות הנוהגת 
  בה, שהיא לכאורה שלא כהלכה.

המאפייה של הגויי5 בלה ור� �וגרת שעריה מדי יו5 בשעה שבע 
בערב. והנה, ביו5 כיפור דלתותיה פתוחות ג5 מאוחר יותר, כנראה כדי 

הודי5 המ�יימי5 את הצו5 לאחר לאפות עוד לח5 למע� הלקוחות הי
  מכ�.

והנה, לכאורה אי� לקנות במוצאי הצו5 מהאופה הזה, שהלא נפ�ק 
בשולח� ערו8 ב�ימ� רעו שגוי שעשה מלאכה בשביל יהודי בשבת, א�ור 

  ליהנות ממנו אפילו במוצאי שבת, עד בכדי שיעשו.
לכאורה א9 אי� לתלות היתר בדברי הרמ"א המתיר אמירה לאינו 

לצור8 מצווה, כי מה מצווה יש כא�, ועל כ� הדי� פשוט שאי�  יהודי
  ליהנות מלח5 זה במוצאי הצו5.

אמנ5 כשמדובר במחאה צרי8 להיות בטוח שאי� שו5 צד היתר בדבר 
שהמקלי5 יכולי5 לה�תמ8 עליו, כיוו� שאי� למחות אלא כאשר האי�ור 

ל8 ברור, כדברי הגמרא שרק א5 ברור ל8 שהדבר א�ור כפי שברור 
  .(�נהדרי� ז, ב)אז אמרהו  –שאחות8 א�ורה ל8 

ונראה לי צד היתר בכ8 שהאינו יהודי עובד לעצמו ולפרנ�תו, ועל כל 
כיכר לח5 שמוכר הוא מקבל תשלו5. מקרה זה נקרא "קצ: (או קצב) לו 
שכר". וא9 שהיתר זה אינו מועיל להנאה בשבת עצמה, לעניי� ההנאה 

ו8 על ההיתר. וזו לשו� השולח� ערו8 במוצאי שבת יש מקו5 גדול ל�מ
  והרמ"א:

 שלא למי' אפי, לכל אסור, ישראל בשביל הנר את שהדליק ינו יהודיא 
 או, קצב לא או שכר לו קצב בין בזה חילוק ואין: הגה. בשבילו הודלק
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 ממלאכה נהנה והישראל דהואיל, בשכירות או בקבלנות שעשאו
 )ת"וסה ג"סמ בשם י"וב בתדש  ק"פ א"הג( ענין בכל אסור, בשבת עצמה
  .א) �עי9 רעו �ימ� חיי5 (אורח

שפתי הרמ"א ברור מיללו, שכל האי�ור בקצ: הוא כשנהנה מ� 
המלאכה בשבת עצמה, אבל א5 נהנה במוצאי שבת, הרי זה כדי� גוי 

  שתיק� רכב בשבת, שא5 קצ: מותר לקחת את הרכב במוצאי שבת.
תירו בקצ: ג5 בשבת ועיי� בכ9 החיי5 אות ז, שמביא פו�קי5 שה

עצמה; וא9 שחלק עליה5, ברור שבמוצאי שבת אפשר ל�מו8 על שיטה 
  זו.

אול5 יש ג5 צד להחמיר בדבר, משו5 שכל ההיתר בקצ: הוא כאשר 
הדבר בצנעה, ולא בפרה�יה כאשר ידוע לכול שהמלאכה של ישראל, 

  כמפורש ב�ימ� רמד �עי9 א:

 והאינו, דמים וקוצץ, לאכההמ  על יהודי האינו עם) מתנה פירוש( פוסק
, א"בד; מותר, בשבת עושה שהוא פי על ואף, לעצמו עושה יהודי

 ישראל של בשבת הנעשית המלאכה שזו הכל מכירים שאין, בצנעה
 יהודי האינו את שהרואה אסור, ומפורסמת ידועה היתה אם אבל, היא

 המלאכ  לעשות יהודי האינו שכר שפלוני ואומר, שקצץ יודע אינו עוסק
  .בשבת

אול5 יש מקו5 להקל כא�, כיוו� שהאי�ור נובע מחשש שמא יחשבו 
העול5 ששכרו את האופה לאפות ביו5 הכיפורי5; אבל כא� כול5 יודעי5 
שמדובר בקצ:, והאופה רק ירוויח מה שימכור, ועל כ� נראה לי שאי� 

  אי�ור בדבר.
. וג5 ועל כ� הנח לה5 לישראל. וא5 אינ5 נביאי5 ה5, בני נביאי5 ה5

יש חשש להוציא לעז על הרב הקוד5 שלא העיר בזה, והציבור לא יידע 
  להבחי� שאותו רב �מ8 על השיטה המקלה.

ועל כ� המחמיר יחמיר לעצמו, ולא יעיר לא9 אחד, והנראה לעניות 
  דעתי כתבתי.
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מובא בגמרא שא9 . וא �חיטת ה�פוגהאי�ור הירש"י מבאר ש�יבת 
הרי זה א�ור משו5  ,שאינו מכוו� ל�חוט אלא לנקות את השולח�

  ה�פוג נ�חט.שבהכרח 
נ5 שני ישוהנה, נחלקו הראשוני5 מהי מלאכת �וחט במקרה הזה. 

דבר  היינו ש�וחטי5 ,דששהיא תולדה של מלאכת �חיטה  �וגי �חיטה:
להשתמש במשקה הזה; וישנה �חיטה  מהמשקה הבלוע בתוכו כדימה 

שהיא תולדה של ליבו�, כלומר כיבו�: ה�חיטה היא חלק מתהלי8 כיבו� 
  .� הבגדשו5 עניי� במי5 היוצאי5 מ י� ל�וחטאהבגד, ובמקרה זה 

א�ור משו5 �חיטה הריטב"א והרשב"א מ�בירי5 שהניקוי ב�פוג 
לקנח כדי וג כי המקנח מעוניי� במי5 היוצאי5 מ� ה�פ ,דששהיא תולדת 

הרשב"א מובאי5 במ�כת א�ור. דברי  , ועל כ� הדבראת השולח�בה5 
א5 פ�יק רישיה דלא ניחא ליה מותר או , ש5 עולה השאלה כתובות ד9 ו

ראיה מהאי�ור לקנח ב�פוג שפ�יק רישיה דלא יש המביאי5 ו ,א�ור
  :זו ראיהדוחה הרשב"א א�ור. ניחא ליה 

' בפ מדתנן דלא ניחא ליה אסור) לדבריו (שפסיק רישיה ראיה והביא
ואם לאו אין  בו מקנחין אחיזה בית לו יש אם הספוג ')א ג"קמ( נוטל

' בגמ לה ומוקמינן כרחיה על הוא דנסחט משום כלומר מקנחין בו,
 דודאי ראיה אינה וזו, הוא ימות ולא רישיה דפסיק שמעון' לר אפילו
  ולנקות לקנח לו דצריך הנסחטין במים הוא נהנה

א האי�ור ל�חוט את ה�פוג נובע כא� אתה למד שלדעת הרשב"מ
�פוג כדי לנקות את ני5 ברטיבות היוצאת מ� הימעונימכ8 שאנו 
, אלא שמו�י9 שאי� בכ8 א)ובות ו, (כתהריטב"א ג5 ה�ביר השולח�. כ8 

י קרקע, והמי5 אינ5 גידולי שאי� מפרק אלא בגידולאי�ור תורה, משו5 
  קרקע: 

 ושהוא קרקע גדולי של בדבר אלא התורה מן אינו ,מפרק משום ואי
   דדישה דומיא למימיו צריך

שאנו  בריה5 יהיה א�ור להשתמש במגבו� משו5לפי ד לכאורה 
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  כדי לנקות את הגו9. ייני5 במי5 היוצאי5 מ� המגבו�מעונ

  דעת הרמב"�    .3

אלא  ,דש� ב�פוג אי�ור משו5 �חיטה כתולדת אמנ5 דעת הרמב"5 שאי
   :דברי הרמב"5 . ואלוליבו�שהיא תולדת  משו5 �חיטה

 לפיכך, מכבס שהוא מפני חייב כסות והסוחט, מלבן משום חייב המכבס
 כדי בה וכיוצא האשישה בפי בהן וכיוצא מוך או מטלית לדחוק אסור

 לו יש אלא אם כן בספוג מקנחין ואין .סחיטה לידי יבא שמא ,לסתמה
  .טו) הלכה כב פרק שבת, (הלכות יסחוט שלא ,אחיזה בית

נראה  ?כדברי הרשב"א ,מדוע הרמב"5 לא ראה בזה אי�ור משו5 דש
שדבריו מבו��י5 על הגמרא שאמרה שאי� �חיטה מ� התורה אלא 

שב�חיטת5 יש יצירה של ממש, מענבי5 ליי�  ,בזיתי5 וענבי5 בלבד
כל כ8,  חשוב, אי� הוא שיש לה5 מי:א9 שאר הפירות ; וומזיתי5 לשמ�
(היינו על �חיטת כבשי5 ושלקות  גזרו ג5 חכמי5 בנ�.ואי�ור5 מדר 

ר אנו מעונייני5 שאכירקות או מאכלי5 אחרי5, שכבשו או בישלו אות5) 
ל�חיטת  והדבר דומה מעט , הואילהנ�חט מה5 לשתות את הרוטב

ניקיו� צור8 ל ,משקה . אבל �חיטת בגד להוציא ממנו מעטזיתי5 וענבי5
, ועל כ8 לא גזרו חיטת זיתי5 וענבי5דומה כלל ל� האינ ,היולא לשתי

הרמב"5 שהאי�ור ב�פוג נובע מדר8 בני אד5 ל�חוט לכ� כתב חכמי5. 
בו פע5 להשתמש אותו לאחר שבלע את המשקי5 שנשפכו, כדי לנקותו ו

מי5 זורמי5 תחת  . וג5 שכיח שאחרי שהתלכל8 �וחטי5 אותותנו�פ
   .2לנקותו

, מגבוני5השימוש בת לשיטת הרמב"5 אי� מקו5 לא�ור אא5 כ�, 

                                                 
קשה לומר שהוא חושש מליבו� בעת הניקיו�, כיוו� שה�פוג רק מתלכל8 בעת   .2

שמשתמשי5 בו לניקוי. ואפילו א5 נאמר כ8, לפי דברי הרב משה פינשטיי� שנביא 
דבר שאי� ליבו� בנייר שזורקי5 אותו בהמש8 הדי� במגבו� יהיה להתיר, שפשוט ה

 מיד לאחר השימוש.
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 , והוא נזרק מיד לאחרשו5 עניי� לנקות את המגבו�שהרי אי� לנו 
  השימוש.

  דעת השולח ערו�    .4

ו8, שהביא את האי�ור להשתמש השולח� ערדעת  תאכעת עלינו לברר 
? האגרות �הא5 לדעתו האי�ור הוא משו5 דש או משו5 מלב ב�פוג;

שהיא ד� ב�חיטה  )חיי5 חרוכ בא(�ימ� ש כל ה�ימ�משה כתב שהיות ש
חוט את ה�עי9 הד� באי�ור ל� –מ�תבר שג5 �עי9 יז  ,דשת תולד

שבבית יו�9  , מפני5 לא כ� עמדיאול .3דשד� ב�חיטה כתולדת  - ה�פוג 
, א9 שה�ימ� �ביר מדוע הטור הביא דיני5 הקשורי5 לליבו� ב�ימ� זהה

יא �חיטה יר: שא9 ש�חיטת בגדי5 הת , ודשכולו ד� ב�חיטה כתולדת 
. וזו שש5 �חיטה אחד הוא כתולדת מלב�, הביא5 הטור ש5 משו5

  לשונו של הבית יו�9:

 סחיטת ואיסור דש משום הוא פירות סחיטת איסור שעיקר פי על ואף
' ט ובפרק) י"ה(' ח בפרק ם"הרמב שכתב וכמו מכבס משום היא בגד

 אחד מןבסי  רבינו כתבם )ו"הט( ב"כ ובפרק) ב"הי( א"כ ובפרק )א"הי(
  .היא אחת סחיטה דשם משום

  .4הראית לדעת שהאי�ור הוא משו5 ליבו�
י� צרי8 להיזהר שלא א, וא9 ולפי זה מותר להשתמש במגבו� בשבת

, שהרי אי� כא� �חיטת משקה אי� לא�ור משו5 תולדה דדשל�חטו. ש
  ל דר8 לכלו8.והכ; ואי� כא� ליבו�, משו5 שדומה ל�חיטת פירותה

   

                                                 
  חלק ב �ימ� ע, ובהמש8 נביא את דבריו.אורח חיי5 אגרות משה   .3

אמנ5 ב�עי9 יח ד� השולח� ערו8 בבגד בלוע ביי�, וש5 אכ� מדובר ב�חיטה תולדת   .4
  דש, מפני שש5 הנ�חט הוא יי�, שהוא משקה חשוב.
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 עת הרשב"אהיתר ג� לד    .5

ונראה לי שג5 לדעת הרשב"א יש מקו5 להתיר, היות שבקינוח ב�פוג 
המי5 היוצאי5 ה5 מי5 הראויי5 לשתייה, והוא משתמש בה5 לניקיו�; 
אבל המי5 הבלועי5 במגבוני5 אינ5 ראויי5 לשתייה כלל, משו5 
שמו�יפי5 עליה5 חומרי ניקיו� שאינ5 אכילי5. והיות שכול5 מודי5 

שאי� נוהגי5 ל�חט5 למשקה אי� היוצא מה5 חשוב  ש�חיטת פירות
משקה, על אחת כמה וכמה שאות� טיפות אינ� נחשבות למשקה, ואי� 

  כא� אי�ור כלל ג5 לדעתו.

  פ�יקת הרב עובדיה    .6

שהביא הרב עובדיה יו�9 ב�פרו 'חזו�  כא� טעמי5 נו�פי5 להיתר נביא
שו5 �חיטה מ ימי5 ג5 לדעת ה�וברי5 שיש במגבו�ומתא ,5עובדיה'

   תולדת דש:
מות המי5 הנ�חטי5 היא אי� כא� חשש אי�ור תורה משו5 שכא. 

  .6אי�ור דרבנ� , ולכל היותר זהומזערית

מ�יבה נו�פת, שאי� �חיטה תולדת דש תורה אי�ור אי� כא� חשש ב. 
 .ענבי5בבזיתי5 ו  מ� התורה אלא

ת , אי� זה דומה ל�חיטבא מבחו:(כלומר המי5) הבלוע היות שג. 
א, שבת קמה,  (על פי רש"י 7שאי� כא� אלא אי�ור דרבנ� הזו עוד �יבפירות, ו

 .ד"ה פטור)

רק ממילא.  נ�חטינו מכוו� ל�חוט את המגבו�, והוא אהמנקה ד. 

                                                 
  .חלק ד, מלאכת דש אות כ  .5

הרב מארי8 להוכיח שא9 שבכל אי�ורי אכילה חצי שיעור א�ור מ� התורה, בשבת   .6
  חצי מלאכה אינה א�ורה אלא מדרבנ�.

א9 שלדעתי המחבר לא פ�ק כ8, כמבורר ב�עי9 יח, שעו�ק בפקק של פשת�   .7
הבלוע ביי�, ופו�ק לא�ור להשתמש בו א5 יש כלי לקבל היי�; ומוכרח מכא� 

לדת דש א9 שהמשקה בא מבחו:. ונראה שיש כא� א9 שהאי�ור הוא משו5 תו
  אי�ור תורה, כי מדובר ביי� שהוא עיקר אי�ור �חיטה.
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 רק מדרבנ�, ומשלושה טעמי5 שוני5.הרי זה פ�יק רישיה באי�ור שהוא ו

יה וא9 א5 נאמר שיש כא� פ�יק רישיה דניחא ליה, פ�יק רישה. 
 .דניחא ליה באי�ור דרבנ� מותר

הדעה שתינוק נחשב את כשמדובר בניקיו� תינוקות אפשר לצר9 ו. 
 אי�ור דרבנ� לרווחתו. ומותר לעבור על ,כחולה שאי� בו �כנה

   :(חזו� עובדיה שבת) למעשה כתב הרב עובדיה יו�9 כ8

מגבונים לחים שעשויים לנגב ולקנח תינוקות אחר עשיית צרכיהם, 
אלא שיש להיזהר לנגב  להשתמש בהם גם בשבת ויום טוב. ותרמ 

  בנחת, ולא לדחוק המגבונים בחזקה, משום איסור סחיטה.

, ומה שכתב "אלא שיש להיזהר" אינו אלא חומרא בעלמא לדעתו
חה כי דעתו שפ�יק רישיה דניחא ליה באי�ור והלומד התשובה יראה נכו

   .8דרבנ� מותר

7.     פ�יקת הרב משה פינשטיי

. �ימ� ע ,חלק ב חיי5 חפינשטיי� ד� בשאלה זו בתשובה באורהרב משה 
  לשונו: , וזומ�ביר שאי� כא� אי�ור משו5 ליבו�הוא לה יבתח

 שאין פשוט, לאיבוד ומשליכים דבר איזה לקנח במים נייר ולשרות
  .לאיבוד ההולך בנייר מלבן שייך דלא .לאסור

הוא תולדה דדש, עתו שה�פוג א�ור משו5 דראינו לעיל שוא9 ש
  :ווזו לשונ ,9למעשה מתיר

 לא כלל מנייר מים לסחוט דרך אין וגם כלי בתוך דאינו כיון מכל מקום

                                                 
ועיי� ב�פרי "בעקבות המחבר" חלק א עמוד רכ, שאני מביא הרבה מחברי5   .8

ה�וברי5 שפ�יק רישיה דניחא ליה באי�ור דרבנ� א�ור. אול5 מודה אני שמקלי5 
שהמדובר בדי� דרבנ� משלושה טעמי5, יש מקו5 רב  באי�ור דרבנ� קל, וכא� היות

  ל�מו8 על דעתו.

 . 228ולא כמשתמע מ�פר פ�קי תשובות, ש5 בהערה   .9
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 כ"ש' סי כדאיתא ,להתיר יש לזה מתכוין ואינו למלבן ולא המים לצורך
. לטיבותא תרתי איכא והכי נמי, לטיבותא בתרתי שמתירין ח"י בסעיף

 שמזדמן מה לפי אלא בחזקה מחזיקין שאין בנייר ר"פ ליכא אפשר וגם
  .10לסחוט מתכוין בלא לאסור אין שודאי

בהר ג5 משמע  , וכ�8ת5 להקל מטעמי5 דומי5 11ג5 בדברות אליהו
  .12צבי

  המ�קנה להלכה    .8

לעיל, שהשולח� ערו8 פ�ק דברינו את  על האחרוני5 שראינו נו�י9
� חשש אי� כאולפיכ8  ,ש בבגדי� אי�ור �חיטה תולדת דאכרמב"5 ש
, בי� ועל כ� למ�קנה מותר להשתמש במגבוני5 לקינוח הגו9. אי�ור כלל

  .בוגרלתינוק ובי� ל 

  

  

  

  

  

  

 

  

                                                 
ז �ימ� ט, שחולק על האגרות משה. ולפי דברינו כא� ועיי� בשו"ת אז נדברו חלק   .10

 ההיתר ברור. 

  �ימ� מד. חלק י  .11

 חלק א, �ימ� ק:. חיי5 חראו  .12



  

 

  שימוש בטלפו� ובזו5 בשבת  - �ימ� יג 

  וביו5 טוב בשעת הדחק

 מבוא    .1
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  עובדי� דחול    .5

  היתר לחולה שאי� בו �כנה    .6

  

  מבוא    .1

  ני�� תש"פ
  וברכה, שלו5

  
נשאלתי על ידכ5 לגבי היתר שימוש בתוכנת זו5 בחג הפ�ח  :שאלה

מבוגרי5 היקרי5 שיחי' כבר  כ5הוריהקרב ובא. ונדרשת5 לזה, מכיו� ש
5 מידי יו5 ביומו, ורגילי5 היית5, עד התקופה האחרונה, לבקר ,מאד

שאחד מבני או  ארחת5 אות5 בביתכ5,ובשבתות ובימי5 טובי5 
שכבר התפשטות מגפת הקורונה, זמ� מאלא ש .המשפחה שהה עמ5 יחד

 ,בטלפו�הרבית5 לדבר עמ5  לא יכלת5 להתראות עמ5 פני5 בפני5,
ומכיו� שה5 עצמ5 אינ5 בקיאי5  ",5זQתוכנת ה"בהתחלת5 להשתמש ו

אצל5 בבית במחשב מרחוק אפשרות להפעילה  5רת�ידבהפעלתה, 
  .שלה5

מבחינה הלכתית יש  ורצית5 לברר הא5 בתקופה מיוחדת וקשה זו
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ב�דר היתר להפעיל את התוכנה, שעל ידי זה יוכלו ההורי5 להשתת9 

לייע:  ,שלומ5ב דרושללהשתמש בטלפו� כדי או  כ5,הביתי של
  .ולחזק את רוח5 השפופה בעניניה5,
בטלפו� או בכל אמצעי מקובל לא�ור את השימוש כה בהל: תשובה
ה' נת� ה�יבה העיקרית לזה היא כיו� ש. אחר בימי שבת וחגתקשורת 

החיי5 ה�ואני5, שט9 לעמו ישראל שבתות וימי5 טובי5 להתנתק מ
 ,מוד תורהיולבאמצעות תפילות ולהתחבר לעול5 רוחני ולמשפחה, 

השימוש באמצעי  וא5 טובי5.ההשבת והימי5 שמחה בתענוגות ו
התקשורת השוני5 ייעשה מותר, יגרו5 הדבר חורב� לשבתות ולימי5 

  טובי5.
שעת הדחק אמנ5, כיו� שעבור הקשישי5 נחשבת תקופה קשה זו ל

. אול5 ברצוני להבהיר, שאינני להפעיל אות5 בשינויגדול, יש להתיר 
 אי� בכוונתי למעט כללכי  גדול כגו� זו, שעת הדחקמתיר זאת אלא ב

  .בשבתות וימי5 טובי5 ש בכלי התקשורתומיאי�ור השבחומרת 
ובכדי להבי� את העני� שלפנינו עלינו לברר את ה�יבה מחמתה נא�ר 

  זה ארבע �יבות:בימי שבת וחג, כי מצינו ל ,תקשורתבש ומישה
תורה משו5 מ� השימוש בחשמל א�ור שנקטו כי היש פו�קי5 א. 

חוט בעלי הנורות היו ובזמ� ש ,בונה או משו5 עושה כלי (מכה בפטיש)
 אי�ור הבערה. , משו5להט

דבר מחמת הולדת ויצירת דרבנ� לעומת5 יש דעות שזה א�ור מב. 
 חדש.

משו5 השמעת קול ושימוש אחרי5 �בורי5 שהתקשורת א�ורה ג. 
 בכלי נגינה שמא יתק� אות5.

זלזול בכבוד כי זה יגרו5 לדעה נו�פת �בורה שיש לא�ור הדבר ד. 
מוגדר בשפת ההלכה ו  ,לימי חוללהפיכת5  יש �יכו� וחששווחגי5 השבת 
 "עובדי� דחול".הדבר 
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  מ התורה או מדרבנ? - חשמל האי�ור     .2

הבאנו שיש פו�קי5 ה�בורי5 כי אי�ור השימוש בחשמל בשבת הוא מ� 
אי� כי בנידו� שלנו, אי� מקו5 להקל אכ� נקבל את �ברת5 א5 התורה. ו

�בורי5 כי אלא בפיקוח נפש. אמנ5 רוב הפו�קי5 אי�ור תורה להתיר 
שאי�ור בונה או  , ונימוק5 הוא,דרבנ�מהוא השימוש בחשמל אי�ור 

אלא א5 מלאכה אי� להחשיב מעשה ככי לא שיי8 בחשמל, מכה בפטיש 
הרי  , ואול5 בנידו� שלנו לגבי תקשורת בשבת,יצירהמכוחו נעשית איזו 

שהרי אי� צור8 לייצר  ,שימושק אי� נעשית בה5 יצירה מחודשת אלא ר
וג5  כי לא נ�תלקו מ� המציאות, ,טלפו� או מחשב נעולמחדש 

  .מפעילי5 אות5 שוב אי� צור8 לייצר5 מחדששכ
(שו"ת מנחת שלמה �ימ� 8 באריכות אכתב הרב שלמה זלמ� אויערבוכ8 

וזה  (חלק א �ימ� כ)יביע אומר שו"ת בה�יק כ� וג5 הרב עובדיה יו�9  ,ט)
  :1לשונו

בנוגע לגרמופון ורדיו וטלפון בשבת אם יש בזה משום מתקן מנא, 
א רק מדרבנן, ומכל מקום והעלה שאין בזה חשש תיקון כלי, ואיסורם ה 

  אסור לערוך הרדיו או הגרמופון מערב שבת, להשמיע קול בשבת. 

, יש אי�ור בונה או מכה בפטיששאי� בשימוש החשמל  דבר זה,
א5 אי�ור השימוש שדנו  2ראשוני האחרוני5 דברי ותמשמעלהוכיח ג5 מ

משו5 מבעיר או מדרבנ� הוא  ,להטהחשמל שעובר בה5 חוט מנורות ב
על דעת5 לא�ור משו5 מכה  ולא העלאבל  ,5 מוליד דבר חדשומש

  בפטיש או בונה.
   

                                                 
  שא זה באריכות ב�פרי בעקבות המחבר חלק ב �ימ� ו.כתבתי על נו  .1

ג �ימ� �, שו"ת מלמד להועיל עה חלק ב �ימ� לא, אחיעזר חלק דבית יצחק יורה   .2
 .�ימ� מט
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  משו� מוליד דבר חדשהחשמל אי�ור     .3

בית ו"ת שעל ידי נתחדש  ,דבר חדשאי�ור השימוש בחשמל מכח הולדת 
 ,8אערבינחלק הרב אוחידושו ג5 על אמנ5  .והוא אי�ור דרבנ� ,יצחק

דבר הלכ8 אי� להחשיב את החשמל כהולדת  ,הכלי מיועד לכ8מכיו� ש
כ8 כתב הרב אויערבא8 חז"ל. ועל אי�ורי אי� להו�י9 אי�ורי5 ו .חדש

  :בלשונו

ם נתבאר לפי זה דלעניות דעתי נראה דבכהאי גוונא דלא עשה כלל שו
הדלקה או כיבוי (כמו במנורות להט) וכו', אם מחבר רק את הטלפון 
עם הזרם אין לאסור בשבת ויום טוב לא משום מכה בפטיש ולא משום 

  .)א �ימ� טלק מנחת שלמה ח( מוליד

  השמעת קול ושימוש בכלי נגינהאי�ור     .4

, מצוהבכלי נגינה בשבת ובחג, אבל במקו5 ל והשמעת קחכמי5 א�רו 
מובא התירו שהגוי ישמיע קול נגינה, כמו ש מחת חת� וכלה,כגו� ש

   :(�ימ� שלח �עי9 ב) בשולח� ערו8

ואפילו  ומו�י9 הרמ"א,יש מתירים לומר לגוי לנגן בכלי שיר לחופות. 
לומר לעכו"ם לתקן הכלי שיר שרי, משום כבוד חתן וכלה, אבל בלאו 

סימן שאחר הכי אסור. ומיהו בזמן הזה נהגו להקל מטעם שיתבאר ב 
  זה. 

  :השולח� ערו8פ�ק  (�ימ� שלט �עי9 ג)וב�ימ� שאחר זה 

וכל זה וכיוצא בזה אסור גזירה שמא וכו' אין מטפחין להכות כף על כף 
  .תקן כלי שיר ולספק כלאחר יד מותרי

  :הרמ"אכתב על זה ו

והא דמספקין ומרקדין האידנא לא מחינן בהו משום דמוטב שיהיו 
ידין ויש אומרים דבזמן הזה הכל שרי דאין אנו שוגגין ולא יהיו מז
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בקיאין בעשייית כלי שיר דמלתא דלא שכיח הוא ואפשר שעל זה נהגו 
  להקל בכל.

את תק� נא�ר מחשש שינגינה  ישימוש בכלמדברי הרמ"א מבואר כי ה
, יש כלי נגינהלשימוש בתקשורת האמצעי וכיו� שיש המדמי5 את  .הכלי

אי� אנו בקיאי� בכלי שיר, שהרי  הנוהגתמקו5 לנהוג בה5 קולא זו 
  � טלפו� או מחשב.וקית ב

יתירה מזו, קיימת דעה ה�בורה כי השימוש בטלפו� בשבת מותר 
ואמנ5 הוא עצמו  ,זכ אותשלח, �ימ� כ9 החיי5 (לחלוטי�, כמו שהביא 

  להלכה):נוקט בה אינו מ�תייג משיטה זו ו

חברו בריחוק  אחד עם ובענין המצאה חדשה הנקרא טלפון שמדבר
עיין בשו"ת שערי דעה סימן קצד שכתב דמותר לדבר כמה פרסאות 

ום על ידו בשבת ואין בזה שום איסור משום איסור השמעת קול ומש
  גזירת עשיית כלי שיר יעוין שם.

  עובדי דחול    .5

ושאר אמצעי תקשורת שימוש בטלפו� בכל שבת וחג יש לא�ור את ה
רה שלנו, שתכלית השימוש נעשה אבל במק"עובדי� דחול". מחמת 
לפרש שהוא יש מקו5 והקשישי5 הבודדי5, זקני5 הק לב וזיחלצור8 

נעשה לצור8 השבת והחג, שהרי באמצעות השימוש בכלי התקשורת 
  שבת ויו5 טוב.לחוש בתחושת  ותאפשרהללו לאנשי5 ניתנת 

 :�יכו� הדברי�

לקו הדעות וג5 בזה נח ,דרבנ�רק מאי�ור שימוש בטלפו� הוא א5 יש 
  .לגבי מהות האי�ור
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  היתר לחולה שאי בו �כנה    .6

במציאות שלל אמצעי התקשורת שהשימוש בפשוט וברור בוודאות 
אמנ5 בתקופה קשה זו, כאשר מצויי5  נה מותרת כלל וכלל.אי רגילהה

בתפעול יש מקו5 להקל  ,ה5 מאדילעקשה הבדידות אנשי5 שבינינו 
הדי� המפורש ודבר זה יש להוכיח מ ,ינוישאבל רק על ידי מכשירי5 אלה 
אי�ור מקילי5 לעבור על חולה שאי� בו �כנה שעבור  ,בשולח� ערו8

  :(�ימ� שכח �עי9 יז)שולח� ערו8 כמו שכתב ב על ידי שינוי,דרבנ� 

הגה: או שיש לו מיחוש חולה שנפל מחמת חליו למשכב ואין בו סכנה, 
שהולך כנפל למשכב דמי שמצטער וחלה ממנו כל גופו שאז אף על פי 

לעשות לו רפואה אבל אין מחללין  לאינו יהודי, אומרים (המגיד פ"ב)
עליו את השבת באיסור דאורייתא, אפילו יש בו סכנת אבר; ולחלל 
  עליו ישראל באיסור דרבנן בידים, יש מתירים אפילו אין בו סכנת אבר; 

ת אבר אין ויש אומרים שאם יש בו סכנת אבר עושין ואם אין בו סכנ
, ואם יש בו ויש אומרים שאם אין בו סכנת אבר עושין בשינויעושין; 

סכנת אבר עושין בלא שינוי; ויש אומרים אפי' יש בו סכנת אבר אין 
עושין לו דבר שהוא נסמך למלאכה דאורייתא, ודברים שאין בהם סמך 

ודברי הסברא השלישית מלאכה עושין אפילו אין בו סכנת אבר; 
גה: מותר לומר לא"י לעשות תבשיל לקטן שאין לו מה לאכול, ה. נראין

(ר' ירוחם ני"ב ח"ט ורמב"ן דסתם צרכי קטן כחולה שאין בו סכנה דמי 

  וכו'. ורשב"א)

, כמו כ� יש חולה שאי� בו �כנהמוגדר כ�ת5 קט� וכמו שבהלכה 
להחשיב ג5 את הזקני5 והקשישי5 החווי5 קשיי5 פיזיי5 או נפשיי5 

  � בה5 �כנה.כחולי5 שאי
הדבר נא�ר במקרה שלנו שיש בכלל �פק א5 לכ� נראה לומר, ש

 ,א5 השעה צריכה לכ8 ,על ידי שינויאל הזקני5 תקשר הדרבנ�, מותר למ
. "זו5על ידי תוכנת "טלפו� או על ידי  ,לחזק לב5 של האנשי5 הזקני5

 בנידו� שלנו,כל שכ�  ,וידוע שבשעת הדוחק מותר ל�מו8 על דעת יחיד
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  רוב הפו�קי5 אי� כא� יותר מאי�ור דרבנ�.י לפש
מלבד האמור יש לצר9 טע5 נו�9 של פיקוח נפש, שהרי א5 לא נקל 
בזה, עלולי5 מ�פר אנשי5 שלא לציית להנחיות משרד הבריאות 
והרופאי5, ומגודל תשוקת5 לחוג את ה�דר בצוותא חדא ע5 בניה5 

מ�כני5 בזה ג5 ובנותיה5 יכני�ו עצמ5 ל�כנה ויצאו מבתיה5, ואולי 
באמצעות תוכנת מרחוק  לכ� יש להקל עליה5, להשתת9. חיי אחרי5

  .זו5 או טלפו�, שאז תנוח דעת5 ותמנע �כנה גדולה
אד5 כזה הנזקק לשירותי הטלפו� ש, עיללזכר יש להו�י9 על הנעוד 

יוכל לצאת ידי או תוכנת הזו5, ואינו בקי בעריכת ה�דר על כל פרטיו, 
דר8 אמצעי התקשורת האמורי5, כמו שפ�קו  בשמיעת ה�דרחובה 

  .3הרב קוק והרב משה פיינשטיי�להלכה 
  :הרב קוק באורח משפט �ימ� מחשכ� כתב 

קדושה או ברכו, אם  )רדיו(או ראדיא  )טלפון(בשומע ע"י טעליפאן 
מותר לענות אחריו, הנה אנחנו קיי"ל שמאחר שהצבור במקומו יש 

ה מפסיקה בין ישראל לאביהם שם עשרה במקום אחד אין שום מחיצ
, רק מה וכו' שבשמים, ויכולים לענות אפילו אלה ששומעים מרחוק

שיש לדון בזה הוא מצד דעת הי"א שהובא בשו"ע או"ח סי' נ"ה הנ"ל, 
וגם  וכו' שצריך שלא יהיה מפסיק מקום מטונף או ע"ז, ויש גורסים כותי

את הקול ע"י שיטת המחמירים י"ל דהרדיא או הטלפון שהם משמרים 
  וכו'. מכונות נחשב כאילו אין הקול עובר כלל במקומות אחרים

  :)אורח חיי5 חלק ב �ימ� קח(אגרות משה בהרב משה פיינשטיי� כתב וכ� 

הנה לדידי מספקא טובא אף אם נימא שהאמת כאמירת המומחים 
שלא נשמע קול האדם אלא קול אחר שנעשה מקולו, מטעם שכיון 

רא נשמע הקול יש להחשיב זה כשמיעת קולו שעכ"פ רק כשהוא קו 
ממש דהרי כל זה שנשמע עושה קולו ממש. ומנין לנו עצם כח השמיעה 

                                                 
  .�ימ� כא מהרב רא"5 הכה� חיי5 חעיי� בשו"ת בדי הארו� אור  .3
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איך הוא שאולי הוא ג"כ באופן זה שנברא איזה דבר באויר ומגיע 
לאזנו. וכן מסתבר לפי מה שאומרים חכמי הטבע שהקול יש לו הלוך 

נחשב שהוא קול האדם  עד האזן וגם יש קצת שיהוי זמן בהלוכו, ומ"מ
לכן אפשר שגם הקול שנעשה בהמיקראפאן בעת שמדבר ששומעין 

  אותו הוא נחשב קולו ממש וכן הא יותר מסתבר.

כעת אשוב ואבהיר באופ� חד משמעי, שלמרות הענקת ההיתר לשעת 
בה5 כי  ,מצבי5 רגילי5זה לחלילה וחלילה להשתמש בהיתר הדחק הזו, 

ואי� להחליש את קדושת השבת  ,עובדי� דחולמדרבנ� של אי�ור יש ודאי 
רואי5 בשימוש הלהתחשב בדעות , אלא יש אופ�פני5 ובשו5  והיו5 טוב

  .בטלפו� אי�ור חמור
ולא הקלתי אלא כעת, בתקופה קשה זו, מגודל הדחק, שיש בזה צור8 

לה5 לצאת ידי חובת ג5 שמ�ייעי5 וגדול ואפילו צד פיקוח נפש, 
ומצוה גדולה לחזק את לב האנשי5  ,ל�מו8יש על מי , לכ� המצוות
  עזרה זאת.הזקוקי5 ל ,הבודדי5

העניני5 ל�דר כל ות טכנית אפשרכמו כ� הדבר פשוט, שא5 קיימת 
באופ� שלא תידרש כל התערבות ומגע  ,החגהנדרשי5 לתקשורת בטר5 

  ודאי חייבי5 לעשות כ8.יד אד5 בחג עצמו, 
  .די צרותינויהי רצו� שה' יעצור את המגיפה ויאמר לו

  



  

 

  שער הישוב שנפתח בשבת - �ימ� יד 

  ב�"ד

  הא� שער ישוב הנפתח לעתי� בשבת פו�ל את העירוב?

  
  לכבוד הרב אוריאל �פז שליט"א,

  
דיבדתי ע5 הרב זכאי ואמר לי שכבר זמ� מה התייאשו מלהקי5 צורת 
הפתח בכני�ה ליישוב מעל השער, מפני שמשאיות גבוהות מאוד 

עות את החוט. כבודו שאל מה דעתי בעניי�, משו5 העוברות בשער קור
  שבהיותי רב ביישוב הקפדתי על הקמת צורת הפתח.

להלכה נראה שג5 בלי צורת הפתח בכני�ה ליישוב, פתיחת השער 
אינה מבטלת את הערוב. אמנ5 לכאורה הדבר תלוי במחלוקת. שהנה, 
פרצה הגדולה מעשר אמות צריכה צורת הפתח, וכא� בזמ� שהשער 
נפתח ישנה פרצה הגדולה מעשר אמות בלי צורת הפתח, ולכאורה 
הערוב נפ�ל בכ8. אלא שיש �ברה חזקה לומר שהיות שהשער נעול 
בדר8 כלל, הרי ששער אמתי שנפתח ונ�גר אינו גרוע מצורת הפתח, 

  שהיא רק מעי� שער ומועילה ג5 ברשות הרבי5 גמורה.
ש5 פו�ק השולח� להבנת הדברי5 יש לעיי� ב�ימ� ש�ד �עי9 א, 

  ערו8 כ8: 

רשות הרבים אינה ניתרת אלא בדלתות, והוא שננעלות בלילה. ויש 
  אומרים אף על פי שאין ננעלות, אבל צריך שיהיו ראויות לינעל.

  ונחלקו האחרוני5 כיצד להגדיר דלת: 
(כ8 הבי� למשל ערו8 השולח� �ימ� יש אומרי5 שזו דלת ע5 צורת הפתח 

ורת הפתח לבדה משו5 שמדובר ברשות הרבי5 , ולא די בצשמה, טו)
 י5 מבטל אתדאורייתא ובפתחי5 המכווני5 זה מול זה, והילו8 רב
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המחיצה. לפי דעה זו דלת בלא צורת הפתח יש לה די� מחיצה כשהיא 
�גורה, אול5 כשנפתח השער היא נפ�לת מהיות מחיצה. ויש מ�בירי5 

כא� שער או דלת שמדובר בשער בלי צורת הפתח, אלא שעצ5 זה שיש 
  שננעלת, הרי זה מועיל להחשיב את המקו5 כרשות היחיד. 

  :יד, איש מחמיר כדעה הראשונה, וזו לשונו ב�ימ� עח- החזו�

ראינו מתקנים את המבואות בדלתות בלא צורת הפתח במקומות שאי 
ואת הדלתות נועלים פעם אחת ואחר כך  אפשר לעשות צורת הפתח...

מיד פתוחים. ונראה דאין תיקון דלתות בלא פותחים אותם ועומדים ת
צורת הפתח מועיל כלום שדלת בלא צורת הפתח אינו עושה פתח, 
אלא אם הדלת נעול הוא כשאר מחיצה, ובזמן שהפתח פתוח בטלה 
המחיצה ואסור, שהרי אין לנו בדין המחיצות אלא מה שאמרו חכמים, 

להחשיבו כלל וזולת מה שנתבאר עניינו בגמרא אין ראוי לספק בו ו 
  וכלל.

ערובי� פ�קי איש, ובאוצר - אול5 הרבה אחרוני5 חולקי5 על החזו�
ב �ימ� (חלק שו"ת פני5 מאירות מצויי5  לי5מביא שבי� המק )208 וד(עמ

שו"ת מהרש"5  ,�ימ� טו אות ג ו�ימ� יח) חיי5 ח(אורשו"ת ברית אברה5  ,קמג)
�ימ� רעח אות  חיי5 ח(אורזר ותשובת אבני נ ג �ימ� צז)וחלק  א �ימ� ק�ב,(חלק 

 .1א)

                                                 
 צורת בלא מועיל דלתות א5 ר"כת מ�ופק נביא כא� קטע מדברי האבני נזר: "אשר  .1

 מ�ופק הבית פינות שב�פר כתב א8. דמהני מאירות פני5 פר� בש5 והביא. הפתח
 מעודי הנה. עליו להשיב כדאי אינו אשר טעמי5, מכמה מאוד חלוש במשמעות בזה

 שלשו� בעצמו כתב הבית פתח וב�פר[ הפתח צורת בלא דמהני בעיני פשוט הדבר
 ב�וגיא ש5 התו�פות דברימ נווראי] הפתח צורת בלא מהני דלתות משמע �"הש

 יוחנ�' מדר ננעלת בעי דלא לחנניה �"הש שהקשה מה על שהקשו) ב"ע' ו ד9(
 יהודא' כר יוחנ�' ר דהא והקשו. בלילה ננעלות דלתותיה� אלמלא ירושלי5 דאמר

 מחיצות' ב מדמי �"דהש ותירצו. מחיצתא ומבטלי רבי5 אתי דאמר הלי �בירא
 דהא מוב� ואינו. יהודה' לר חשובי דלא מחיצות ארבע ש5 כמו. לרבנ� חשיבי דלא

 תל גבי) ב"ע ב"כ ד9( לקמ� כמבואר מבטל גמורה מחיצה אפילו יהודה' לר
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איש יודה במצב שהשער �גור כל -ונראה לי לומר שייתכ� שג5 החזו�
הזמ�, ורק נפתח לרגע לאפשר כני�ת רכב ומיד נ�גר. אפשר שדבר זה 
אינו מבטל את הערוב ג5 לדעתו, שהרי הוא תיאר מצב של דלת שאינה 

תוחה. ואכ� �ברה אמתית, שרק נועלי5 אותה פע5 אחת וכל הזמ� היא פ
גדולה לומר שאי� להמציא מחיצה נו�פת על מה שלמדנו בגמרא: לחי, 
קורה וצורת הפתח. אבל כשהדלת כל הזמ� �גורה ורק נפתחת לצור8 

איש שהיא מחיצה. אלא שאי� -ועומדת להי�גר מיד, אפשר שיודה החזו�
  זה מוכרח, שהרי כתב: 

הפתח פתוח בטלה אלא אם הדלת נעול הוא כשאר מחיצה, ובזמן ש
  המחיצה ואסור.

איש -והיות שרוב הפו�קי5 מקלי5 בדי� זה שהוא מדרבנ�, וג5 בחזו�
אפשר לה�בירו לכא� ולכא�, אי� לפקפק כלל שהעירוב כשר להלכה ג5 

  בלי צורת הפתח בכני�ה ליישוב.
  

  בברכת חג שמח,
  שאול דוד 

                                                                                                            
 היהי שלא בלילה ננעלות בעי כ� על מבטל דלתות מחיצות א9 �כל וע. המתלקט

 דלא הדי� הוא. מחיצתא ומבטלי רבי5 אתי דלא לרבנ� אבל. שעה כל לרבי5 מ�ור
. מחיצתא מבטלי כלל שיי8 לא דלתות דלעני� לומר וצרי8. דלתות צותמחי מבטלי

] ט"שמ מ��י �,"הראב כתב וכ�[ דמיי� דנעלי כמא� לנעול דראויות דלתות היתר דכל
 לנעול ראויות מהני דלא יוחנ�' דר טעמא כרח8 ועל. בוקעי5 רבי5 היהי לא ואז

 לנעול דראוי מה הנימ לא ממש הרבי5 רשות דעכשיו דכיו�. הרבי5 רשות בהכשר
 דרבנ� רשות כרמלית בהיתר ודוקא. עכשיו שהוא רשות לבטל היחיד רשות' לשוי

 ה"ד. ח דכוורת, בשמעתתא שבת י"רש עיי�[ רשות שו5 עכשיו הוי לא ומדאורייתא
 ק"."ודו ההי כאלו דראוי מה מהני] רחבה
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  ב�"ד

  יב כ�לו תשע"ה
  בוד הרב יעקב ברנדווי� שליט"א, תל ציו�לכ

והרב נתנאל פרנקנטל, שליט"א רב בית הכנ�ת האשכנזי בישוב כוכב 
  יעקב

  כבוד הרבני5 שליט"א,
  

פנית5 אלי בעניי� הערוב ביישובנו. הישוב מוק9 בגדר מלאה (ולא בצורת 
הפתח) בכל היקפו, אול5 לדעתכ5 יש בעיה בכשרותו מפני השטחי5 

ולי5 המצויי5 בו. ההליכה בשטחי5 אלו אינה נוחה, ה� בגלל הפנויי5 הגד
צמחיה פראית וה� בגלל ה�לעי5 והשיפועי5. על כ� לדעתכ5 מקומות 

  .1אלו ה5 כמקומות זרועי5 המבטלי5 את ההיק9 לדירה
שאלה זו אינה חדשה. הערובי� שבכל ערי ישראל כוללי5 שטחי5 

ר, וב�פרי 'בעקבות כאלה, ומקובל בכל מקו5 להחשיב ערוב כזה ככש
. לאחר שהרהרת5 על 2המחבר' כבר הבאתי בקיצור את הטעמי5 להתיר

כשרות הערוב לא �מכתי על עצמי והתקשרתי לכמה רבני5 חשובי5 
  היושבי5 על מדי�, וכול5 הודו לי שהערוב כשר.

  ומכל מקו5 כעת, כיוו� שהבעיה התעוררה מחדש, נעיי� בשאלה זו
    

                                                 
גדול מאוד. מ� התורה כל מקו5 המוק9 מחיצות הוא רשות היחיד, א9 א5 הוא   .1

אול5 גזרו חכמי5 על מקו5 שהוק9 אבל אי� בו דיורי5 (כלומר מקומות מגורי5), 
מטר מרובע)  1300אמה, בער8  50*100וא5 הוא גדול מבית �אתיי5 (שטח של 

א�ור לטלטל בכל השטח מדרבנ�. מקו5 כזה נקרא קרפ9 שלא הוק9 לדירה. 
רע הערוב נפ�ל. וא9 א5 נזרע והו�יפו חכמי5 לגזור שא5 רובו של השטח המוק9 נז

שטח בית �אתיי5 שהוא מיעוט השטח המוק9, הרי השטח הזרוע מבטל את 
  ההיק9 לדירה, וא�ור לטלטל בכל הערוב, אלא א5 כ� גודר את השטח הזרוע.

 עמוד שכה, וראה ש5 עוד כמה וכמה טעמי5 להתיר.  .2
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  שנית. ואשיב בשתיי5: 
  . את שנראה לעניות דעתי מתו8 דברי הגמרא ומדברי השולח� ערו8.א

ב. הבאת דברי פו�קי5 רבי5 שכבר דנו בשאלה כעי� זו והתירו בלי 
פקפוק כלל. ועל כ� אני מצר9 את מכתבו של הרב אוריאל לביא שליט"א, 

  המב�� פ�קו על פו�קי5 רבי5.
כזרעי5 דמי"  מובא ששטח זרוע וכ� "מי5 כד)-(ערובי� כגהנה בגמרא 

מבטלי5 את ההיק9 לדירה, ומעלתכ5 רוצי5 להשוות את השטחי5 
הפנויי5 לשטח זרוע. ויש להבי� מדוע שטח זרוע מבטל את ההיק9 
לדירה, ועל ב�י� זה לה�יק א5 דווקא זרעי5 מבטלי5 את המחיצה, או 

  ג5 מקומות פנויי5.
  אלו דברי רש"י, ערובי� כג, ב, ד"ה נזרע רובו: 

בזרעונים ביטל דירתו, דבזרעונים לא דיירי אינשי והוה ליה  3ונזרע רוב
גינה. ואסור לטלטל אף בשאינו נזרע, דבטיל ליה לגבי רובא. אבל 

  בנוטע אילנות לא ביטל דירתו דאורחא להסתופף בצל אילנות תמיד 

  והרש"י הבא, ד"ה אלא:

שיש באותו מקום זריעה יותר מבית סאתים דנעשה כרמלית, דקרפף 
תר מבית סאתים שלא הוקף לדירה כרמלית היא. ושאינו נזרע הוה יו

  . 4חצר פרוצה במילואה לכרמלית, לפיכך כולה אסור

רש"י כתב אפוא שאנשי5 אינ5 גרי5 במקו5 זרוע. ויש לשאול, וכי רק 
במקו5 זרוע אנשי5 אינ5 גרי5? וכי ביערות אנשי5 גרי5? וכי בכבישי5 

                                                 
 כלומר שנזרע רוב הקרפ9, שהוא יותר מבית �אתיי5   .3

מר שא5 רוב השטח זרוע, המיעוט נגרר אחרי הרוב וא�ור לטלטל בכל השטח. כלו  .4
וכ� א5 מיעוטו נזרע, אבל הוא מקו5 חשוב בעצמו בגלל שהוא בית �אתיי5, א�ור 
לטלטל בכל השטח אפילו הוא גדול בהרבה מהמקו5 הזרוע. שהיות שא�ור לטלטל 

הקרפ9 פרו: למקו5 במקו5 הזרוע, ואי� מחיצות בינו לבית שאר הקרפ9, הרי ש
 הא�ור בטלטול, ועל כ� א�ור לטלטל בכל שטחו.
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גרי5? על קושיה זו בא רש"י לענות אנשי5 גרי5? וכי ב�לעי5 אנשי5 

בדבריו ש"ביטל דירתו", כלומר שבכ8 שזרע עשה מעשה המוכיח שמקו5 
זה אינו לדירה, משו5 שמי שייכנ� לש5 יקלקל את הזרעי5. ועל כ� הוא 
אומר שא5 נטע אילנות לא ביטל דירתו, כיוו� שלא אכפת לנו שאד5 

י5 שאי� מניעה שאד5 י�תובב היכ� שיש אילנות. ועל כ� מקומות פנוי
  יעבור בה5 אינ5 מבטלי5 את ההיק9 לדיור.

וא5 תשאל מדוע בית �אתיי5 שנזרע מבטל את המחיצות שנעשו 
לדירה? הלוא הוא יכול לגור בשאר השטח! ומ�ביר רש"י שהיות 
שמונעי5 מאנשי5 להיכנ� בו הוא חולק רשות לעצמו, וא5 הוא יותר 

�רת את המקומות הפרוצי5 לה. מבית �אתיי5 הרי הוא ככרמלית, האו
  אבל די� זה נאמר דווקא במקו5 זרוע, ולא בכל מקו5 הפנוי משימוש.

וראיה מפורשת לכ8 מדי� מי5, האו�רי5 את המקו5 המוק9 לדירה. 
  כ8 כתב הטור: 

ואם אינן ראויין לשתיה אז דינו כזרעים ... אם יש בהם יותר מסאתים 
  כולו אסור אפילו אין בעומקן עשר.  

  וכתב על כ8 הבית יו�9: 

ואין כן דעת רש"י, שכתב דכל שעומקן פחות מי' אין מבטלין מקומם 
(עבודת הקודש מדין קרקע. וכן כתב הרב המגיד בפרק י"ו בשם הרשב"א 

, דכשאמרו שכשאינם ראויין לשתייה הם כזרעים כשיש ש"ג סי' ג)
זה  בעומקן י' טפחים, אבל פחות מכן הרי הן כטיט בחצר רקק הוא

  .ורקק אינו חולק רשות לעצמו

מכא� ששטח בית �אתיי5 שיש בו מי5 מלוכלכי5 שאינ5 ראויי5 
לשתייה בעומק של תשעה טפחי5  אינו או�ר את הערוב. ומקו5 זה אינו 
ראוי לדירה כלל, ודינו חמור מצמחיה פראית ומ�לעי5 או משיפועי 

ואינו רוצה קרקע. ואי� או�ר אלא אחד משני דברי5: מקו5 שאד5 זרע 
שיתקלקלו הזרעי5, ואז המקו5 חולק רשות לעצמו ואו�ר, ומקו5 מלא 
מי5 בשטח בית �אתיי5, שהוא דומה לי5 משו5 שהוא עמוק עשרה 
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טפחי5. וכדעה מקלה זו פ�ק המחבר ב�ימ� שנח �עי9 יא, ועיי� ש5 
  במשנה ברורה �"ק פט ו�"ק צ.

� לנו לא�ור ועל כ�, בהבנה פשוטה של הגמרא והשולח� ערו8 אי
מקו5 פנוי. השולח� ערו8 כתב שמקו5 שנזרע ומקו5 מי5 או�רי5 את 
הערוב, ואי� לנו להו�י9 מעצמנו דברי5 נו�פי5. כ8 נראה לי. ועל כ� 
ביישוב כוכב יעקב, שהגדר ש�ביבו נבנתה לאחר שנבנו בתי5 בישוב 
והיא גדר המוקפת לדירה, ואי� בישוב שטח העונה על הקריטריוני5 של 

  שולח� ערו8 לא�ור, הערוב כשר בלא �פק. ה
אתייח� לנקודות שכבודו כותב במכתבו. בנקודה הראשונה כתב 
לה�ביר דעתו ש"קרפ9 שהוק9 לדירה ונטעו בו אילנות אי� זה מבטל 
התשמיש דירה, כי דרכ5 של אנשי5 לנטוע אילנות כדי לה�תופ9 בציל5. 

כחצר הוה כרמלית. אבל מקו5 שמתחילה היה צרי8 להיות "פרד�" ולא 
  דבר זה מבואר היטב בריטב"א ד9 כג, ב ד"ה קרפ9".

ובכ�, דבר ברור הוא שא5 אד5 הקי9 פרד� שאי� בו דיורי�, אי� 
המקו5 נחשב מוק9 לדירה; אבל ביישוב כוכב יעקב ישנ5 בתי5, והגדרות 
נעשו בשביל הבתי5 ולא בשביל הפרד�. לכ� אי� מכא� שו5 ראיה לא�ור 

  כוכב יעקב. את הערוב של
עוד מביא כבודו בנקודה השנייה בדבריו ש"מקו5 שמוק9 לדירה, כמו 

, א�ור לטלטל ג5 5חצרות ומבואות שפרוצות למקו5 שלא הוק9 לדירה
בתו8 החצרות. זה בגלל שגזרו במקו5 המותר הואיל והוא פרו: למקו5 
הא�ור לו. גזרה זו מובאת בהרבה מקומות." ודברי5 דומי5 מובאי5 

  ה השלישית.בנקוד
חידושו של כבודו מבטל את כל הדי� המובא בהלכה שדווקא מקו5 
זרוע או מקו5 מי5 החולקי5 רשות לעצמ5 או�רי5, כמפורש בבית יו�9 
שהבאתי למעלה. לעומת זאת פרד� אינו או�ר, א9 שאינו נחשב לדירה. 
א5 הגדר מקיפה רק את הפרד� הרי הוא נחשב לקרפ9 שהוא כרמלית, 

                                                 
כוונתו שהגדר החיצונית הוקפה ג5 לש5 שטחי5 שאי� בה5 דיורי�, ועל כ� הגדר   .5

  אינה מועילה לה5, וממילא מקו5 הדיורי� הפרו: לש5 א�ור.
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גדול שיש בו ה� בתי5 וה� מקומות פנויי5 כל השטח נחשב  אבל במקו5

מוק9 לדירה. אלא ודאי שרק מקו5 זרוע או שטח מלא מי5 בעומק 
עשרה טפחי5 חולקי5 רשות לעצמ5 ומבטלי5 היק9 לדירה. והדי� 
שהבאת5 עו�ק במקרה שונה לחלוטי�, שא5 הגדר המקיפה את היישוב 

ר לטלטל בכל הישוב. אבל פרוצה לפרד�י5 שמחו: להיק9, הרי שא�ו
  ברו8 הש5 הגדר הביטחונית מקיפה את כל הישוב.

איש ב�ימ� פט אות ז, שמעלה את -הבאתי ב�פרי את דברי החזו�
האפשרות שמקומות פנויי5 יא�רו את הערוב, והבאתי שהוא כותב 

וטע� כבודו שהוא או�ר, ובצער כתב שאי� נזהרי5  ש"אי� נזהרי5 בזה".
דה לו בזה, שבהמש8 דבריו מפרש שיש להבדיל בי� בזה. ואי� אני מו

  מקו5 פנוי לזרעי5, וזו לשונו: 

והנה הריטב"א ...כתב דאם היתה הרחבה פרוצה במילואה למבוי 
ולשביל נתערבו המבוי והרחבה והשביל ונעשו רשות אחת כמבוי גדול 
שהוא סתום מכל צד, ולפי זה גם בקרקעות בעל הבית שבאמצע העיר 

ן קרפיפות, אבל קשה שהרי בנזרע בית סאתים נעשה קרפף, אינן נעשי
כ"ה א' ומהא דקרקע שנפרץ במלואו לחצר , דנזרע גרע טפיויש לומר 

דמבואר דעדיין תורת קרפף עליו ) 'הכוונה לעירובין דף כה עמודים א' וב=( ב'
דהתם הוקף ולבסוף פתח, אבל ברחבה כיון שהיא פרוצה  לא קשיא

בוי היא רשות אחת עם המבוי, והיקף המבוי הוי למבוי בשעת היקף המ 
היקף דירה, אף על גב דאין בני המבוי משתמשים שם כיון דהיא פרוצה 
במלואה אינה מחלקת רשות לעצמה ושימוש המבוי חשיב שימוש 
בכולה, ולפי זה גם בקרקעות הפנויות של יחידים דינא הכי ואין להם 

  דין כרמלית וצריך עיון.

איש לה�ביר מדוע אי� נזהרי� בזה. וזה כפי - חזו�מכא� שמ�קנת ה
מה שכתבתי למעלה, שרק זרעי5 ומי5 חולקי5 רשות לעצמ5. מכא� 

  שהצדיק את ה"אי� נזהרי5 בזה".
ועיי� ג5 בתשובת צי: אליעזר חלק יג �ימ� לה, שמרחיב הרבה את 
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ההיתר. וממה שהתיר ש5 כל שכ� שאפשר להתיר אצלנו. וכאמור אני 
  �ק של הרב לביא.מצר9 את הפ

ואו�י9 עוד משפט, שרצונכ5 שלא להחשיב את הגדר הביטחונית, 
ובמקו5 זה נצטר8 ל�מו8 על צורות הפתח מ�ביב למגורי התושבי5. 
והלא להקי9 הכול בצורות הפתח היא קולא גדולה בהרבה מלה�תמ8 

  על הגדר הביטחונית, שהיא גדר אמתית! 
ת העניי�. וכמוב� שמצווה ל�יו5, ברצוני להודות לכ5 שעוררת5 א

גדולה לדקדק בהלכות שבת, וה' יבר8 אתכ5 שתזכו להמשי8 להפי: 
  תורה.

  ביקרא דאורייתא, בידידות ובכבוד רב.
  שאול דוד בוצ'קו          

  

נ.ב. אחרי כותבי את כל זה נזכרתי שראיתי בהערת העור8 על 
  הריטב"א בערובי�, בהוצאת מו�ד הרב קוק שכותב: 

חיים חלק ב אורח חיים סימן כח גורס: דגינה לא הוי ובשו"ת דברי 
לדירה אפילו הוא אילנות, ולמד מזה דאף גינה העשויה לנוי מבטלת 

  . )564(הערה את ההיקף 

ואולי מש5 רצה כבודו ללמוד החומרא. אמנ5 פתחתי את ה�פר, ומה 
שכתב ש5 הוא שזרעי5 מבטלי5 את הערוב אפילו א5 ה5 נועדו לנוי, 

נות אינ5 מבטלי5. אפילו א5 אינ5 לנוי וזה ממש כדברינו, ואילו איל
שדווקא זרעי5 מבטלי5, כמובא בגמרא ובשולח� ערו8. ואי� להו�י9 על 

  כ8 ולא לגרוע.
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  ב�"ד

  י"ב כ�לו תשע"ה
  לכבוד הרה"ג שאול דוד בוצ'קו שליט"א

  וראש ישיבת היכל יעקב רב כוכב יעקב
  

8 ההיק9 שבה5 קוצי5 ובמענה לשאלתו אודות שטחי5 רחבי5 בת
, הא5 העירוב נפ�ל עקב כ8, אשיב כי העירוב כשר זהבו�לעי5 וכיוצא 

  לכתחילה, ולהל� הנימוקי5 בקצרה.
א. ביח� לקוצי5 שלא נזרעו אלא עלו מעצמ� רבו הפו�קי5 שפ�קו 
שאי� דינ5 כזרעי5. ומאחר והדבר מצוי בהרבה ישובי5 וערי5 ולא מצינו 

ו לחוש, הרי כ8 נהגו מקדמת דנא שלא לחוש בפו�קי5 לדורותיה5 שהור
  מג �ק"ג. �ימ� לכ8, וכבר עמד על כ8 בשו"ת להורות נת� חלק י

קע וי�וד  הלכה זו הארי8 בשו"ת אמרי יושר חלק א �ימ�בביאור 
דבריו ברש"י עירובי� כג: "נזרע רובו בזרעוני5 ביטל דירתו" דהיינו לא 

רתו בזריעת�, ומבואר שהזרעי5 מעצמ5 מבטלי5 אלא האד5 ביטל די
שהארי8 לב�� פ�ק זה.  5שי� שבצמחי בר שעלו מעצמ5 אי� לחוש, עי

ח �עי9 ט, �פר ברכת ב�פר דעת תורה למהרש"5 �ימ� שנ - הורו וכ� 
וד יא, שו"ת דובב מישרי5 חלק א �ימ� ב, שו"ת שאלי ציו� שלו5 עמ

מירו� מג ביח� ל מ�, וכ� פ�ק שו"ת להורות נת� חלק י �יחלק ב �ימ� ז
ועיי� ב�פר דובב פתוחי5 שבעירוב ויש בה� קוצי5.  ביח� לשטחי5

מישרי5 באר דלא דמי למי5 שאו�רי5 א9 שנכנ�ו מעצמ5, כי מי5 
וכל זה דלא כמו שהחמיר זרעי5 ואו�רי5 א9 שנכנ�ו מעצמ5. גרועי5 מ

  �ח. מ�ב�פר שו"ת שמ� ראש �י
כקרפ9 יותר ב. ולכאורה הג5 שאי� לקוצי5 די� זרעי5 עדיי� דינ5 

מבית �אתיי5 שלא הוק9 לדירה שאו�ר. א8 זה אינו. ונפתח שביח� 
  :יט ק"� שנח מ��י ברורה לקרפ9 כתב במשנה

ר אח בית בו שיבנה הזה למקום שהקיף בשעה בפירוש חשב דאם ודע
 הקיף ךכ ר ואח מתחלה בנה בשבית או חצר כמו יהא הזה והקרפף ךכ 
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 צד לאותו בבית פתח ךכ ר חא שיפתח ההיקף בשעת וחשב הבית בסוף
 ולומר להקל שיש אפשר הבית לצרכי בהיקף להשתמש שיכול כדי

  .דירה לשם אותו הקיף שהרי לדירה מוקף דמיקרי

ולפי זה מאחר וההיק9 הנוכחי מקי9 את כל השטח במטרה שבמש8 
השני5 הישוב יתרחב וישתמשו בכל השטח לשימושי דירה, הרי בכ8 ג5 

 ישאטר5 הפ8 למקו5 מגורי5. ועיי� חזו� ג5 ששטח זה מוק9 לדירה, ה
באר הטע5  ב�"ק זו שלא ה�כי5 ע5 המשנה ברורה, א8 "ק פט � מ��י

להקל א5 שבעת ההיק9 היו בתי5 א8 ג5 נמצאי5 שטחי5 שאינ5 
מיושבי5 בשטח יותר מבית �אתיי5, וכל עוד ה� פרוצי5 במלוא5 לשטח 

  � איש:החזו שו�לנ5 מוקפי5 לעצמ� אינ� או�רי5. וזה העיר ואי

 רשות היא המבוי היקף בשעת למבוי פרוצה שהיא כיון ברחבה אבל
 בני דאין אף על גב, דידה היקף הוי המבוי והיקף, המבוי עם אחת

 רשות מחלקת אינה במלואה פרוצה דהיא כיון, שם משתמשין המבוי
 בקרקעות םג  הזי ולפ  בכולה, שימוש חשיב המבוי ושימוש לעצמה

  הכי.  דינא חידיםי  של הפנויות

מנחת יצחק חלק ו �ו9 �ימ� לג ובקני� תורה בהלכה וכ� כתבו בשו"ת 
  קז. חלק א �ימ�

  ה מהאמור שאי� מקו5 לפקפק בעירוב שבכוכב יעקב.להעו

  

  אוריאל לביא, אב"ד צפת וטבריה
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  מבוא    .1

נשי רפואה מה דינ5 של א, מאד, והיא שאלה שכיחהמאמר זה עו�ק ב
ת חיי5, ומבקשי5 הצלוהצלה היוצאי5 מבית5, תו8 כדי חילול שבת, ל

לשוב חזרה אל בית5 ומשפחת5, ב�יו5 הטיפול בנפגע. הא5 ההלכה 
לה זו בפו�קי5 , או שהיא או�רת זאת. ונידונה שאמתירה את שוב5

  , אלה מתירי5 ואלה או�רי5.האחרוני5
לשוב תיר ה )ד �ימ� פלק 5 חאגרות משה אורח חיי( הרב משה פיינשטיי�

 א5 לאשמשמעותו,  ,בגלל העיקרו� "התירו �ופ� משו5 תחילת�"הביתה 
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  .1לצאתיש לחשוש שבעתיד י�רבו  ,בית5 לאמצילי5 את שיבת ה נתיר
"5 בפרק ב מהלכות כ8 היא ג5 משמעות5 הפשוטה של דברי הרמב

 כדי לאלחזור הביתה, כתב בטע5 הדבר 'היתר את ה והביאבש ,שבת
  ', ראה לשונו:להכשיל� לעתיד לבוא

מצוה על כל ישראל שיכולין לבוא לצאת ולעזור לאחיהם שבמצור 
ולהצילם מיד הגוים בשבת, ואסור להן להתמהמה למוצאי שבת, 
וכשיצילו את אחיהן מותר להן לחזור בכלי זיין שלהן למקומם בשבת 

  .ג)ה כלכהלכות שבת הרק ב (רמב"5 פ כדי שלא להכשילן לעתיד לבוא

(חלק מנחת שלמה אלא שלעומת הרב פיינשטיי�, נקט הרב אוירבא8 ב

חשש זה כי יש לא�ור את שוב5 הביתה, כי אי� הצדקה ב א �ימ� ח)
עקב אחיה5  תמהצלשכ� אי� בני ישראל חשודי5 להמנע  ,שבתלחילול 

  :לשונו, כמו שכתב ב2נוחות מ�וימתחו�ר 

 הוא החשש דידהו לגבי ראש דעת קלי רופאים הרבה יש שלצערנו ואף
 יוכלו לא אם החולה את להציל מלכת להמנע חשודים שהם אמת

 כך משום להתיר בכוחנו אין אנו מ"מ, לביתם ברכב לחזור כ"אח
  תורה. איסורי

                                                 
 בהערהו  יז אות �כנה בו שיש חולה די� גלק חשבת  עובדיה חזו�( יו�9 עובדיה הרב  .1

 הדנה ביצה של ה�וגיה שבכל בטענה משה, האגרות פ�יקת על להקשות הרבה) יא
תורה אלא רק על אי�ורי5  לא דובר על אי�ורי תחילת�" משו5 �ופ� בכלל "התירו

שהוא �בור כי בעוד שבכל ההיתרי5 הנוגעי5  משה נראה, האגרות ובדעת. דרבנ�
בכל ההיתרי5 הנוגעי5  אבל דרבנ�, רק אי�ורי5 אמנ5 התירו טוב יו5 לשמחת
  .תורה אי�ורי ג5 להתיר יש נפשות להצלת

 תחילת�" אלא משו5 �ופ� הובא הכלל "התירו מלבד זאת, בדברי הרמב"5 לא  
 לכ� ג5 א5 הכלל. היתר אותו זה אי� ולכ� ,"לבוא לעתיד להכשיל� שלא"הטע5 
 להכשיל� שלאהרי שהטע5 " דרבנ�, באי�ורי שיי8 רק תחילת�" משו5 �ופ� "התירו
  .המאמר בהמש8 שיתבאר כפי יותר, כולל ורחב לבוא" לעתיד

  .מה5 עובדיה הנ"ל שהביא רבי5 ראה בחזו� משה, האגרות על רבי5 חלקו אחרוני5  .2
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מודית, במ�כת למעשה, דעות מנוגדות אלו שרש5 ב�וגיא התל

הגמרא דברי  ותפשטו לה זו במשנה ובגמרא.ערובי�, ש5 דנו בשא
דברי ואילו כפי שנבאר. ו ,המנחת שלמה שיטתמורי5 כח� ערו8 השלו

קיימות שאכ� . וה�בר הדבר הוא, האגרות משהמורי5 כשיטת הרמב"5 
נ�ביר ב�יו5 המאמר,  , כפי שנבאר.שתי שיטות בראשוני5 בהלכה זו

  .לנהוג למעשה כיצד

 ?אלפיי� אמה או חזרה למקומו    .2

את ש5 העלו גמרא בו  ,עירובי�במשנה במ�כת  שאלה זוכאמור, נידונה 
הנה מבואר  בה �תירה פנימית.קיימת שלכאורה  ,הקושי בהבנת המשנה

  :משנהב

 או, נפשות להציל שיצא או, החודש עדות להעיד שהלך (כגון מי שיצא ברשות

יש  - . ואמרו לו כבר נעשה מעשה לילד) כדי עירה לתחום חוץ שיצאה מילדת
 בעת או שהודיעוהו בעת שם הוא אשר (מהמקום לו אלפים אמה לכל רוח

  .), בעירובי� מד( כל היוצאים להציל חוזרין למקומן וכו',שהציל) 

 התחילתהמתבונ� יבחי� כי המשנה �ותרת את עצמה לכאורה, שב
אמה לבל יצא מעבר לתחו5 אלפיי5 ברשות הגבילה את היוצא להציל 

  .ללא גבול למקומו), ואילו ב�ופה התירה את חזרתו 2000(
היא, פשוטה האפשרות ה י דרכי5.ת בשאפשר ליישב �תירה זו 

Nֵד היוצא להעיד על מולד הלבנה, לצור8 מצות שתחילת המשנה דנה ב
8 היא וכ ,להציליוצא בדנה המשנה  פה�וואילו ב קידוש החודש,

  הגמרא.משמעותה הפשוטה של 

 חוץ יצא שאם, בדברי המשנה (משמע וכל היוצאין להציל חוזרין למקומן
 מכל ולתחומו לעירו לחזור יכול ברשות, יצא דהיינו נפשות, להציל כדי לתחום

 חוץ יצאו אם אפילו (וכי !?טובא ואפילו )ה הגמראועל כן מקש שנמצא. מקום

 והא )!?למקומן לחזור מותרין העיר, תחום מסוף אמה מאלפיים יותר הרבה, לעיר
  !לא (יותר) ותו אמה אלפים רישא אמרת
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 המקום עד: (כלומר ה אמר רב: שחוזרין בכלי זיין למקומןאמר רב יהוד
 ולא מעליהן זיינן כלי ישליכו מעשה שנעשה כיון אומרים ואין, חכמים להם שהתירו

 לרשות הרבים מרשות ובהכנסה הרבים ברשות אמות ארבע בהעברת שבת יחללו
  .)עירובי� ד9 מה עמוד א( . ומאי קושיא? דילמא להציל שאניהיחיד)

�תירה זו, והשיבה (אחר ישובו של רב יהודה  הקשתה הגמראהנה 
אמר רב) שקיי5 חילוק פשוט בי� היוצא להציל לשאר יוצאי5. ולולי 

שהגמרא  פרש בפשטות,היה אפשר ל ,גמראבשלב זה על פירוש רש"י 
בא לקדש את תחילת המשנה עו�קת בעד הש ,מציעה לתר: כדברינו

ולא הותרה שיבתו אל אמה 5 שהוא מוגבל בתנועתו לאלפיי ,החודש
בי� מאויבי5 בי�  ,כל הבאי5 להצילעו�קת ב ,�ו9 המשנהואילו  הבית.

פירוש במשמע וכפי ש י5, שהתירה את שיבת5 למקומ5,חוללריפוי 
, שבהמש8 המאמר יובא ויו�בר בעזרת הש5, המשניות של הרמב"5

  בטוב טע5 ודעת.
הקלה כי הביר �ב�וגיא משמע לא כ8, שהוא הרש"י אול5 מפירוש 

שרק אצל5  ,אויבי�5 ההציל מלבאי5 ל ניתנה רקלהציל לכל הבאי5 
וכ8 כתב יתקפו אות5. והאויבי5 ישובו , יִוותרו במקומ5א5 קיי5 חשש ש

  :(בד"ה דילמא להציל שאני)

 ובחכמה, החדש בעדות לאוקמי איכא -  דמתניתין ברשות שיצא ומי
 ירדפו אויבים שמא חושל  יש -  מאויבים להציל הבא אבל, לילד הבאה
  .לעיר יכנסו יותר מאלפיים אמה אפילו הלכך, אחריו

עולה  ,אויבי�5 ההציל מ, ש�ו9 המשנה עו�קת רק בבאי5 למ�קנה זו
  :מהמש8 ה�וגיהג5 

, בראשונה לא היו (במסכת ראש השנה) אלא, אי קשיא הא קשיא: דתנן
ן רבן גמליאל , התקי(מי שהלך להעיד על החודש) זזין משם כל היום כולו

הזקן שיש להן אלפים אמה לכל רוח. ולא אלו בלבד אמרו, אלא אפילו 
חכמה הבאה לילד, והבא להציל מן הגייס ומן הנהר ומן המפולת ומן 

 (יותרהרי הן כאנשי העיר, ויש להן אלפים אמה לכל רוח. ותו  - הדליקה 
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 לא? והא אמרת: כל היוצאין להציל חוזרין רוח) לכל אמה מאלפים
  !(אפילו יותר מאלפים אמה) למקומן, אפילו טובא

(אין "מקומן" פירושו  שחוזרין בכלי זיין למקומן ,אמר רב יהודה אמר רב
שיחזרו למקום שלהם אפילו הוא חוץ לתחום, אלא פירושו מקום מנוחתן בתוך 

כדתניא: בראשונה היו  ,התחום, והחידוש הוא שעליהם לקחת אתם את נשקם)
ינן בבית הסמוך לחומה, פעם אחת הכירו בהן אויבים מניחין כלי זי 

 זה דחקו ורדפו אחריהם, ונכנסו ליטול כלי זיינן, ונכנסו אויבים אחריהן.
 התקינו שעה באותה. אויבים שהרגו ממה יותר זה את זה והרגו, זה את

  .זיינן בכלי למקומן חוזרין שיהו
 להציל שהיוצאין, נידקת, משנתנו סתירת (כדי לתרץ: אמר יצחק בר נחמן רב

 אלפיים אלא לו אין להציל הבא שאף, דקתני, השנה דראש למשנה, למקומן חוזרין
 (ואיןהעולם  אומות את ישראל שנצחו -  כאן; קשיא לא רוח) לכל אמה

 את: (כלומרעצמן  את העולם אומות שנצחו -  כאן, האויבים) מפני לחוש להם

  .למקומן) חוזרין ולפיכך, אחריהם שירדפו לחוש ויש ישראל,

שאפשר לחזור אפילו יותר מאלפיי5  מבואר כי בתחילה �ברה הגמרא
כלומר, והרי הותרה חזרה אפילו יותר  ,"ותו לא"אמה, שהרי שאלה 

התירוצי5 מאלפיי5 אמה. אלא שאחר כ8 דחתה הגמרא הבנה זו, ובשני 
 תירו: הראשו�שב, יותר מאלפיי5 אמה בלא �כנהלחזור לא התירה 

ולהביאו שמה, לשאת את הנשק לשוב אל מקו5 המנוחה ו חובה יאמרו כ
לחזור למקומו ובתירו: השני התירו  אבל לא לעבור את התחו5.

לנשאר כשיש �כנה אבל רק  אפילו יותר מאלפיי5 אמה, ,הראשו�
  בתחו5.

נמצא כי מ�קנת הגמרא מעניקה �ימוכי� ותימוכי� לפירושו של רש"י 
 להצילבערובי� שמותר לכל הבאי5 ב�ו9 המשנה הקלה שנקט כי ה

שרק אצל5 קיי5  ,אויבי�5 ההציל מלבאי5 ל לחזור למקומ5, ניתנה רק
  חשש �כנה כשיִוותרו במקומ5.
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3.      התירו �ופ משו� תחילת

שהגדירו את  נית� לה�יק ד"ה כל) , ב(עירובי� מדתו�פות משאילת האמנ5 
  לשונ5:וזה  אמרו5 הש בצורה שונה, ההיתר לחזור למקומו

 3דביצה ק"בפ ליה חשיב דלא הא -  למקומן חוזרין להציל היוצאין כל
 חידוש אינו דזה ,תחילתן משום סופן דהתירו שלשה הנך גבי ), ביא דף(

  .4התם כדאמרינן צריכי הנהו וכל

התירו �ופ� הרי שהבינו כי היתר זה מקורו בתקנת חכמי5 הנקראת '
אל הבית, כדי שלא ימנעו והיא מורה להתיר חזרה  ',משו5 תחילת�

שנקט כי לא הותרה חזרה  מהצלה בעתיד. וזה שונה מפירוש רש"י,
ולא מחמת  ,משו5 פיקוח נפשכלומר  לנתוני5 ב�כנה,אלא  5מקול
  .'התירו �ופ� משו5 תחילת�'

לא פירש כרש"י, שכ� לא התנה את שיבת5  רמב"5ונראה שג5 ה
  בית דוקא בחשש �כנה, אלא �ת5 וכתב:ל 

ל כל ישראל שיכולין לבוא לצאת ולעזור לאחיהם שבמצור מצוה ע
ולהצילם מיד הגוים בשבת, ואסור להן להתמהמה למוצאי שבת, 
וכשיצילו את אחיהן מותר להן לחזור בכלי זיין שלהן למקומם בשבת 

  .(הלכות שבת, פרק ב הלכה כג) כדי שלא להכשילן לעתיד לבוא

ש �כנה אלא �ת5 לא כתב שההיתר תלוי בחששולח� ערו8 א9 ב

                                                 
 כגו�,. תחילת� משו5 בה5 הותר �ופ� דברי5 של הביאו רשימה ביצה במ�כת  .3

שהותרה הג5  ,)מוטוב עצ אינו מתבצע ביו5 התשלו5( טוב פתיחת חנות ביו5
שאנשי5  -שכרו8 בה אי�ור דרבנ� של בניה, אבל כיו� שזו נעשית לצור8 יו5 טוב 

הרי  החנות לעומת זאת, התירוה. �גירת -יקנו את המצרכי5 הנדרשי5 לה5 בחג 
את  חכמי5 ובכל זאת התירו וג5 בה יש אי�ור,, טוב יו5 נעשית לצור8 אינה

 .י�רבו לפתחה את �גירת חנות5, ה5 נתיר ל�וחרי5 לא מחשש שא5 �גירתה,

כי  התו�פות בדעת שכתב ב) קט� אות ג אות ז �ימ� אלק (ח שלמה ראה במנחת  .4
  .הוא ודוחק דרבנ�, לא התירו אלא אי�ורי
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  :(אורח חיי5 שכט, ט)וכתב 

  .למקומם זיינם בכלי חוזרים להציל היוצאים כל

 'למקומ5'או ש נית� דוקא בחשש �כנה,לא פירט כלל שההיתר הרי ש
  תו8 התחו5.הכוונה דוקא ל

  ה�תירה בפ�יקה    .4

שכתבו כי  ,את עצמ�5תרו הרמב"5 והשולח� ערו8 אמנ5 במקו5 אחר 
 או .כל רוח במקו5 חניית5לאלפי5 אמה וב רק עד הותר ליוצאי5 לש

  .למקומ5 ממש נשקהע5 במקו5 �כנה, לשוב  לחילופי�,
  הרמב"5:הנה כתב 

כבר נעשית המצוה  - והוא הולך בדרך  - ואמרו לו  ,היה יוצא ברשות
ואם היה מקצת  .יש לו ממקומו אלפים אמה לכל רוח ,שיצאת לעשות

 ,ך אלפים אמה שיש לו ממקומומובלע בתו ,תחום שיצא ממנו ברשות
וכל היוצאין להציל נפשות ישראל  .הרי זה חוזר למקומו וכאילו לא יצא

 ,יש להם אלפים אמה לכל רוח ,מיד גוים או מן הנהר או מן המפולת
והיו מפחדים לשבות  ,ואם היתה יד הגוים תקיפה .ממקום שהצילו בו
הלכות ( "בכלי זינןהרי אלו חוזרין בשבת למקומן ו  ,במקום שהצילו בו

  .)הלכה יז שבת פרק כז

  :שולח� ערו8כתב המחבר בוכ� 

 מן או הנהר מן או כוכבים עובדי מיד ישראל נפשות להציל היוצאים כל
 היתה ואם; בו שהצילו ממקום רוח לכל אמה אלפים להם יש, המפולת

 חוזרים אלו הרי, שהצילו במקום לשבות מפחדים והיו תקיפה כותים יד
  .ג) תז �עי9 �ימ� תחומי� (הלכותזיינם  ובכלי מקומםל  בשבת

תוא5 אמנ5 במדויק את מ�קנת  רו8עפ�ק זה של הרמב"5 והשלח� 
בעירובי�, וכפי שביארנו לעיל, אבל �ו9 כל �ו9, הוא �ותר את  �וגיהה
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  .הפ�יקה שלה5 עצמ5, ש�תמו ולא תלו את ההיתר דוקא ב�כנה

  ביאורו של המנחת שלמה    .5

ב�ימ� תז הדי� השני ת השלח� ערו8 כתב הרב אוירבא8 כי בישוב פ�יק
השולח�  מה שכתב ט. כלומר,ב�ימ� שכ את הדי� הראשו�בא לה�ביר 

 ,למקומ� ממשאי� כוונתו שחוזרי5  ,שחוזרי5 למקומ� ,ערו8 ב�ימ� שכט
  , כמו שמבואר ב�ימ� תז.5התחו5 החדש 8מקומ� בתולאלא 

  : הנה לשונו במנחת שלמה

צחו בשו"ע שמותר לחזור למקומם בכלי זיינם גם בנִ  מה שלא נזכר
שכ"ט פסק השו"ע "כל היוצאים להציל  מןהוא מפני שבסי  ,ישראל

 ,חוזרים בכלי זיינם למקומם" והוא כלשון הרמב"ם בפ"ב משבת הכ"ג
אלא שאז מקומם הוא רק  ,ממילא גם נכלל בזה הדין של נצחו ישראל

שכ"ט התנאי של  מןבסי ומה שלא נזכר  .עד אלפים אמה ותו לא
 מןהיינו מפני שסמך על דבריו בסי  ,מפחדים לשבות במקום שהצילו

יותר  לוושם מפורש כתב שגם בנצחו עכו"ם דמותרין לחזור אפי  ,ת"ז
(מנחת  מאלפים אמה הוא רק אם הם מפחדים לשבות במקום שהצילו

  .א �ימ� ח)שלמה חלק 

התחו5, או רק המגביל את היתר השיבה רק לגבולות  ,פירוש זה
שה�בירו את  ,מפרשי המשנהעל המקובל ג5 הפירוש הוא בחשש �כנה, 
אלא  ,, לאו דווקא למקומ� מחו: לתחו5'חוזרי� למקומ�'�ו9 המשנה 

  .(עיי� תו�פות יו5 טוב ותפארת ישראל עירובי� ש5)למקומ� בתו8 התחו5 
אחר העיו� נראה שג5 הבית יו�9 הבי� כ8 הלכה זו, שכ� בדבריו 

 ומ�קנתה. ביא את הגמראהוב�ימ� תז  תז,את �ימ� ימ� שכט ציי� ב�
�ימ� שכט. וב�ימ� תז את דבריו ב�ימ� תז רצה לפרש בש ,זהממשמע 

  .הוא מחו: לתחו5 שבתא5 מפורש שאי� לה5 לחזור למקומ� הרי כתב 

                                                 
 ש5 על חלק אבל 5,"הרמב על" אית� יד"ג5 ה פירש שכ8 הביא משה אגרות ת"ובשו  .5

 פירושו.
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  לשו� הבית יו�9:הנה 

ולא אלו בלבד אלא אפילו  ), ב(ר"ה כגאלא אי קשיא הא קשיא דתנן 
חכמה הבאה ליילד והבא להציל מיד הגוים ומן הנהר ומן המפולת הרי 

והא אמרת כל  ,ותו לא .ויש להם אלפים אמה לכל רוח ,הן כאנשי העיר
אמר רב חוזרין בכלי זיינן  .אפילו טובא ,היוצאין להציל חוזרין למקומן

דהא דתנן חוזרין למקומן לאו בשיעור ההליכה מיירי  ,כלומר ,למקומן
כאן בשנצחו  ,ורב נחמן שני .ומר שחוזרין בכלי זיינן למקומןאלא ל 

וכו' וכתב הרא"ש  .כאן בשנצחו הגוים את עצמן ,ישראל את הגוים
וכן  ,דהלכתא כהנך תרי אוקימתי צא) מן(פסקי עירובין סי בשם רבינו מאיר 

בית יו�9 אורח חיי5 ( ז)ילכה (הדעת הרמב"ם בפרק כ"ז מהלכות שבת 

  .)�ימ� תז

ה�ביר כי "למקומ�" שבפירוש  ,דוחק גדולבדבריו נמצא שעל פי וא9 
כי המשמעות וזה דוחק  דווקא בתו� התחו�מקו5 שלה� הותר לשוב ל

יישב לשו� זו ג5 במשמעות אפשר לבכל זאת  הפשוטה אינה כ8.
 מהירה, מכוניות ודרכי התקשרות ו כללא היאכ� בזמנ5 שכ�  הפשוטה,

ולכ� יתכ�  ,בתו8 התחו5ארעו דוקא  רוב ההצלותש מאד �ביר להניחו
, שהותרה רק שיבה למקו5 המצוי בתו8 מאוד שזו הכוונה ב�ימ� שכט

מקומ5 כשאפילו  ,שבמקו5 �כנההמחבר ב�ימ� תז הו�י9 אילו , והתחו5
  .6ת5חזר התרג5 הו ,רחוק

  ביאורו של האגרות משה    .6

רות האגנמצא בדברי שולח� ערו8 והרמב"5 ישוב אחר ל�תירת פ�קי ה
בדעת5 �ברו א5 שהוא מחלק ומבדיל בדעת היוצאי5. והיינו, ש ,משה

במקו5  להישארהמצילי5 כי ההצלה תאר8 זמ� רב, ודאי היה בדעת5 

                                                 
רח (או צבי ההר וכ� יב) אות ז פרק טו �ימ� ח (חלק אליעזר הצי: ג5 פ�ק וכדבריו  .6

 .י) �ימ� בלק ח יי5ח
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יצאו על ההצלה, אבל א5 שיערו כי לא תאר8 ההצלה זמ� רב, מ� ה�ת5 
  דעת לחזור.

יש שאמורה להיות קצרה יצאו להצלה דוקא כששוההבדל הוא, 
יש להתיר את שוב5 ועל כ�  ,פע5 הבאהבא ירצו לצאת לשמא לחשוש 

יצאו , ואול5 כאשר התירו �ופ� משו5 תחילת�שמהדברי5 הביתה, כאחד 
אי�  , כי ה�כימו בדעת5 שפעולת ההצלה תאר8 זמ� רב,על דעת להישאר

התקצר מאד, כי אי� לחשוש  להתיר את שוב5, אפילו כשזמ� ההצלה
  .שבפע5 הבאה ימנעו מהצלה

  ב באגרות משה:וכ8 כת

 ובשעת הצלה עניני ברוב שאיירי 7א"ולרשב' לתוס להו פשיטא ולכן
 מטעם רק שהוא למקומן חוזרין שנמי יחיד בהצלת גם והוא שלום

 לחזור שמותר א"ורשב' בתוס מפורש פ"עכ. תחלתן משום סופן התירו
, תחלתן משום סופן התירו ענין דזהו התרשלות חשש משום רק אף

  כלל. חדוש בזה דאין כתבו' והתוס
 שבאין אלו הרי עיר איזה על שצרו ם"דבעכו ם"הרמב בשיטת והנכון
 לשם וכשבאו ,לעיר מחוץ שהם ם"העכו את לגרש צריכין להציל
 קצר זמן הוא ולגרשם להרגם ת"השי בעזר שבכחם זיין בכלי אנשים

 יותר יש שלכן ,שוב יבואו לא לעזרה שבאין וכשיראו, הפעמים ברוב
 ,לבתיהם לחזור רשאין דלכן ,לשם הלכו קצר זמן שעל שידעו לתלות

 לעתיד להכשילן שלא כדי מטעם ,מיל ב"מי ויותר םימאלפי  יותר אפילו
 נפשות להציל היוצאין כל אלא ,שצרו ם"עכו הזכיר לא ז"ובפכוכו'  לבא

 שם שאיכא ,בעיר נלחמים שכבר משמע זה שלשון ,ם"עכו מיד ישראל
 ,להתחבא ויכולין ,עצמו בפני מקום הוא ובית בית דכל ,מקומות כמה

 המחבואות ובכל והחצרות הבתים בכל לחפש צריכים והמצילין
 אף שלכן ,גדול זמן עד ,שניצולו איך לידע להם אפשר ואי שאפשר

                                                 
 משו5 �ופ� "התירו כשיטת התו�פות משו5 המשנה ה�ביר את די� הוא שג5  .7

  .תחילת�"
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 התירו לא ,קצר בזמן מהעיר הלכו כבר ם"העכו שכל שנודעו שאירע
 הלכו חלהשבת מאחר ,התרשלות חשש שליכא ,לבתיהם לחזור להם

 .ד �ימ� פ)(אגרות משה חלק  כדלעיל ,כך דעת על

ה�בר זה העמי� קשה למאוד, אבל  מ�תברהזה החילוק והנה א9 ש
מפורש בבית יו�9 ש�ימ� תז מ�ביר שכ� כמעט  ,בדברי השולח� ערו8

  .8וג5 בלשו� הרמב"5 פירוש זה קצת דחוק ,�ימ� שכטאת 

  נו�! ביאור    .7

בדר8 שונה, ושורש התירו: נמצא  עיללזכרת ליישב ה�תירה הנונראה לי 
 ��תירה ביכל אי� מה5 עולה כי  ,על המשניותבפירושו הרמב"5 בדברי 

אחד ה , ושניה5 אמת,יש כא� שני היתרי5 שוני5אלא  ,שתי ההלכות
  .9בדיני תחומי� ראחהו ,בדיני מלאכות שבת

בו הצילו במקו5 שמה שכתב הרמב"5 בהלכות תחומי�, שהותר לנוע 
ומ� הנמנע רכבי5 היו לה5 בזמנ5 לא , זהו משו5 שלפי5 אמה לכל רוחא

יותר היה ו ,למקומ5 ולבית5אחד לחזור מהר מרחקי5 גדולי5 ביו5 היה 
בו במקו5 כא�ירי5 תקועי5 וכדי שלא ירגישו  ,נוח להישאר במקו5

שני הצילו, הותרה תנועת5 אלפיי5 אמה לכל צד, ומדברי הגמרא נו�פו 
, הראשו� 5לחזור למקומחיוב ו עמ5,הנשק 5, נשיאת הלא החיובי5, 

  כשיש חשש �כנה במקו5 ההצלה.
ומה שכתב הרמב"5 בהלכות שבת, שמותר למצילי5 לשוב אל בית5 

                                                 
 הארו� בדי ת"ראה מה שכתב בשו. בפ�יקתו להתיר יחיד אינו פינשטיי� משה הרב  .8

 לבעל רבינו אורחות רש5 ציטט מ�פ )35 בהערה 144 עמוד נפש פיקוח (חלק
 איש החזו� מר� בש5 א"שליט ר"מו לי אמר") ריג אות קנה ודעמ(  יעקב הקהילות

 להכשילו שלא כדי לביתו, מכוניתו ע5 לחזור בשבת הנו�ע לרופא לא�ור שאי�
 להתיר ישראלי שאול הרב נטה וכ8 ."לחולה בשבת לנ�וע שי�רב לבוא לעתיד
  .מלחמה מלומדי ב�פרו רבינובי: נחו5 הרב פ�ק 8וכ. ו) אות יז �ימ� הימיני (עמוד

 וברו8 5,"הרמב על" פשוטה יד" ב�פרו' רבינובי: נחו5 הרב מפרש שכ8 וראיתי  .9
  .לדעתו לכוו� שזכיתי הש5
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במחיר לבית5 א9 , כוונתו שמותר לחזור לא להכשיל� לעתיד לבואש
בפרק ב ומשו5 פיקוח נפש. ולכ� שילב הלכה זו  ,מלאכות רבותעשיית 

  .פיקוח נפשבי� שאר ההלכות וההיתרי5 של  ,תמהלכות שב
מ�כת (פירוש המשנה דברי הרמב"5 במהמקור ליצירת חילוק זה נלקח 

  כאמור. )עירובי� פרק ד משנה ג

רצה באמרו ברשות, ברשות תורה, או לעשות מצוה או להציל מיד 
הגיס ומיד הנהר. ואם אמרו לו כבר נעשה הדבר שיצאת לעשותו, הרי 

ך ממקומו שהוא בו בשעה שאמרו לו כבר נעשה מעשה זה מותר להל 
אלפים אמה לכל רוח. שאם היה בינו לבין המקום ששבת בו פחות 
מארבעת אלפים אמה כדי שאם יהלך אלפים אמה ממקומו כמו 
שאמרנו ישאר בינו לבין מקום שביתתו פחות מאלפים ונמצא בתוך 

שיגיע למקום תחום שלו שהיה לו מערב שבת, הרי זה רשאי להלך עד 
שביתתו, ויהלך ממנו אלפים אמה לכל רוח כמו שהיה מקודם, וזה הוא 

  ענין אמרו אם היה בתוך התחום כאלו לא יצא.
אבל אמרו שכל היוצאין להציל חוזרין למקומן, אינו טעם לדין שקדם, 

ולמד ממנו  אלא הוא דין אחר שיש בו קולא למי שיצא ברשות תורה.
ת והוא מי שיצא לעזור לאנשים מישראל, להקל לכל מי שיצא ברשו

וזה הוא ענין להציל. והתירו להם כלומר לעוזרים לחזור בכלי זינן עד 
  שיגיעו למקומן, וכמו שאמרו חוזרין בכלי זינן למקומן.

מבואר בדברי הרמב"5, שבמשנה יש שני מקרי5 שוני5. האחד מדבר 
. מגוריו מובלע בתו8 תחו5 מקו5שתחומו מקו5 על היוצא להציל ב

והשני מדבר על היוצא יותר מאלפיי5 אמה. לשניה5 אמנ5 הותר לשוב 
אל בית5, אבל בכל זאת הרמב"5 מחלק וכותב שיש כא� שני דיני5 
נפרדי5. ונראה בביאור דבריו, שאותו אחד שיצא להציל במקו5 

כאילו לא מוגדר הרי הוא שאלפיי5 אמותיו מובלעות בתחו5 שביתתו, 
וכאילו מצוי הוא באלפיי5 אמותיו, ועדיי� מותר לו  מתחומו כלל, יצא

שהותרה  ,רחוקלמקו5  אול5 היוצא ההפו8.כיוו� לשוב לאחוריו, ב
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"שלא להכשיל� לעתיד שיבתו, דינו שונה, שההיתר מקורו בתקנת חכמי5 

  .10)עיללהלכות שבת הנזכר  פרק ב(כפי שכתב ב לבוא"

 ביאור הגמרא על פי הרמב"� והתו�פות    .8

שעכשיו מוטל עלינו להבי� כיצד פירש הרמב"5 את ה�וגיא  אלא
שכ� רש"י �ובר כי  .רש"יפירש אותה כשיטת שלא זה ברור כי בעירובי�, 

רמב"5 אילו הו במקו5, נשאר�כנה לרק בחשש לחזור למקומו הותר 
ולא  ,לעתיד לבוארק שלא ייכשלו שההיתר הוא  ג)לכה כב ה(פרק �בור 

  י היתה לרמב"5 הבנה אחרת ב�וגיא זו.. וא5 כ� ודאמשו5 �כנה
א9 שה� ו חלוקות לפנינו, שתי �וגיותכי הרמב"5 למד שונראה, 

 תה�וגיה הראשונה דנה ב�תיר לפ�וק כשתיה�.עלינו  ,חולקות זו ע5 זו
אמה לכל ה התירה לשוב רק אלפיי5 שבתחילתדברי המשנה (עירובי�), 

יישבו גמרא ב. ו למקומוב�ופה לא הגבילה את היתר חזרתו ו  ,רוח
�יפא בו  מולד הלבנה,שבא להעיד על בNֵד הרישא של המשנה דנה ש

, עד גמראחילוק זה כל כ8 פשוט ל. והלצלה מדובר על מציל שיצא
שהבא להציל מוכח ומכא�  ,אמרה "מאי קושיה דלמא להציל שאני"ש

כה�בר רבותינו בעלי התו�פות ש5,  ללא הגבלה, יכול לחזור למקומו
או כה�בר הרמב"5 "כדי שלא  ",רו �ופ� משו5 תחילת�התימחמת ש"

  להכשיל� לעתיד לבוא".
 א עירובי� ש5)ר(בהמש8 הגמאלא שמלבד �וגיא זו קיימת �וגיא נו�פת 

 ללא הגבלה, מתירה לחזור למקומוהדנה ב�תירה בי� המשנה שלנו ה
מוגבל ואינו בא להציל השג5 משמע ראש השנה ממנה מ�כת משנה בל

, ומ�יקה כי ג5 ה�יפא של אלפי5 אמה לכל רוחעבר לרשאי לנוע מ
אלא שהו�יפה  המשנה בעירובי� מתירה לבא להציל רק אלפיי5 אמה.

חובה , האחד הוא הלכל רוחאלפיי5 אמה שני דיני5 חשובי5 להיתר של 
צרי8 לחזור למקומ� כלומר ש ,לעבור על אי�ור נשיאה ברשות הרבי5

אפילו  ,יש חשש �כנהבמקרה ושדי� נו�9, ו .בתו8 התחו5 ע5 הנשק

                                                 
  .143-144 עמוד מלחמה מלומדי ת"בשו' רבינובי: נחו5 הרב פירש כ8  .10
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  לחזור למקומ� ממש.חובה אז  ,אויבי5 יבואו ויחזרוהש ,רחוקחשש 
�וגיה זו אכ� חולקת על ה�וגיה הראשונה, אבל הרמב"5 וא9 על פי ש

וא9 לגמרא. פ�ק כשניה5 כי ראה שההיתר של ה�וגיה הראשונה פשוט 
רכי5 הביאה ד�וגיה הראשונה, ומ�קנת הדחתה את  השה�וגיה השני

חידושי5 נו�פי5, אפשר בצירו9  אחרות בביאור ה�יפא של המשנה,
הביא בשבת כשתי ה�וגיות. על כ� בהלכות פיקוח נפש להלכה לפ�וק 

, וכ�וגיא את ההיתר לחזור למקומו ממש כדי לא להכשיל5 לעתיד לבוא
של ה�וגיא השניה, בהלכות תחומי� הביא את ההלכות אילו ו הראשונה.

 חובהו ,יש לה5 אלפיי5 אמה לכל רוחבו הצילו קו5 שא5 נשארי5 במ
חייבי5 ההצלה,  יש �כנה בהישארות במקו5כשו ,לשאת את הנשק

  לחזור למקומ5 ממש.
מגיד ה ואמשנה  כ�9לא מצינו שהמדוע ה�בר זה מאפשר לנו לבאר 

לפי האמור, אי� שו5 כי  יעירו איזו הערה בנידו� זה, 11משנה על הרמב"5
נפרדי5 ושוני5 המה זה מזה, אלא שני דיני5 אלו, כות שתי הל�תירה בי� 

  .כאמור

  האו קבוע תחד פעמייציאה     .9

 ,שיטת הרמב"5ב השיטת האגרות משה שרשוהנה נתבאר לעיל, כי 
כעת בבואנו המחבר. ו שיטתבמקורה ואילו שיטת המנחת שלמה 

שיטת נגררי5 אחר להכריע כיצד לנהוג למעשה, עלינו להבהיר כי אנו 
  שהרמ"א אינו חולק עליו.בזה  פרטבו  ,ברהמח 

מי שיוצא להציל באופ� חד פעמי יש מקו5 לחלק בי� ע5 זאת, עדיי� 
מצבי5 שוני5, האחד, י נשליוצא להציל באופ� קבוע. כי הנה קיימי5 

יציאה חד פעמית לצור8 הצלה, כשאיזה מאורע לא טוב קורה, ובפתע 

                                                 
לח� ערו8, אבל המשנה לא העירו כלו5 על דברי השואמנ5 ג5 הט"ז והמג� אברה5   .11

שלא להכשיל� לעתיד ברורה כתב לה�ביר שב�ימ� שכט ההיתר לחזור הוא מחמת "
�ימ� תז, ולכאורה כוונתו שיש ש5 היתר נו�9. את  ציי�(�"ק כא)  8כאחר ", ולבוא

ואול5 כבר כתבנו שקשה מאוד לה�ביר את שיטת המחבר באופ� זה, שהרי בבית 
 תז מרחיב ומבאר מה שכתב ב�ימ� שכט.יו�9 משמע כמעט להדיא ש�ימ� 
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לטיפול רפואי דחו9  אחד מ� הקרובי5 נפצע או נחלה ונזקק פתאו5

חולי5 עד מוצאי הלהישאר בבית הוא מחויב  זה, שבכגו� חולי5הבית ב
לא להכשילו לביתו, כי לא שיי8 אצלו הכלל "שלחזור רשאי  אינוו ,השבת

אבל לעומתו  כזה.קרה שוב יארע אצלו משמני� לנו כי  ,12"לעתיד לבוא
ה כללי, שה5 איש הצלאו  ,אחות, רופאקיימי5 אנשי הצלה רבי5, כגו� 

לחולי5 ולשאר  רולעזרגילי5 להיקרא בתדירות ובאופ� קבוע ל�ייע ו
ייאלצו  את שיבת5 הביתה,שרו לה5 פוא5 לא יא המצויי5 ב�כנה,

 ,בחולי5יימצאו אנשי5 המ�כימי5 לטפל ואז לא  ,למצוא עבודה אחרת
 ,פיקוח נפש ממשיש בזה על כ�  ,משפחתואת כי אי8 יכול אד5 להפקיר 

  זו.עיל לשאלה לבתשובתו הנזכרת  האגרות משה וכדברי
שפ�ק המחבר כי אי� היתר לשוב הביתה אלא בחשש  א9 על פילכ� 

�כנה, בכל זאת נראה, שבמקרי הצלה קבועי5 ג5 המחבר יודה שיש כא� 
שהמחבר רמז אי� חשש לפיקוח נפש א5 לא נאפשר את שובו הביתה, ו

בצורה המציל על אד5  דווקאיא�ור לו לשוב, כי לא דיבר מפורשות 
  .תו8 כדי חילול שבת קבועה

וכל שכ� של  ,קהילהמה ג5 שמ�תבר היתר זה, מחמת חובתה של ה
 ושאראחיות ורופאי5 של בכל עת ובכל שעה  לזמינות5לדאוג , מדינהה

כי אחרת אנשי5 זה, היתר לודאי צרי8 לפתוח פתח  , וא5 כ�אנשי הצלה
נמצא כי ו ,חיי5 משפחתיי55 קיו5 המונעי ות מצילות חיי5,לעבודי�רבו 

  פיקוח נפש.מחמת חובת הכלל יש להחשיב זאת כ
אשר  ,הבעל הלכות גדולותכ�עד ל�ברה זו יש להביא את דברי 

אמנ5 לא נפ�קה שיטתו להלכה, אבל בכל זאת יש בה ללמדנו על 
  .פיקוח נפש של יחידלגדרי  ,גדרי פיקוח נפש של רבי5החילוק בי� 

  ת הבה"ג:הנה הר"� מצטט א

                                                 
"התירו �ופ� משו5  שורש ההבדל בי� הנו�ח שכתבו התו�פותואולי מונח כא�   .12

תחילת�", והיתר זה שיי8 אפילו ביציאה חד פעמית, ואילו הנו�ח שכתב הרמב"5 
"שלא להכשיל� לעתיד לבוא" שיי8 רק במקרי5 בה5 קיימת �בירות להשנותו של 

  נו�פות. מקרה כזה פעמי5
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 והרב ,מצוי הרבים שהיזק במקום דרבנן שבות דשרינן שמעינן ומהא
 על �"(הובא ברדאורייתא  איסורא אפילו עוד התיר ל"ז הלכות בעל

  .ב) עמוד יט ד9 שבת מ�כת 9"הרי

מה  .רבי5ל היזקאבל זהו דוקא בחשש  ,חלקו עליוראשוני5 וא9 ש
כול5 י יודו ודא נפשות הרבי5,הצלת התרשלות חשש שאי� כ� ב

לארג� כי מחובת הכלל שהבי�  ,וכדברי האגרות משה ,שהה�תכלות שונה
  .הצלה ורפואה עבור החולי5 שירותי

  למעשה  .10

לא יחזור  ,חד פעמיהיא, שאד5 היוצא להציל באופ� למעשה ההכרעה 
מו וכ ,לעתיד לבוא והטענה שלא להכשיללביתו, כי לא שייכת לגביו 

  .פ�ק המנחת שלמהש
רופאי5 ואחיות ואנשי כעו�קי5 בהצלת נפשות בדר8 קבע, אבל ה

  .וכפ�ק האגרות משה ,הטיפול אחר ית5לחזור לברשאי5  ,הצלה
את יחזירו ו ושיביא ,גוי5ה�עות של נהגי5 לכתחילה צרי8 לארג� 
רשאי5  ,�13ידור זה אינו מושג בנקלכשאבל  העו�קי5 בהצלת נפשות.

את שיצטרכו כ ,פע5 הבאהכדי שג5 ב ,ת5ילב שוביוצאי5 להציל לה
  .עזרת5, לא יה��ו לצאת ולהציל

  

                                                 
פיתרו� זה אינו קל לישו5 תמיד, כי יש נשי5 שמפחדות לנ�וע לבד ע5 נהג גוי.   .13

מלבד זה מצוי ג5 שאנשי ההצלה והרפואה נקראי5 בפתע פתאו5 ללא הכנה 
מוקדמת, ולפי זה הה�דר מתאי5 רק למי שבא למשמרת קבועה מראש וע5 אנשי5 

 נו�פי5.



  

 

  יו5 העצמאות -  יז�ימ� 

  משמעות הקמת המדינהו

  מבוא    .1

  גאולה מגלות אדו5    .2

  לאר: ישראל שיבה    .3

  עצמאות    .4

  אחדות    .5

  התפתחות התורה    .6

  

 מבוא    .1

רבי5 מאתנו נולדו כבר במדינת ישראל, רבי5 מאתנו חיי5 בה שני5 
ות, ומציאות המדינה בעבורנו היא עובדה פשוטה וברורה עד שאי� רב

אנו מרגישי5 את החידוש הנפלא שבה ואת המתנה הייחודית שזכינו לה 
בדורות אלה. לא לחינ5 קבעו חז"ל כי בליל ה�דר, הלילה שבו אנו 
חוגגי5 את חירותנו ואת פדות נפשנו, צריכי5 אנו לאכול מרור בברכה, 

נו לשאול "מרור זה על שו5 מה?", שהרי באמת וה5 עצמ5 א9 תיק
מקומו מיותר ומה שהיה היה! אלא שבאמת אלמלא היה המרור על 
השולח� לא היינו מביני5 את משמעות הפ�ח. א5 לא נזכור כי עבדי5 
היינו לא נזכור באמת כי ה' הוציאנו ממצרי5. א9 כא�, א5 לא נזכור את 

י� את הישועה הגדולה ואת אשר עברנו במש8 כל שנות גלותנו לא נב
ההצלה המופלאה שעשה ה' לנו, ועשויי5 אנו לומר כי מדינה היא דבר 
נורמלי, ככל העמי5. כא� נולדתי, כא� גדלתי, כ8 בטבעיות וכדרכו של 
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  עול5.
כדי להבי� את מצבנו היו5 חובה עלינו לקיי5 את הפ�וק "זְכרֹ יְמIת 

. א5 נעמיק ונתבונ� ניווכח כי דברי5 לב, ז)(עIלLִ 5ָינJְ QנIת Ihר וָדIר" 
הקמת מדינת ישראל היא נקודת זמ� שהיוותה מפנה הי�טורי בחמש 
בחינות שונות, שעל כל אחת ואחת מה� עלינו להודות לקב"ה בנפרד, 
ועל אחת כמה וכמה טובה כפולה ומכופלת שנצטרפו כול� והיו לאחד, 

חת מאל9 אלפי הטובות, להינו על א־והלוואי שנ�פיק להודות לה' א
  הני�י5 והנפלאות שעשה עמנו.

כבר הקשו פו�קי5 אחרוני5 על קביעת יו5 ההודיה ביו5 ה באייר, 
יו5 הקמת המדינה, שהרי ביו5 זה החלו הצרות והחלה המלחמה בכל 
תוק9, ונהרגו אלפי חיילי5 ותושבי5. לכאורה היה מקו5 לציי� כיו5 

הפ�קת האש ושביתת הנשק, ולשלב ההודיה את יו5 �יו5 המלחמה, יו5 
  בו ג5 את ההצלה מ� המלחמה עצמה.

יו5 הקמת המדינה קובע ברכה לעצמו, וחשיבותו ניות דעתי אמנ5 לע
רבה בחמישה מישורי5 שוני5. נמנה תחילה את כול5, ואחר כ8 נ�ביר5 

  אחד לאחד:
  גאולה מגלות אדו5א. 
  ר: ישראלשיבה לאב. 
  עצמאותג. 
  אחדותד. 
  ות התורההתפתחה. 

  גאולה מגלות אדו�    .2

  התורה פותחת בפ�וקי5: 

רָא אֱ  ית בָּ רֵאשִׁ מַיִם וְאֵת הָאָרֶץ, וְהָאָרֶץ הָיְתָה תֹהוּ ־ בְּ ָ להִֹים אֵת הַשּׁ
נֵי תְהוֹם וְרוּח אֱ  ךְ עַל פְּ יִם להִֹים מְרַחֶפֶת עַל פְּ ־ וָבֹהוּ וְחֹשֶׁ נֵי הַמָּ

  .ב)- (בראשית א, א
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  ואומר המדרש: 

זו  –זו גלות יון, תהום  –זו גלות מדי, חשך  –זו גלות בבל, ובהו  – תהו
רוח  –להים מרחפת ־ ורוח א  ,(שהיא כתהום שאין לה סוף)גלות אדום 

  .(בראשית רבה ב, ד)התשובה המביאה את הגאולה 

לכאורה המדרש �תו5 ואיננו מוב�. התורה מתארת את ראשית 
� אי� בני אד5, אי� גויי5 ואי� בריאת העול5, בטר5 כל יציר נוצר, עדיי

יהודי5, והיא8 רמוזות כא� גלויות ישראל תחת שלטו� העמי5? אתמהה! 
אמנ5 אחר שנעמיק ונתבונ� נראה כי המדרש שואל את עצמו שאלה 
עצומה: הואיל והקב"ה ברא את העול5 כרצונו הרי ודאי ברא אותו 

הו שמתארת באופ� מושל5, בחכמה מופלאה ובתכנו� מדוקדק, וא5 כ� מ
הא5 הקב"ה  –התורה "והאר: הייתה תהו ובוהו וחוש8 על פני תהו5" 

יצר קט�טרופה? התשובה שנות� המדרש היא שאכ� כ�, הקב"ה ברא את 
העול5 באופ� שהוא עתיד להישחת, והטע5 לכ8 הוא בריאת האד5, 
הברייה היחידה שנית� לה כוח הבחירה החופשית לעשות ככל העולה 

ת האד5 הביאה לעול5 את הכוח המשחית, אותו הכוח על רוחה. בריא
להי5 ־שבעתיד יגרו5 לארבע גלויות ולא�ונות, אבל באמת "רוח א

התשובה המביאה גאולה לעול5 נבראה ג5 היא,  –מרחפת על פני המי5" 
והיא מבשרת כי העול5 עתיד לחזור לתיקונו כפי שהיה ברצו� ה' בלא 

  קלקול האד5. זהו תפקידנו בעול5.
נה כל אחת מ� הגלויות מאפיינת את עיקר המלחמה הרוחנית של ה

ייצגה את תפי�ת האלילות  בבלהגויי5 באותו הדור כנגד ע5 ישראל. 
והגאווה. היא לא יכלה ל�בול נוכחות של בית מקדש או כל כוח אחר 

ייצגה את חיי ההנאה  מדימבלעדיה, ומתו8 גאוותה זו נלחמה בישראל. 
אנו מצייני5 את  בחג הפורי5דבר שבקדושה. והתאווה ונלחמה בכל 

ע5 ישראל עבר את התקופה הקשה  –הניצחו� ה� על בבל ה� על מדי 
מייצגת את החכמה האנושית,  יותחת שלטונ5 ושרד מבחינה רוחנית. 

להית �תירה והתנגדות, עד שלא יכלה ־וככזאת ראתה בחכמה הא
אור החכמה  ל�בול אותה ורצתה להכחיד את ע5 ישראל ולכבות את
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אנו מצייני5 את ניצחו� התורה על חכמת  בחג החנוכהלהית. ־הא
זוהי התהו5, כא� אי� אידאולוגיה שבשמה רוצי5 הגויי5  – אדו�הגויי5. 

להשמיד את ישראל, אי� כא� גאווה, לא תאווה ולא חכמה, אלא רצו� 
רציונלי להשמיד את ע5 ישראל, �ת5 כ8 בלא �יבה. ה5 יודעי5 כי - לא

אל נושאי5 את ש5 ה' בעול5, א8 ה5 אינ5 רוצי5 את ה' בעולמ5, ישר
ועל כ� ה5 מרגישי5 כי עליה5 להיפרע מ� היהודי5 ולהיפטר מה5. 
תחילת התהלי8 של גלות אדו5 החל ברומאי5 שהגלו את ע5 ישראל 
מארצו והמיטו עליו שנות חרפה, שנות �בל שבה� א�ו� רד9 א�ו�, עד 

היה כמעט כל העול5 שות9 לני�יו�  שהגיעה השואה הנוראית שבה
למחות ש5 ישראל מ� העול5 ח"ו, נמנע מלהושיט יד מ�ייעת וא9 נעל 
את דלתותיו מפני תחנוני הפליטי5 הנשארי5. במערכות ישראל השונות 

איש, בשנות השואה הנוראות  23,000-מאז קו5 המדינה נהרגו למעלה מ
ועלתה ביד הרשעי5 היה מ�פר זה �8 הנרצחי5 בשבוע בממוצע. כמעט 

  מזימת5 להכחיד את ש5 ישראל מ� העול5 ח"ו.
בח�די ה' קמה מדינת ישראל והקי: הק: על זממ5 ותשוקת5 של 
שונאי ישראל להוציא לפועל את כוונת5 להשמיד את ישראל. יו5 זה 

מציי�  מגלות אדו5. הואהוא יו5 התשובה, יו5 התיקו�, תחילת הגאולה 
, תקופה שהחלה ע5 גלות ירושלי5 בידי �ו9 תקופה בתולדות העול5

הרומאי5 ונ�תיימה ע5 הקמת המדינה. כש5 שפורי5 וחנוכה מצייני5 
�יו5 של תקופת גלות כ8 יו5 העצמאות מ�מל את �ופה של תקופת 

  הגלות הארוכה מכול5.
א5 כ� הקמת המדינה מציינת את השינוי הגדול הזה שבו ק5 ע5 

 –ר להקי5 את ביתו באר: הזאת ישראל לתחייה מ� האפר כאומה, וחז
  אי8 לא נשמח ונודה לקב"ה על כ8?!

  שיבה לאר5 ישראל    .3

לאחר שהרומאי5 הגלו אותנו מארצנו ופיזרו אותנו בכל העול5, עדיי� 
יוחנ� החזיק  ביני�ו יהודי5 להישאר ולהיאחז באר: במ�ירות נפש. ר 

כז של באר: ישראל מרכז של תורה, ובמש8 תקופה מ�וימת התקיי5 מר
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תורה באר: ישראל במקביל למרכזי התורה בבבל. אול5 ע5 השני5 וע5 
ריבוי הצרות הל8 הישוב היהודי באר: ישראל והידלדל, עד שכמעט ולא 
נותרו בה יהודי5 כלל. מאז, בכל הדורות כול5 ני�ו יהודי5 לחזור 
ולהיאחז באר:, הלכו וחזרו, במ�ירות ובעיקשות, א8 לא הצליחו 

לא מצאו בה תקומה. אהבת האר: בערה בקרב5, א8 ה5 להיאחז בה ו
לא הצליחו לממש את אהבת5 ולהתיישב באר:. והנה פתאו5, לפני 
כמאה וחמישי5 שנה, נעשתה החזרה לאר: ישראל אפשרית. יהודי5 

תנאי5 וביי�ורי5 רבי5, - רבי5 באו והשתקעו באר:, אמנ5 בתנאי5 לא
 600,000כבר היו בה א8 הדבר עלה ביד5. עוד בטר5 קמה המדינה 

מ�פר מדהי5 לעומת כמה עשרות שני5 בודדות קוד5 לכ�. ע5  –יהודי5 
הקמת המדינה התאפשרה עליית5 של יהודי5 רבי5 לאר:, דבר שנא�ר 
עד אז ונאכ9 בקפידה בידי האומות ששלטו בה. הקמת המדינה אפשרה 

בי�  לנו לקיי5 את מצוות יישוב אר: ישראל. שוב אי� אנו אנו�י5 לגור
זכות  –הגויי5 ויכולי5 אנו לקיי5 מצווה זו, ואפילו ריקני5 שבישראל 

  מצווה זו ודאי עומדת לה5. על כ8 ודאי שיש להודות ולשבח.

  עצמאות    .4

עצמאות המדינה  –א8 לא זו בלבד שיהודי5 יכולי5 לגור באר: ישראל 
: ושלטו� יהודי ריבוני באר: ישראל ה5 המקיימי5 את מצוות יישוב האר

, )השמטות ל�פר המצוות מצווה ד( באופ� השל5 שלה. כבר כתב הרמב"�
וכתבו אחרי5, כי מצוות יישוב האר: פירושה לשלוט באר: ולא לתת 
לשו5 ע5 אחר שלטו� בה, ודבר זה ייתכ� רק כאשר ישנו שלטו� יהודי 

  מוכר בי� האומות וריבונות מוחלטת על השטח.
Lְ eאֶרֶ: Uא לָה5ֶ  לאברה5 אבינו נאמר "יָדSֵ Nַֹדַע VNְי גֵר יִהְיֶה זַרXִ

בָד5Q וQRNְִ אֹת5ָ אַרLְַע מֵאIת Jָנָה"  VNַוכבר לימדונו חז"ל (בראשית טו, יג)ו ,
שמניי� השני5 החל מיו5 הולדת יצחק. ולכאורה תמוה, הרי אברה5 
ויצחק גרו באר: ישראל, וכ� יעקב ברוב שנותיו, ויצחק א9 נצטווה שלא 

מ� האר:, וא5 כ� היא8 אפשר להחשיב את כל שנותיה5 כשנות  יצא
גירות באר: לא לה5? וכי לא ישבו באר: ישראל? עוד מצאנו בדוד 
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לַת VנַחLְ ַח[ֵSַ�ְִ5 מֵהIYַנִי הQJְי גֵרXִ" הִי5  שקונ�U בדֹ א_ VN ^ֵה' לֵאמֹר ל
חֵרִי5"  Vיפל (עת כשברח מפני שאול אל אכיש מל8 ג (שמואל א כו, יט)א 

והרי גת שוכנת בתו8 גבולות אר: ישראל ומזוהה  – הגמרא בכתובות קי, ב)
כיו5 באזור גוש קטי9, והיא8 דרשו חז"ל מפ�וק זה שכל היוצא מ� האר: 

  כאילו עובד עבודה זרה?
אלא מכא� ראיה שג5 כאשר יהודי5 חיי5 ויושבי5 באר: ישראל, כל 

5 אי� ה5 מקיימי5 את זמ� שעושי5 כ� כיחידי5 תחת שלטו� הגויי
"לעול5 ידור  (ש5)המצווה במלואה, אלא באופ� חלקי. וזהו שאמרו חז"ל 

אד5 באר: ישראל אפילו בעיר שרובה עובדי כוכבי5 ואל ידור בחו"ל 

אי� לדור בחו"ל כלל אלא באר:,  –אפילו בעיר שרובה ישראל" 

שראל, ולכתחילה יש לדור באר: בעיר שרובה ישראל, היינו תחת שלטו� י
א8 ג5 א5 אי� אפשרות כזאת עדיי� עדי9 לגור בה, אפילו תחת שלטו� 

יבואו ויצטרפו עוד ועוד  'הזרת , ובע: לאר:גויי5, מאשר לגור בחו
יהודי5, עד שיהיה שלטו� יהודי באר: (ולא כמו הרוצי5 להיתלות 
במאמר זה ולומר כי עדי9 לגור באר: ישראל בי� גויי5 בלא קיו5 מצוות 

א5 רצונ8 לעשות עבירות עשה זאת בחו"ל ואל תטמא  –חו"ל מאשר ב

  את האר:).
הקמת המדינה העלתה את מצוות ישוב האר: למשמעותה האמתית, 

  ועל כ8 ודאי שעלינו להודות ולהלל.

  אחדות    .5

אחד הנזקי5 הגדולי5 שגרמה לנו הגלות הוא הפגיעה באחדות ישראל. 
ותנו לאגודות אגודות. הגלות הוציאה אותנו מ� ה'ביחד' והפכה א

קהילות יהודיות שוכנות בארצות שונות ואי� שו5 קשר ביניה�, מנהגיה� 
שוני5 ותרבות5 שונה. א9 כאשר התקבצו כמה קהילות למקו5 יישוב 
אחד יצרה כל קבוצה קהילה לעצמה, בית כנ�ת נפרד, ארגוני חינו8 

גה וח�ד נפרדי5, כל אחד עצמאי בלא קשר לאחרי5. לא הייתה הנה
הכול היה נפרד. ע5 הקמת המדינה  –כללית לכל הציבור הגדול הזה 

נוצרה הנהגה אחידה המארגנת תחתיה את כל הע5 היושב בציו�. אמנ5 
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הנהגה זו אינה עושה את הדברי5 כפי שהיינו רוצי5 שייעשו, ואנו 
מתפללי5 כי אנשי אמונה ינהיגו את המדינה, וע5 זאת עצ5 האיחוד 

ורא הוא אחד מ�ממני הגאולה. המהר"ל ב�פרו "נצח הש5 ק: לפיזור הנ
ישראל" מ�ביר כי מהותו של ישראל היא להיות מאוחד, וכבר אמרו 

e יPְִרָאֵל IWי  (ברכות ו, א)חז"ל  ְ̀ NַXְ מִיQ" :כי בתפילי� של הקב"ה כתוב
. ע5 ישראל נברא כדי להיות אחד, יז, כא) א (דברי הימי5אֶחָד Lָאָרֶ:" 

תו הוא מקדש את ש5 ה' בעול5. כביכול כשאנחנו מפורדי5 אזי ובאחדו
ח� וחלילה התפילי� האלה נפ�לות, והתיקו� הוא לשוב ולהתאחד. 
הקמת המדינה אפשרה לכנ� ולאחד את ע5 ישראל מהפיזור הגדול שבו 

  היה שרוי, ועתה יש לו מרכז גדול שכל היהודי5 בעול5 קשורי5 אליו.

  התפתחות התורה    .6

�ו9 הגלות, שיבה לאר: ישראל, עצמאות,  –כל ההישגי5 האלה אמנ5 
אינ5 מטרה בפני עצמה, אלא ה5 כלי ומכשיר לגאולה השלמה  –אחדות 

ולחיבור אמתי של ע5 ישראל לאביה5 שבשמי5. אי� אנו חוזרי5 לאר: 
ישראל רק כדי לאכול מפריה ולשבוע מטובה. משה רבנו מתחנ� לפני ה' 

שואלת: לש5 מה? וכי  (�וטה יד, א), והגמרא שיתיר לו להיכנ� לאר:
לאכול מפֵרותיה הוא צרי8? אלא כדי לקיי5 מצוות התלויות בה. אר: 
ישראל היא ארצו של ה', אר: התורה והמצוות, והיא ג5 המגדירה את 
זהותנו ומהותנו. תכלית קיומנו בכלל ובאר: ישראל בפרט היא הקמת 

נת את העול5 בדר8 התורה. ממלכה של תורה, ההולכת באור ה' ומתק
כדי להקי5 ממלכה של תורה צרי8 שתהיה קוד5 כול ממלכה. כל זמ� 
שאנו מפוזרי5 לא נוכל לעשות זאת, כל זמ� שאנו משועבדי5 לא נוכל 
לעשות זאת, כל זמ� שאנו נרדפי5 ונשחטי5 לא נוכל לעשות זאת. כל 
 ההישגי5 שהשגנו ע5 הקמת המדינה ה5 תנאי5 ב�י�יי5 להגשמת

  החזו� היהודי האמתי שלו אנו מצפי5 ולהגשמתו אנו מתפללי5.
אמנ5 לא די בציפייה, בחלומות ובתפילה. כל אחד ואחד מאתנו 
מחויב לפעול ללא לאות להו�י9 תורה וקדושה באר: הזאת, כדי למנוע 
מצב שבו ח� וחלילה תקיא אותנו האר: ממנה. מתו8 הבנה כי כולנו ע5 
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רגיש את אחריותנו לגורל האחדות ומתו8 כ8 אחד ואומה אחת עלינו לה
דאגה  –לפעול. אפשר להתחיל בפעילות ביישוב מתו8 הרגשת אחדות 

למי שמתקשה כלכלית, דאגה למי שמתקשה רוחנית, דאגה למי שהול8 
ולהמשי8 בדאגה לכלל האומה ובהשקעת מאמצי5  –בדר8 לא נכונה 

  בהפצת אור התורה בע5 ישראל כולו.
אתנו, ואנו �מוכי5 ובטוחי5 כי הקב"ה משביר ומוליד, זוהי הדרישה מ

פועל ברחמיו ומצמיח לנו ישועות, וכי הגאולה העתידית תבוא מתו8 
ח�ד ורחמי5 כפי שלימדונו חז"ל. אנו מאמיני5 בני מאמיני5 ויודעי5 כי 
יד ה' עשתה כל זאת וכל הנפלאות שראינו בדורות אלו לא לחינ5 נעשו, 

י8 מתמש8, וג5 א5 יש בו ירידות, ועל א9 ה�בל וכי אנו נמצאי5 בתהל
  והקשיי5, התהלי8 אינו עוצר והדר8 מוליכה אל הייעוד הגדול.

א5 נבי� ונשכיל כל זאת אזי יעלה לבנו על גדותיו משמחה והודיה 
לה' יתבר8 על כל הח�ד אשר עשה ועושה עמנו, שהצילנו מהמבקשי5 

עצמאות ושלטו� ריבוני, להשמידנו, שהחזירנו לאר: ישראל, שנת� לנו 
ונתפלל על  –שחזרנו והתאחדנו, ששבנו להחיות את לימוד התורה 

העתיד שנצליח בע"ה להמשי8 ולפעול ע5 הקב"ה ולמלא את תפקידנו 
בתהלי8 הנפלא הזה כרצונו, להפי: תורה ולקדש ש5 שמי5, ולהאמי� כי 

יר על א9 הקשיי5 וה�יבוכי5 עתידה הגאולה שתבוא במהרה, ונוכל לש
  שיר חדש. אמ�!
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  מבוא    .1

אחרי שה�ברנו בהרחבה את חשיבותו המרכזית של יו5 העצמאות 
  אמירת ההלל. –בתולדות ישראל, נתמקד בממד ההלכתי הקשור ליו5 זה 

ות גלות היא נ� גדול ועצו5. אחרי הקמת המדינה אחרי אלפיי5 שנ
השואה הנוראה, הקשה מכל הגלויות כול�, שבה נהרגו שישה מיליוני5 
מאחינו ונכחדו קהילות שלמות שלא נותר מה� אלא אחד מעיר ושניי5 
ממשפחה, ק5 הע5 היהודי וחיר9 את נפשו להקי5 מדינה. במש8 אלפיי5 

עוצמה ולא עצמאות, שנה לא היו לע5 ישראל לא צבא ולא כלכלה, לא 
  וא9 על פי כ� הצליח הע5 להתנער ולפעול לתחיית האומה. 

כל הלומד את ההי�טוריה של ע5 ישראל רואה את הנ�י5 העצומי5 
שאפשרו את הקמת המדינה. אמנ5 ודאי שהגאולה לא ירדה מ� השמי5, 
והכול נעשה במ�ירות נפש ח�רת גבולות של בני עמנו, א8 לולא ה' 

נותר לנו שריד. מלחמת העצמאות הייתה מלחמה של שהיה לנו לא 
מעטי5 מול רבי5, ביח�י כוחות של אחד לארבעי5. בכל תולדות העמי5 
לא נמצא אח ורע לאירוע פלאי שכזה של תחייה אחרי אלפיי5 שנות 
גלות, ורק ע5 ישראל שב לארצו כפי שהבטיח הקב"ה בנבואותיו 

  5. לנביאי5 ה� בתורה ה� בנביאי5 וה� בכתובי
העצמות  –הקמת המדינה היא קיו5 חזונו של יחזקאל הנביא 
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  .(יחזקאל פרק לז) היבשות, עצמותיו של ע5 ישראל, קמו לתחייה
ואנו  ראל ממוות לחיי5 ומעבדות לחירות,ביו5 זה יצא ע5 יש

  מחויבי5 להודות לה' יתבר8 על תשועתו.

  מקור החיוב    .2

  רות מרכזיי5 בגמרא. החיוב להודות לה' יתבר8 נלמד משלושה מקו

  מ�כת �נהדרי צד, א –מקור א 

שלא אמר שירה על נ�  –מקור החיוב הראשו� עו�ק במל8 חזקיהו 
ההצלה מ�נחריב מל8 אשור שהגיע עד שערי ירושלי5, ומשו5 כ8 לא 

הפותח במילי5  (ט, ו)נעשה משיח. הגמרא דורשת פ�וק בישעיהו 
Pְרָה QלJְָל5I אֵ  ִ̀ י� קֵ:". על פי הכתיב בפ�וק, המילה "למרבה" "לְמַרLְֵה הַ

   ל5רבה. וזה לשו� הגמרא:  –כתובה במ"5 �ופית 

אמר רבי תנחום, דרש בר קפרא  .למרבה המשרה ולשלום אין קץ וגו'
בציפורי: מפני מה כל מ"ם שבאמצע תיבה פתוח, וזה סתום? ביקש 

מרה הקדוש ברוך הוא לעשות חזקיהו משיח, וסנחריב גוג ומגוג. א
מדת הדין לפני הקדוש ברוך הוא: רבונו של עולם! ומה דוד מלך 

לא עשיתו משיח, חזקיה  –ישראל שאמר כמה שירות ותשבחות לפניך 
תעשהו משיח?  –שעשית לו כל הנסים הללו ולא אמר שירה לפניך  –

  לכך נסתתם.

חזקיהו היה מל8 צדיק וטהור שדאג ללימוד התורה בכל ערי ישראל. 
שלא הודה לה' יתבר8. מכא�  –לא נמצא בו אלא נקודה אחת שו5 דופי 

נלמדי5 גודל החובה להודות לה' יתבר8 על הנ�י5 וגודל העבירה 
שבהימנעות מכ8. החמצנו גאולה שלמה כי לא אמרנו אז, במלכות 

  חזקיהו, שירת הודיה לה'.
עלינו לעיי� תחילה השירה  ותה שלהיעדר כדי להבי� את חומרת

  ב�י�יות שחובה להימנע מה�.בשתי טעויות 
טעות אחת י�ודה במחשבה שהאד5 אינו נדרש לפעול אלא הקב"ה 
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 פועל במקומו. השוגי5 בטעות זו מביאי5 לראיה את הפ�וק "Jִיר

לIת VN ַ̀  יJְִמָר Uא' ה אIL 5ִ בIנָיו NָמְלJָ Qוְא בַיִת יִבְנֶה Uא' ה א5ִ לUJְִמֹה הַ
, המעיד לתפי�ת5 שאי� משמעות (תהלי5 קכז, א)מֵר" Jָ IJקַד Jָוְא Nִיר

לפעולת האד5 אלא רק ל�ייעתא דשמיא. אמנ5 צודקי5 ה5 שא5 ה' לא 
ישמור על העיר לא יוכלו כל השומרי5 שבעול5 להצילה, א8 מפ�וק זה 
אנו לומדי5 דבר נו�9: ה' שומר על העיר כאשר מגיני5 עליה ג5 שומרי5 

 לבניו שבוני5 בית ואינו מוריד מ� השמי5כמו שה' מ�ייע  –בשר וד5 
בית בנוי. באותו אופ� ה' מבר8 את התבואה רק א5 האד5 זורע ונות� 
דעת רק למי שלומד ועמל לקנות דעת. ה' נת� לנו את העול5 לעבדו 
ולשמרו. האד5 חייב להתחת� כדי להוליד ילדי5, אחרת לא יהיה לברכת 

  . ולחלהלידות על מה 
י5, שהייתה כולה נ�י5 גלויי5, נדרשה השתתפות אפילו ביציאת מצר

של האד5. משה רבנו נתבקש לנטות את ידו כדי להביא את המכות 
ולדבר אל בני ישראל ויי�עו כדי שייבקע הי5. יהושע נלח5 בחירו9 נפש 
במערכה על ירושת האר:, וכמוהו כל השופטי5, ושאול ודוד וכל מלכי 

הע5 כולו התפלל וצ5, ובד בבד ישראל. ג5 בפורי5 השתלבו הכוחות: 
השתמשה א�תר בכל מיני תחבולות במטרה להפיל את המ�, ובחנוכה 

  נלחמו המכבי5 בחירו9 נפש ו�פגו קרבנות רבי5. 
אשר על כ�, המחשבה שאי� להודות לה' אלא בשעה שהוא פועל 

  במקו5 האד5 מנוגדת לרצו� ה' שברא את האד5 כדי שהוא יפעל.
תרחק ממנה היא המחשבה שהכול מתבצע הטעות השנייה שיש לה

רק בזכות האד5. לדיד5 של בעלי הטעות הזו, הלוחמי5 במלחמת 
העצמאות עמדו על חייה5 ונלחמו בעוז מתו8 תחושה שאי� לה5 עוד 

ה5 התגברו כאריות, לא פחדו  –מה להפ�יד אחרי השואה הנוראה 
ליחו ובכוח5 הרב הצ –מכלו5 והיו חכמי5 ונבוני5 יותר מ� האויב 

ל מת באושווי:, ועל כ� אי� לנו ־להכניע אותו. יש המרהיבי5 לטעו� שהא
על מי ל�מו8 אלא על עצמנו. מחשבה זו אינה אלא כפירה, ובעיקר 

  עיוורו�.
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 על שתי טעויות אלה התריעה התורה כבר לפני יותר מארבעת אלפי5
  שנה: 

ה לִ  ֹחִי וְעֹצֶם יָדִי עָשָׂ לְבָבֶךָ כּ אָמַרְתָּ בִּ זָכַרְתָּ אֶת י אֶת הַחַיִל הַזֶּה,וְ ה'  וְ
ר  רִיתוֹ אֲשֶׁ תֵן לְךָ כֹּח לַעֲשׂוֹת חָיִל לְמַעַן הָקִים אֶת בְּ י הוּא הַנֹּ אֱלקֶֹיךָ כִּ

יּוֹם הַזֶּה  ע לַאֲבֹתֶיךָ כַּ בַּ   . יח)- (דברי5 ח, יזנִשְׁ

אל תטעה לחשוב שאת כל החיל השגת רק בכוח8 ובעוצ5 יד8, אלא 
אל  –שה' אלוקי8 הוא הנות� ל8 כוח לעשות חיל. וע5 זאת  הב� והפנ5

תצפה שה' יעשה את החיל במקומ8 בעוד אתה יושב בטל. ה' הוא הנות� 
  .1ל8 כוח כדי שאתה בעצמ8 תעשה חיל

בשירנו את שירת ההודיה ביו5 העצמאות אנו מודי5 לה' ומהללי5 
 –שה לנו אותו בקול גדול על הנ�י5 והנפלאות הגלויי5 והנ�תרי5 שע

על העוצ5 ועל החיל שנת� לנו ועל הכוחות שנטע בקרבנו לנצח את 
  אויבינו ולהקי5 מדינה בארצנו. 

  מ�כת מגילה יד, א  –מקור ב 

  המקור השני עו�ק בקביעת קריאת המגילה בפורי5:

תנו רבנן: ארבעים ושמונה נביאים ושבע נביאות נתנבאו להם 
שכתוב בתורה, חוץ ממקרא לישראל, ולא פחתו ולא הותירו על מה 

מגילה. מאי דרוש? אמר רבי חייא בר אבין אמר רבי יהושע בן קרחה: 
ממיתה לחיים לא כל שכן? אי  –ומה מעבדות לחירות אמרינן שירה 

 ...ן אומרים הלל על נס שבחוצה לארץלפי שאי –הכי הלל נמי נימא! 
 )גקי ים תהל (רב נחמן אמר: קרייתא זו הלילא, רבא אמר: בשלמא התם 

הללו עבדי ה' ולא עבדי  –ולא עבדי פרעה, אלא הכא  –הללו עבדי ה' 
  .אחשורוש? אכתי עבדי אחשורוש אנן

הגמרא מתמודדת ע5 השאלה היא8 תיקנו לקרוא מגילה בפורי5 על 

                                                 
  י.על פי דרשות הר"� תחילת דרוש עשיר  .1
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א9 שאי� בכוחנו להמציא חגי5 חדשי5. לדברי הגמרא אי� זה חידוש כלל 

וא9 למעלה  –הודות לה' בפ�ח אלא היגיו� פשוט שמקורו שווה לחיוב ל
ממנו. שהרי בפ�ח היינו משועבדי5, א8 לא נעשה ני�יו� להשמיד את 
האומה כולה, ואילו בפורי5 היינו ב�כנת הכחדה, ועל כ� החיוב גדול 

  יותר.
א5 כ�, מדוע אי� אומרי5 הלל בפורי5 ומ�תפקי5 רק במקרא 

הלל על נ� אי� אומרי5  א.המגילה? בגמרא מופיעות שלוש תשובות: 
  קריאת המגילה בפורי5 כמוה כאמירת הלל; ב.שהתרחש בחו: לאר:; 

  הואיל ובפורי5 עוד לא הגענו לעצמאות אי� אנו יכולי5 עדיי� להלל.  ג.
ולעצמאות וזכינו ביו5 העצמאות, היו5 שבו יצאנו לחירות  –לפיכ8 

  לקרוא את ההלל, ואי� זה חידוש כלל. לנ�י נ�י5 כא� באר:, ודאי שיש

  מ�כת פ�חי� קיז, א  –מקור ג 

המקור השלישי אינו מ�תפק בקריאת הכיוו�, אלא יש בו חיוב ברור 
  לאמירת ההלל: 

והלל זה מי אמרו? נביאים שביניהן תקנו להן לישראל, שיהו אומרין 
אותו על כל פרק ופרק ועל כל צרה וצרה שלא תבא עליהן, 

  .ולכשנגאלין אומרים אותו על גאולתן

  יש תקנה שמחייבת לומר את ההלל.  חד וחלק.
יש הטועני5 שהחיוב הנלמד ממקור זה הוא לומר הלל רק בשנה 
שנגאלו ולא בכל שנה. רש"י בפירושו על אתר הוד9 טענה זו, ומדגיש 
שהחיוב לומר הלל על הגאולה שווה לחובת ההלל בחנוכה, כלומר חל 

  מדי שנה בשנה: 

כלומר שאם  ,ליא הוא דנקטלישנא מע –ם ועל כל צרה שלא תבא עליה
 ,חס ושלום תבוא צרה עליהן ויושעו ממנה אומרים אותו על גאולתן

  .כגון חנוכה

טענה אחרת קובעת שא9 שגמרא זו חשובה בפני עצמה, היא לא 
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  הובאה בפו�קי5 ולא נפ�קה כלל להלכה. 
תשובה לטענה זו מובאת בשו"ת "חיי5 שאל" של החיד"א. החיד"א 

ה שנעשה לה נ� מחויבת לומר הלל ביו5 הנ� מדי ד� בשאלה א5 קהיל
שנה בשנה, ומביא דעות שחייבו אמירת הלל מכוח גמרא זו. ואול5 
החיד"א, על א9 ה�כמתו שצרי8 לציי� את הנ� בהודאה, התנגד לאמירת 
הלל, משו5 שלשיטתו יש לומר הלל רק כאשר נעשה נ� לכלל ישראל. זו 

  בפו�קי5, וזה לשונו:ה�יבה, לדבריו, שגמרא זו לא הובאה 

איכו השתא ניחזי אנן על אמירת ההלל ביום משום נס הנעשה לקהל 
עדת ישראל אשר בעיר אחת אי שפיר דמי. ואני אענה כי הנה אמרינן 

ע"א הלל זה מי אמרו נביאים שביניהם תקנו להם  זבפסחים דף קי"
לישראל שיהיו אומרים אותו על כל פרק ופרק ועל כל צרה וצרה שלא 

היה נראה  ולפי זהתבא עליהם ולכשנגאלים אומרים אותו על גאולתן, 
 ,דשפיר נאה לתקן לומר הלל כשנעשה נס לקהל ישראל בעירם

ונביאים הראשונים כך תקנו. אמנם לבי מהסס טובא שלא ראיתי 
להרי"ף והרמב"ם והרא"ש שכתבו זה שיש לומר הלל כשהצבור 

הם ללמדנו דין זה. ועלה על ואם הדברים כפשטן הי' ל  ,נושעים מצרתם
לבי לומר דאפשר דסברי הרי"ף והרמב"ם והרא"ש דתקנת נביאים 
היתה כשנעשה הנס לכל ישראל דוקא. אבל עתה כי הן בעון עם 

 ,ישראל מפוזר ומפורד ואיתרחיש ניסא לקהל ישראל אשר בעיר אחת
שו"ת חיי5 ( השמיטוהו ומשום הכיבזה לא תקנו נביאים לומר הלל 

  .)יא ,לק בשאל ח

שאפשר לראות בגמרא זו מעי� הוראה  2ראיתי ב�פרו של הרב אדרי

                                                 
הרב אריאל אדרי, אב בית הדי� בבית הדי� הרבני בבאר שבע, קיב: בשלושה כרכי5   .2

בש5 "שחר אהלל8" (בהוצאת ישיבת הר המור) את גדריה5 ההלכתיי5 של יו5 
העצמאות ויו5 ירושלי5 ואת פרטי ההלכות הנובעי5 מה5, מתו8 עיו� מעמיק 

הכר8 הראשו� עו�ק  .ה5בדברי הש"� והפו�קי5, הראשוני5 והאחרוני5 לדורותי
  בגדרי אמירת הלל על גאולה ודי� אמירת הלל בליל יו5 העצמאות. 
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למצבנו היו5, שהרי מאז אירועי חנוכה ופורי5 לא חווה ע5 ישראל 
הצלה ב�דר גודל לאומי, ומאז יצאנו לגלות לא זכינו לאירוע שכזה 
ששינה את פני ההי�טוריה היהודית וש5 ק: לגלות. הקמת המדינה היא 

  פק נ� לכל ע5 ישראל שנכו� וראוי לומר עליו את ההלל.בלי כל �
דברי5 אלו הובאו להלכה בדברי פו�קי5 רבי5 בלשו� זה או אחר. כ8 

, כ8 ג5 א �ימ� כא)(חלק "קול מבשר" של הרב משול5 ראטה כתוב ב�פר 
התבטא הרב הראשי לישראל הרב יצחק הלוי הרצוג, וכ8 פ�קו הרב גור� 

  ועוד רבי5 אחרי5.

  א� יש לבר� על ההלל?ה    .3

התייח�  (יביע אומר חלק ו, אורח חיי5 �ימ� מא)הרב עובדיה יו�9 בתשובותיו 
 –למקורות השוני5, וא9 שה�כי5 שיש לומר הלל פ�ק שאי� לבר8 עליו 

  מארבעה טעמי5: 
  א. אי� לבר8 אלא על נ� שנעשה לכל ישראל. 

  ב. אי� לבר8 אלא על נ� גלוי ולא על נ� בדר8 הטבע: 

שאף שזכינו בחסדי השי"ת לנצח את אויבינו  ידון דידןהוא הדין בנ ו
ו שכתב גם הרבים והעצומים, כיון שלא יצא דבר זה מגדר הטבע, וכמ 

שכן מנהגו של עולם ששנים או שלושה  (צה:)הר"ן בחידושיו לחולין  ןכ 
(והובא ג"כ בכסף משנה פי"א מהל' אבירי לב יניסו הרבה מן המופחדים וכו' 

. לפיכך אין מקום לתקן לומר הלל בברכות מדי שנה בשנה על "ד)ע"ז ה
  נס כזה.

  ישנ� עדיי� מלחמות.  –ג. עוד לא ניצלנו לגמרי 
  ד. המדינה איננה מתנהלת על פי כללי התורה.

ואול5 רבי5 כתבו שיש לדחות טענות אלה, ונ�כ5 את דעותיה5 לפי 
  �דר הטענות:

  שה לכל ישראלתשובה לטענה שאי לבר� אלא על נ� שנע

הקמת המדינה אינה רק הצלה של יהודי אר: ישראל דאז, אלא יש לה 
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משמעות לכל קהל ישראל. יו5 העצמאות מ�מל את �יו5 הגלות 
  ותחילת הגאולה, וודאי שאי� זה דומה לנ� שנעשה לקהילה אחת. 

 תשובה לטענה שאי לבר� אלא על נ� גלוי ולא על נ� בדר� הטבע

אמירת ההלל בנ�י5 אלא אמרה בפשטות: הגמרא לא תלתה את 
"לכשנגאלי5 יאמרו אותו על גאולת�". נו�9 על כ8 נ�י הקמת המדינה 
אינ5 נ�י5 טבעיי5 כלל, ואי� הבדל ביניה5 לבי� נ� פורי5, שא9 שהיה 

 .3במ�ווה של טבע ודאי היה נ�, או לנ�י חנוכה שהיו בדר8 מלחמה
ותר, וכדי שלא לכפור הנ�י5 במלחמת העצמאות היו גדולי5 אפילו י

בגודל ההשגחה יש חובה לומר את ההלל ול�פר על גודל הנ�י5 
  שהתרחשו אז. 

בקוראי את הדברי5 שמנ�י5 להקטי� את הנ� במקו5 לפר�מו 
 ולרוממו אני חש כאב גדול, ואי� כא� מקו5 להארי8. 

  תשובה לטענה שההצלה איננה מלאה

נשלמה המלאכה. מיד  ג5 ביציאת מצרי5, ג5 בפורי5 וג5 בחנוכה לא
אחרי היציאה ממצרי5 רדפו המצרי5 אחרי ישראל, ולאחר מכ� הגיע 
עמלק להילח5 בה5. בפורי5 מפורש שהיינו עדיי� עבדי אחשוורוש, וג5 
נ� החנוכה לא היה �ו9 הצרות של ישראל. וע5 כל זה נקבעו ימי5 אלה 

 להלל ולהודיה כיוו� שהייתה בה5 הצלה לכל ישראל.

  נה שהמדינה איננה מתנהלת על פי התורהתשובה לטע

טענה זו מופרכת ג5 היא בראיית ההי�טוריה היהודית. ביציאת מצרי5 
יצא ע5 ישראל מעומק מ"ט שערי טומאה, �מו8 ליציאה כבר פתחו 
ישראל בתלונות על משה ועל ה', ושבעה שבועות אחרי היציאה חטאו 

נוכריות שנשארו  בחטא העגל; בפורי5 היו בני ישראל נשואי5 לנשי5
עמ5 עד לימי נחמיה; בחנוכה הדרדר המצב מהר מאוד, ובניה5 של 

וע5 כל זה חייבו חכמי זמנ5 להודות  –החשמונאי5 הפכו למתייווני5 

                                                 
ואי� לטעו� שההלל בחנוכה נאמר על נ� פח השמ�. על נ� פ8 השמ� אנו מדליקי5   .3

 נרות, ועל נ� המלחמה אנו אומרי5 את ההלל.
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לה' על הנ� הגדול שאירע אז. ההלל ביו5 העצמאות לא נועד להודות 
ולהלל על קיומה של ממשלה זו או אחרת אלא על היציאה מגלות 

ממוות לחיי5 ומעבדות לחירות. מהותה של הנהגת המדינה  לגאולה,
אינה מעלה ואינה מורידה כהוא זה מגודל התשועה שעשה עמנו ה' 
יתבר8, ואדרבה, א5 נתאמ: ונזכה לפקוח את עיני הציבור ולהוכיח 
שמאת ה' הייתה זאת היא נפלאת בעינינו, יראו כול5 נכוחה שה' אמת 

 .זרת ה'בע ותורתו אמת ויחזרו לחיק התורה

  �פק ברכות להקל 

אמנ5 הבהרת את דעת8 שיש לומר הלל בברכה, א8  –יש שיקשו ויאמרו 
  יש רבני5 שאינ5 מ�כימי5 את8. על כ8 נענה כמה תשובות:

א. עיקר המצווה היא אמירת ההלל ג5 א5 אי� מברכי5 עליו, כי 
  ברכות אינ� מעכבות.

רור לי שאמירת ב. לאחר שלמדתי היטב את ה�וגיה על כל צדדיה ב
ההלל ביו5 העצמאות היא חיוב גמור שאינו מוטל ב�פק, ואני יכול בלב 
של5 לבר8 על ההלל ולהורות לאחרי5 לבר8. כל הפו�קי5 שמחייבי5 
לבר8 בכל נושא שהוא יודעי5 שיש ה�וברי5 אחרת, וא9 על פי כ� ה5 

ת �פק ברכו –כי לה5 אי� �פק. ומי שעדיי� מ�תפק  –פו�קי5 שיש לבר8 
  להקל.

ג. הדברי5 שכתבתי אינ5 פרי דעתי האישית אלא דבריה5 של גדולי 
דור הקמת המדינה, ה� אשכנזי5 ה� �פרדי5. בעת הקמת המדינה קבעה 
הרבנות הראשית לקרוא את ההלל. אמנ5 הרבנות לא חייבה לבר8, א8 

שעל  (אורח חיי5 �ימ� קה)הרב הראשי דאז כתב בתשובותיו "היכל יצחק" 
הוא רוצה לחייב את הכלל, דעתו היא שיש לבר8. הרב עוזיאל  א9 שאי�

הורה לומר את ההלל בלי ברכה, א8 הו�י9 שיש לבר8 שהחיינו. הרב גור� 
והרבנות הראשית תחת הנהגתו קבעו שיש לבר8, וכ� הורו הרב דב ליאור 
  והרב יעקב אריאל. זוהי ג5 דעת5 של גדולי הרבני5 ה�פרדיי5, כגו� הרב
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והרב חיי5 דוד הלוי,  6הרב דוד שלוש ,5הרב שלו5 משאש ,4שאשיו�9 מ
    .7מחבר �פרי "מקור חיי5"

ב�פר "שחר אהלל8" הרחיב הרב אדרי בפרטי המקורות ובי�� הלכה 
זו עד שלא נשאר כל �פק כלל. וכי יוכל מא� דהוא לומר על אלו 
ה�ומכי5 על גדולי ישראל שברכת5 ברכה לבטלה?! אלא וודאי שההול8 
בעקבות הפו�קי5 המכריעי5 שיש לבר8 אי� לו לחשוש כלל לברכה 

ט שמי שמ�תמ8 על גדול לבר8 טלה, וכבר כתב הבית יו�9 ב�ימ� כלב
אי� בו כל חשש ברכה לבטלה. וכל שכ� כשזו דעה של כל כ8 הרבה 

 גדולי5 בני זמננו. 

ד. הרב עובדיה יו�9 משתמש רבות בכלל "�פק ברכות להקל", א8 ג5 
תיו יש יוצאי5 מ� הכלל. מעיו� בפ�יקותיו השונות נראה בפ�יקו

שבמקרי5 שבה5 היעדר הברכה עלול להיות חמור יותר מברכה לבטלה 
חרג הרב מכלל זה ופ�ק שיש לבר8. לדוגמה, פו�קי הדור דנו בשאלה א5 
מותר להדליק נר חנוכה בברכה באולמי שמחות ובמקומות עבודה, יש 

עובדיה פ�ק שיש לבר8 על ההדלקה על  מה5 שא�רו ויש שהתירו. הרב
א9 ה�פק. ודאי שהרב ראה בעיניו את החשיבות הרבה שטמונה בברכה 

  על ההדלקה, שבלעדיה תהא ההדלקה ח�רת משמעות בעיני ההמו�. 
הימנעות מברכה על ההלל ביו5 העצמאות מביאה את  –כ8 ג5 כא� 

  השומעי5 לפקפק בגודלו של יו5 זה ובקדושתו הרבה.
ב שלו5 משאש כתב בה�כמתו ל�ידור "בית מלוכה" שבמקו5 ה. הר 

                                                 
  אוצר המכתבי5 אל9 תש�ט.  .4

בזמנו לגמור את  הראשיי5יקנו הרבני5 שמש ומג� חלק ג �ימ� �"ג אות א: "ות   .5
ההלל בברכה. ומי שכבר נהגו כמות5 ישארו במנהג5, ומי שעדיי� לא נהגו לא יברכו 
כי נתחדשו דעות שלא לבר8 ו�פק ברכות להקל". חתני הרב אריאל אלקובי, ב� 

  והרב הורה לו לבר8. –משפחתו של הרב משאש, �יפר לי ששאל את הרב 

א שאלה כא: "על נ�י הנצחונות שבדורנו אומרי5 הלל בדלוג על חמדה גנוזה חלק   .6
כל נ� בזמנו כנז"ל, והנוהגי5 לבר8 על הלל דר"ח יברכו עליו, והנוהגי5 שלא לבר8 

  בר"ח ורוצי5 לבר8 על נ�י הנצחונות שבדורנו יש לה5 על מה שי�מוכו".

  .102עמ'  ב�פרו דת מדינה,  .7
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של מנהג קבוע אי� אומרי5 �פק ברכות להקל, ועל כ� מי שנוהג לבר8 על 

לומר הלל בברכה נפו:  הנוהגההלל ביו5 העצמאות יכול להמשי8 ולבר8. 
 –היו5 מאוד בקהילות ישראל. כ8 נהגו בכל השני5 בישיבת מרכז הרב 

י יהודה הכה� קוק והרב אברה5 אלקנה שפירא, שבראשה עמדו הרב צב
שהיה רבה הראשי של ישראל. כ8 נוהגי5 בישיבות הר עציו� שבראשה 

, כ8 בישיבת אור וישועה בהנהגתו עמדו הרב ליכטנשטיי� והרב עמיטל
בי� בנו�ח אשכנז ובי�  –של הרב זיני, וכ8 בעוד הרבה ישיבות ובתי כנ�ת 

אי� אומרי5 �פק ברכות להקל במקו5 בנו�ח �פרד. כלל גדול בידנו ש
  שנהגו לבר8.

  �יכו�    .4

חובה עלינו לפר�5 את נ� התשועה ביו5 העצמאות ולקרוא את ההלל 
בשמחה ובהודיה. מעיקר הדי� אנו מורי5 שיש לבר8 על ההלל, א8 

 –במקומות שבה5 הברכה עלולה לגרו5 למחלוקת ולפלג את הקהילה 
תי כשהייתי בחו: לאר:, א8 יאמרו את ההלל בלי ברכה. כ8 עשי

בישיבתנו כא� באר: אנו קוראי5 את ההלל בברכה, כפי שהורה אבי מורי 
  הרב משה בוצ'קו זצ"ל.

נפר�5 את הנ�י5 הגדולי5 מתו8 הכרה עמוקה שמאת ה' הייתה זאת 
  היא נפלאת בעינינו. נגילה ונשמחה בו! 
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  מבוא    .1

במאמר זה נעיי� במצוות אכילת מרור בליל ה�דר, ונדו� בטעמיה 
מצה ומרור  - ובמשמעותה. לאחר מכ� נעמיק במצוות אכילת הכור8 

קשר זה נבאר את המושג התלמודי "מצוות יחד, "זכר למקדש", ובה
מבטלות זו את זו". בהמש8 המאמר נשתדל לברר כיצד קיימו את 
המצווה בזמ� המקדש ומה מקומו של הכור8 ב�דר, והא5 יש בו ממצוות 

  אכילת מצה ומרור, או שכל עניינו זיכרו� ונו�טלגיה לעבר. 
  את הנקודות הבאות: 'הנברר בעזרת 

 מקורה ומעמדה מצוות אכילת מרור,

 ?הא5 מרור היא מצווה בפני עצמה 

 5"רבי �עדיה גאו� והרמב 

 ה�בר המחלוקת 

 מצוות כור�

 ?שניי5 או שלשה יחד 

 ה�בר המחלוקת 

 מדוע מצוות מבטלות זו את זו?
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 כור� בזמ בית המקדש

 5הלל וחכמי 

 5ברכת על מצות ומרורי 

 כור� בזמ הזה

  מצוות אכילת מרור, מקורה ומעמדה    .2

  ה בפני עצמה?וא מצואכילת מרור היהא�  

  מצוות אכילת מרור בליל ה�דר נלמדת מ� הכתוב:

ר אֶת וְאָכְלוּ  שָׂ יְלָה הַבָּ לַּ יֹאכְלֻהוּ  מְרֹרִים עַל וּמַצּוֹת אֵשׁ  צְלִי הַזֶּה בַּ
  .(שמות יב, ח)

"על  קשר של אכילת קרב� הפ�ח והמצות,מרור נזכר בתורה רק בהה
, הגמרא אומרת שחיוב מרור בזמ� הזהאכ� ו ,מצות ומרורי5 יאכלוהו"

  בלבד: מדרבנ� , הוארב� פ�חכשאי� ק

 ?מרור שנא ומאי - . דרבנן ומרור דאורייתא הזה בזמן מצה: רבא אמר
 דליכא ובזמן, מרור יש -  פסח דאיכא בזמן ,ומררים מצות על :דכתיב

 מיהדר מצה - ! ומררים מצות על כתיב הא ,נמי מצה. מרור ליכא -  פסח
  .(פ�חי5 קכ, א) מצת תאכלו בערב :קרא ביה הדר

ואמנ5 יש מקו5 לדו� בדינה של מצוות מרור בזמ� הבית, כאשר היא 
מדאורייתא; הא5 היא מצווה בפני עצמה או שהיא חלק ממצוות קרב� 

  הפ�ח?

 �"והרמב   רבי �עדיה גאו

, דעת הרמב"5 שמרור אינה מצוות עשה בפני עצמה ג5 בזמ� המקדש
  הפ�ח נוהג: כאשר קרב�

 היא תלויה אלא עצמה בפני התורה מן מצוה אינה מרור אכילת
 מצה על הפסח בשר לאכול אחת עשה שמצות, הפסח באכילת
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 שם אין אפילו זה בליל לבדו המרור לאכול סופרים ומדברי, ומרורים
  (הלכות חמ: ומצה פרק ז הלכה יב).פסח  קרבן

וה בפני ומנה מרור כמצ � המצוות שלוישבמני דעת ר�"ג, אול5 לא כ�
  :הגרי"9 פערלאדבריו ופירש ", מצה ומרור טובו בפ�ח: "כתב, שעצמה

ומנאן  ;פירושו היטיבו לבבכם באכילת זבח הפסח, והמצה והמרור
  בשלש עשין כל אחת בפני עצמה.

 ה�בר המחלוקת  

י5, ועל ומר לדעת ר�"ג, חיי5 בדר8 התורה עשויי5 להיות לעתי5 קשי5
את הכול, ה� את הטוב והשמח וה� את הקשה קבל מה' כ� נצטווינו ל

 ,מצוות מרור מ�מלת את הקבלה הכללית של כל מצוות ה'והמאתגר. 
  הקלות כחמורות.

מצוות ביהדות אי� ולדעתו הרמב"5, רוח אחרת נושבת מתו8 שיטת 
  :עקב תמפורש בתורה בפרש שעניינ� �בל. וכ8 אכ�

ה רָאֵל וְעַתָּ ךְ  שֹׁאֵל להֶֹיךָ ־ אֱ ' ה מָה יִשְׂ י מֵעִמָּ   ' ה אֶת לְיִרְאָה אִם כִּ
כָל לָלֶכֶת להֶֹיךָ ־ אֱ  רָכָיו בְּ כָל להֶֹיךָ ־ אֱ ' ה אֶת וְלַעֲבֹד אֹתוֹ וּלְאַהֲבָה דְּ  בְּ

ךָ  וּבְכָל לְבָבְךָ  מֹר: נַפְשֶׁ ר חֻקֹּתָיו וְאֶת' ה מִצְוֹת אֶת לִשְׁ כִי אֲשֶׁ ךָ  אָנֹ  מְצַוְּ
  .יג)- יב, י רקפ (דברי5לָךְ  לְטוֹב הַיּוֹם

ואי� אתנו לחיות את החיי5 על פי הכללי5 שהוא התווה, מבקש מה' 
החיוב עינוי היחידה היא  בה5 דרישות של התיי�רות ו�בל. מצוות

מאפשרת  ינהאשהתורה . כמוב� ביו5 הכיפורי5 לצו5ו נפשאת הלענות 
, אבל כול5 מבקשת מאתנו קדושה ומצוותהיא ו לנו לתת דרור ליצרינו,

, א לטוב לנוג5 המר שיש לפעמי5 הו דת של �יגופי5.אי� זו ב לנו ולטו 
  א מצווה רק כחלק ממצוות אכילת פ�ח.כמו שהמרור הו
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  מצוות כור�    .3

 יחדיי� או שלשה שנ?  

שבזמ� שבית חכמי5 מהפ�וק "על מצות ומרורי5 יאכלוהו" למדו 
אמנ5 כלי5 את המצוות השונות בכריכה, ביחד. המקדש היה קיי5 היו או

ל מצות ומרורי5 נחלקו הראשוני5 מה כרכו: רש"י מבי� מ� הפ�וק "ע
 בבת כורכ שהיההגמרא  . אתיחדאת שלושת5 יאכלוהו" שאוכלי5 

", היינו שכול5 היו ומרור מצה פ�חמפרש רש"י: " א)(פ�חי5 קטו,  אחת
, את המצה והמרורלעומתו מבי� שכרכו הרמב"5 נכרכי5 ונאכלי5 יחד. 

. אלו דבריו על �דר ליל הפ�ח בזמ� �ח היה נאכל לבדופהרב� אבל ק
  הבית:

' ה אתה ברוך ומברך בחרוסת ומטבל כאחד ומרור מצה כורך כך ואחר
 מצות אכילת על וצונו במצותיו קדשנו אשר העולם מלך להינו־ א 

 על מברך עצמו בפני ומרור עצמה בפני מצה אכל ואם, ואוכלן ומרורים
 להינו־ א ' ה אתה ברוך מברך כך ואחר. עצמו בפני זה ועל עצמו בפני זה

 מבשר ואוכל הזבח אכילת על וצונו במצותיו קדשנו אשר העולם מלך
 העולם מלך להינו־ א ' ה אתה ברוך ומברך, תחלה עשר ארבעה חגיגת

פסח  של מגופו ואוכל הפסח אכילת על וצונו במצותיו קדשנו אשר
  .ז)- (הלכות חמ: ומצה פרק ח הלכה ו

 וקתה�בר המחל  

מייצג , הפ�חהרב� י ישנ5 שלושה ממדי5 במצוות החג: א. קרש"דעת ל
, ג. המצה המחברת ביניה5, מייצג את העבדות, האת החירות, ב. המרור
לח5  העוני שאכלו אבותינו במצרי5, וה�לח5  שהרי המצה היא ה�
י� החג, לחבר כל עני ולתפוח ביציאה החפוזה. וזה החירות שלא ה�פיק

גי�א. א5 בני אנוש  שלווה מאיד8גי�א, לגאולה ול �בל מחדוהבי� הצער 
את הגאולה וא5 ה5 חיי5  ,יגיעו לייאושה5 �בל5 בצער5 ו מתעמקי5 ב

. מי הגואל אות5 ולאיזו מטרה נגאלו במלוא חופניה5 ה5 עלולי5 לשכוח
לנו שזיכרו� הצרות  לומר כאחד, עוני, שיש בה חירות ובאה המצה לכ8
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  ותכלית. מטרה ה ישצרי8 ללמדנו שלגאול
ד ע5 המצה יחאת הפ�ח שאי� לאכול  לעומת זאת הרמב"5 �ובר

מעי� ו קדושה, ואילו מצה ומרור ה5 והמרור, כי הפ�ח הוא קרב� ויש ב
ואי� למחוק את " שאי� בה5 קדושה כמו בקרב�, והוחפצי5 של מצ"

אכילת הפ�ח מקרבת אותנו לה', שהרי בי� הקודש והחול. שהמחיצות 
ב�, אלא שיש לאוכלו דווקא לאחר שאוכלי5 את המצה והמרור, הוא קר 

ה�בל את  , המבטאותמרורהמצה והקיו5 המצוות של  שה5 חולי�.
  רב�., מביא אותנו לקדושה של הקוהגאולה

  מצוות מבטלות זו את זו? מדוע    .4

א9 על פי שבזמ� בית המקדש היו אוכלי5 מצה ומרור יחד (ע5 או בלי 
בגמרא שאי אפשר היו5 לקיי5 כ8 את המצווה, היות בשר הקורב�) נאמר 

  מצה:ה שא5 נאכל מצה ומרור בכריכה אחת, יבטל המרור את

(הלל הלל  אמר הכי, נתן דרב בריה משרשיא רב לי אמר: רבינא אמר
 השני, אמורא שחי בסוף תקופת האמוראים, הרבה לאחר חורבן בית המקדש)

 משום, וניכול הדדי בהדי רומרו  מצה איניש ניכרוך לא: דגמרא משמיה
 דרבנן מרור ואתי, דרבנן ומרור, דאורייתא הזה בזמן מצה: לן דסבירא
 מבטלות אין מצות דאמר למאן ואפילו -  דאורייתא למצה ליה ומבטיל

 אבל, בדרבנן דרבנן או, בדאורייתא דאורייתא מילי הני -  זו את זו
(פ�חי5 קטו,  אלדאוריית ליה ומבטיל דרבנן אתי -  ודרבנן דאורייתא

  .א)
כך אמר הלל: לא נכרוך מצה ומרור יחד ונאכלם, כי אנו סוברים שמצה  תרגו5:

בזמן הזה היא מצווה מן התורה ואילו מרור מצווה מדרבנן, ובא המרור, שהוא מצוה 
מדרבנן, ויבטל מצוות מצה שהיא מן התורה. ואפילו מי שדעתו שאין מצוות 

היה אפשרי לאכול מצה ומרור ביחד) הרי זה מבטלות זו את זו (ובזמן המקדש 
כששניהם מן התורה או שניהם מדרבנן, אבל מצווה מדרבנן מבטלת מצוה מן 

  התורה.  

מצה יש להבי� מדוע מצוות מבטלות זו את זו. לכאורה א5 אד5 אכל 
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יצא במצוות ילא שומדוע  ,מצה וג5 מרור , הרי שהוא אכל ג5ומרור
ולע את המצה בשלמותה, שיוצא בכ8 ידי ? וכי הדבר גרוע מ� הבהמצה

  . (אורח חיי5 תעה, ג)חובה? 
ו ביאוראת טע5 המצה. אלא שרש"י מ�ביר שטע5 המרור מבטל 

נו�9, שהרי א5 בטע5 ע�קינ�, מה ההבדל א5 שתי  ביאורל  זוקק
 ורה, או שאחת מ� התורה ואחת מדרבנ�? וכי הטע5 מ� הת המצוות

מ� התורה  וונתו שיש זלזול במצווהנראה שכמשתנה לפי תוק9 המצווה? 
שדרשו חכמי5 את  א5 אוכלי5 עמה ג5 דבר שאינו אלא מדרבנ�, וכפי

המצוות  את , שאי� לעשות(ויקרא כו, כא)הפ�וק "וא5 תלכו עמי קרי" 
 חיי5 ח(אורג5 נפ�ק בשולח� ערו8 כ8 . פ�וק זה)וכ8 מ�ביר רש"י בארעי (

ומפרש המשנה ברורה  ",8א�ור לעשות מלאכה בעודו מבר, ש"קצא, ג)
מפני שנראה כמבר8 בדר8 ארעי ומקרה ואפילו תשמיש קל : "(�"ק ה)

שניה5 יש בדאורייתא, מ ". ועל כ� מוב� שא5 המצה והמרורא�ור לעשות
באכילת5 המשותפת (ול�ובר שג5 א5  זלזולוייתכ� שאי� אותה חשיבות 

רי זה כעי� זו", המצוות מבטלות זו את שניה5 מדאורייתא יש די� של "
חשיבות ויש להעניק חכמי5 שאי� עושי5 מצוות חבילות חבילות, דברי 

של האחר,  מצווה בדרגתו מה5 אינואבל א5 אחד  ,לכל מצווה בנפרד)
  מצווה.ודאי שיש כא� זלזול ב

  כור� בזמ המקדש    .5

 הלל וחכמי�  

. הגמרא מ�פרת לנו על יי5הלל הזק� חי בזמ� שבית המקדש היה ק
  וות מרור:מצאת לקיי5  תקיימה בינו לחכמי5 כיצדמחלוקת שה

 מצות על שנאמר, ואוכלן אחת בבת כורכן שהיה הלל על עליו אמרו
 לא יכול הלל... על חביריו עליו חולקין: יוחנן רבי אמר. יאכלהו ומררים

 שהלל כדרך, ואוכלן אחת בבת כורכן כן אם אלא חובתו ידי בהו יצא



  

  ג בעקבות המחבר  184

  

 עצמו בפני זה אפילו -  1יאכלהו ומררים מצות על לומר תלמוד -  אוכלן
  .א)(פ�חי5 קטו, עצמו  בפני וזה

 כא� נ�כ5 ששיטה אחת מבארת .גמרא זורבי5 נאמרו בפירושי5 
צא לא כר8 יוא5  יחד, המצה והמרוראת הלל יש עדיפות לכרו8  שלדעת

אכילת כל אחד בפני עצמו, ולחכמי5 יוצאי5 ידי חובה רק ידי חובה ג5 ב
שהלל טוע�  �וברי5היש אות5 בנפרד. לעומת זאת א5 אוכלי5 

שמקיימי5 את המצווה רק א5 אוכלי5 את המצה והמרור יחד, ואילו 
וא9 א5 אכל5 בנפרד יצא  –חכמי5 �וברי5 שיש עדיפות לאוכל5 יחד 

  ידי חובה.
שבזמ� המקדש  (הלכות חמ: ומצה פרק ח הלכה ו)למעשה הכריע הרמב"5 

  יד חובתו: צאג5 א5 לא כר8 י יעבדובד ,לכרו8יש לכתחילה 

 דעתו הסיח שהרי יהי שנ  ידיו ונוטל ,םיידי  נטילת על מברך כך ואחר
 פרוס ומניח מהן אחד חולק ,רקיקין שני ולוקח .ההגדה קריאת בשעת

 על מברך אינו מה ומפני, הארץ מן לחם המוציא ומברך ,שלם לתוך
 "עוני לחם" ז)"ט (דברים שנאמר משום ,טובים ימים כשאר ככרות שתי

 ומרור מצה כורך כך ואחר. בפרוסה כאן אף בפרוסה עני של דרכו מה
 העולם מלך להינו־ א ' ה אתה ברוך" ומברך בחרוסת ומטבל כאחד

 אכל ואם, ואוכלן "ומרורים מצות אכילת על וצונו במצותיו קדשנו אשר
  בפני זה ועל עצמו בפני זה על מברך עצמו בפני ומרור עצמה בפני מצה

  

   

                                                 
מצוות (כששתיה� באותה רמה של מצווה) הגמרא לומדת מכא� שלפי הלל אי�   .1

מבטלות זו את זו. והקשו רבותינו בעלי התו�פות שייתכ� ובכל מקו5 מצוות 
מבטלות זו את זו, ושונה כא� הדבר משו5 שהתורה חייבה לאוכל5 ביחד. ומתרצי5 
שהיות וג5 להלל א5 אוכל� בנפרד יצא ידי חובה, הרי שא5 מצוות היו מבטלות זו 

  ה נית� לאוכל5 יחד ג5 במקרה זה. את זו לא הי
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 אשר העולם מלך להינו־ א ' ה אתה ברוך" מברך כך ואחר .2עצמו
 ארבעה חגיגת מבשר ואוכל "הזבח אכילת על וצונו במצותיו קדשנו

 קדשנו אשר העולם מלך להינו־ א ' ה אתה ברוך" ומברך, תחלה עשר
 ברכת ולא, פסח של מגופו ואוכל "הפסח אכילת על וצונו במצותיו

  .פסח של פוטרת זבח של ולא זבח של פוטרת הפסח

  על מצות ומרורי�"ברכת"  

אשר קידשנו במצוותיו ", מדוע אינו מבר8 ישנה שאלה בדברי הרמב"5
מקיי5  כל את המצה לראשונה, הלוא הואכשאו "על אכילת מצהוציוונו 

  אז. כבר את המצווה מ� התורה 
מצוות אכילת מצה  �בר הדברי5 יש לשי5 לב שבתורה מופיעהלה

"על מצות ומרורי5 יאכלוהו" .  ב תאכלו מצות", ב.: א. "בער פעמיי5
אי� כא� שתי מצוות עשה, וכאמור א5 אכל את המצה והמרור  אמנ5ו

את לקיי5  בנפרד יצא ידי חובה. אול5 לקיי5 את המצווה כתיקונה יש
, ובזה ולאכול מצה ע5 המרור השני החלקי5 שבה: לאכול מצה לבד

. אמנ5 א5 יבר8 על אכילת המהודר ביותר מקיי5 את המצווה באופ�
על וציוונו אשר קידשנו במצוותיו " לא יוכל לבר8ראשונה ה המצה

, והמצווה כבר ביר8 על מצוות המצה ", שהריאכילת מצות ומרורי5
ביטוי בברכה. לכ� תיקנו חכמי5  לאכול מצה ומרור יחד לא תבוא לידי

, שבכ8 המצה ע5 המרוראת להמתי� לבר8 על המצה עד שאוכל 

                                                 
הרמב"5 לא חייב בזמ� בית המקדש לאוכל� בנפרד וג5 ביחד, אלא כ8 או כ8,   .2

ולכתחילה כתב שיש לאוכל� ביחד. ונראה שפ�ק כחכמי5 לפי פירוש אחד, או 
כהלל לפי הפירוש האחר. הרמב"5 לא קיבל כא� את הגמרא שכתבה שלא נפ�קה 

ק כדברי רב משרשיא בתחילת ה�וגיה, האו�ר בזמננו הלכה ב�וגיה זו, אלא פ�
לאכול מצה ומרור יחד, כי המרור יבטל את מצוות המצה, וג5 לאחר שאכל מצה אי 
אפשר לאכול מצה ומרור יחד כי המצה (שכבר אינה מצווה כלל, שהרי כבר יצא ידי 

זה חובה באכילתה) תבטל את המרור. לכ� בזמ� הזה חייבי5 לעשות שניה5, ואי� 
  מפני �פק בפ�יקה.
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  .3הוא מצוי עדיי� בקיומה של המצווה מ� התורה ע5 המרור וכלהשא
על החשיבות הגדולה שבאכילת מצה ומרור מדברי הרמב"5  למדנו

צד רק בחיי5 וכל הצרות ה5 שמרירות המלמדנו שכל  יחד, שדבר זה
ר שאאי� להתייאש כלל כ. וכשהצד השני היא הגאולה ,מטבעהאחד של 

  פוגשי5 קשיי5 בחיי5.אנו 

  כור� בזמ הזה    .6

השולח� ערו8 פ�ק שצרי8 ג5 בזמ� הזה לאכול קוד5 כל מצה ומרור 
ומדגיש המחבר שאי� להפ�יק , ואחר כ8 לאוכל5 בכריכה אחת ,בנפרד

  ואלה דבריו לענייננו: .ביניה5

 הפרוסה, שהניחם כסדר המצות ויקח, ידים נטילת על ויברך ידיו יטול
 ואחר, מצה אכילת ועל המוציא ךויבר בידו ויאחזם, השלימות שתי בין
 ויטבלם, ביחד משתיהן, ומהפרוסה העליונה מהשלימה יבצע כך

 כזית יקח כך ... ואחר, אחד מכל כזית ביחד בהסיבה ויאכלם.... במלח
 בלא ויאכלנו מרור אכילת על ויברך ..., בחרוסת כולו וישקענו  מרור

  המרור עם הוכורכ  ממנה ובוצע שלישית מצה נוטל כך ואחר, הסיבה
. בהסיבה ביחד ואוכלן,  כהלל למקדש זכר: ואומר... בחרוסת וטובלה

 עד הסעודה מענין שאינו בדבר יסיח לא מצה אכילת על ומשבירך
 מרור אכילת וברכת מצה אכילת ברכת שתעלה כדי, זו כריכה שיאכל

  .(אורח חיי5 תעה, א)זו  לכריכה גם

היינו  ,בזמ� בית המקדש וה כמוובזמ� הזה אי אפשר לקיי5 את המצ
את בלי לאכול  ,הכריכהלאכול את לאכול קוד5 כל רק מצה ואחר כ8 

וה מ� התורה והיא תבוטל והמצה היא מצש . זאת משו5המרור בנפרד
ע5  א5 לאחר שאכל את המצה יאכלנה שניתו ,א5 יאכלנה ע5 המרור

                                                 
שהרי א5 לא היה מקיי5 באכילה זו מצוות מצה מ� התורה, המצה שאינה מצווה   .3

  הייתה מבטלת את המרור שהוא מצווה.
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 .לכ� יש לאכול כל אחד בנפרד .4מצוות המרור המצה את תבטל, המרור

ביחד, כפי שראינו  5כלבית המקדש עיקר המצווה הייתה לא אבל בזמ�
כדי לקיי5 את בדברי הרמב"5 שהיו מברכי5 דווקא על האכילה יחד. ו

המהודרת יש לנו לאכול את המצה והמרור ג5 ביחד,  ווה בצורתההמצ
לאחר שאכלנו אות5 בנפרד. א5 כ�, ה"זכר למקדש" שאנו עושי5 בכור8 

שקיימו אותו בבית  ווה כפיקיו5 המצ ואלא זה ,למאיכרו� בעאינו ז
, ואי� להפ�יק בדיבור על הכור8צרי8 שהברכה תחול ג5 על כ� . המקדש

, שהרי הכור8 מוב� מדוע צרי8 מצה שמורה לכור8 עד שיאכל אותו. וכ�
  וה. א חלק אינטגרלי של המצוהו

� , והוא מה שנשאר לנו מזמבזכות הכור8 אנו מחוברי5 לזמ� המקדש
את  בבניי� הבית ולקיי5 בוות אויהי רצו� שנזכה לראכילת הקרב�. 

  יחד ע5 המצה והמרור.ילה הקרב�, מצוות אכ

  

 

 

  

  

  

  

                                                 
 על פי התו�פות ד"ה אלא והר"� ב�וגיה.  .4
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  מבוא    .1

ימי חול המועד, שאות5 אנו מצייני5 פעמיי5 בשנה, ה5 ימי5 מיוחדי5 
הנקראי5 בתורה "מקראי קודש". במציאות החיי5 שלנו קשה לעתי5 
להרגיש את הייחוד של הימי5 הללו, ואת ההבדל שבינ5 לבי� שאר ימות 
החול. אמנ5 בארצנו החופשות בבתי ה�פר ובחלק ממקומות העבודה 
מקבילות לזמני חול המועד, אול5 מבוגרי5 רבי5, וכ8 ג5 תלמידי בתי 
ה�פר והאוניבר�יטאות בחו: לאר: נדרשי5 להמשי8 ללמוד ולעבוד 

  כרגיל. 
  אחת מ� המלאכות שנא�רו בחול המועד (א5 כי היא הותרה בכמה 
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  נראה לקמ�) היא הכתיבה, כמפורש בשולח� ערו8: אופני5, כפי ש

ואפילו להגיה אות אחת בספר אסור  ,אסור לכתוב בחול המועד
   .(תקמה, א)

מלאכת הכתיבה שכיחה ותדירה והיא מופיעה בהקשרי5 רבי5 
בחיינו: הכנת שיעורי5 ועבודות, תרגול לקראת בחינות, כתיבת הודעות 

י5 הבאי5 נדו� בשאלת הכתיבה בפלאפו� ובמחשב, ציור ועוד. בעמוד
בחול המועד, ודרכה ניגע ג5 בכמה מ� השאלות העקרוניות של האיזו� 

  העדי� בי� קודש לחול. 
כהקדמה לדברי5 נעמוד ראשית על מקור אי�ור מלאכה בחול המועד 

  ועל תוקפו.

  מקור האי�ור    .2

  ימי חול המועד של חג ה�וכות וחג הפ�ח מתוארי5 בפ�וקי5 הבאי5:

יְ  ר וַ ה עָשָׂ ָ חֲמִשּׁ רָאֵל לֵאמֹר בַּ נֵי יִשְׂ ר אֶל בְּ בֵּ אמֹר: דַּ ה לֵּ ר ה' אֶל מֹשֶׁ דַבֵּ
יּוֹם הָרִאשׁוֹן  בְעַת יָמִים לַה': בַּ כּוֹת שִׁ בִיעִי הַזֶּה חַג הַסֻּ ְ יוֹם לַחֹדֶשׁ הַשּׁ

קְרִיבוּ  בְעַת יָמִים תַּ : שִׁ ל מְלֶאכֶת עֲבֹדָה לאֹ תַעֲשׂוּ ה  מִקְרָא קֹדֶשׁ כָּ ֶ אִשּׁ
ה לַה' עֲצֶרֶת  ֶ ם אִשּׁ מִינִי מִקְרָא קֹדֶשׁ יִהְיֶה לָכֶם וְהִקְרַבְתֶּ ְ יּוֹם הַשּׁ לַה' בַּ

ל  קְרְאוּ אֹתָם מְלֶאכֶת עֲבֹדָה לאֹ תַעֲשׂוּ: הִוא כָּ ר תִּ ה מוֹעֲדֵי ה' אֲשֶׁ אֵלֶּ
ה לַה' עֹלָה וּמִנְחָה זֶבַח וּנְסָכִ  ֶ בַר יוֹם מִקְרָאֵי קֹדֶשׁ לְהַקְרִיב אִשּׁ ים דְּ

יוֹמוֹ:   .)לז- ויקרא פרק כג, לג( בְּ
בִיעִי עֲצֶרֶת לַה' אֱ  ְ ת יָמִים תֹּאכַל מַצּוֹת וּבַיּוֹם הַשּׁ שֶׁ ה ־ שֵׁ להֶֹיךָ לאֹ תַעֲשֶׂ

  .)דברי5 פרק טז פ�וק ח(מְלָאכָה: 

ה� בחג ה�וכות וה� בחג הפ�ח מבדילה התורה בי� ימי החג (הראשו� 
והשביעי בפ�ח) לבי� הימי5 שבתוו8. אול5  והשמיני ב�וכות, הראשו�

פשט הפ�וקי5 אינו חוש9 בפנינו בפירוש מה צרי8 להיות אופיי5 של 
ימי5 אלו. ב�וכות אנו מצווי5 לאכול ב�וכה, ובפ�ח במקו5 לאכול חמ: 
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אנו מצווי5 על אכילת מצה. בר5, אי� לנו ציווי מפורש 'כל מלאכת 
  ווינו לגבי הימי5 הטובי5.עבודה לא תעשו בחול המועד' כפי שנצט

  :א)(יח, �י5 למלא התנאי5 במ�כת חגיגה את החלל הזה מנ

לימד על חולו של מועד  'כל מלאכת עבדה לא תעשו'תניא אידך: 
  שאסור בעשיית מלאכה, דברי רבי יוסי הגלילי. 

יו�י הגלילי דורש את ה�מיכות שבי� הציווי "כל  על פי רש"י, רבי
המתייח� ליו5 הראשו� של �וכות, לבי� ציווי מלאכת עבודה לא תעשו" 

הקרבת הקרבנות בשבעת ימי חול המועד, המובא בפ�וק ה�מו8: 
"שבעת ימי5 תקריבו אשה". מכא� לומד ר' יו�י הגלילי שג5 ימי5 אלו 
א�ורי5 בעשיית מלאכה. למעשה, הוא מציע להתעל5 מ�ימו� �ו9 

  ". מי5כל מלאכת עבודה לא תעשו שבעת יהפ�וק ולקרוא: "

וגו'; במה  'אלה מועדי ה''רבי עקיבא אומר: אינו צריך, הרי הוא אומר 
הרי  –הרי כבר נאמר שבתון, אם בשביעי  –הכתוב מדבר? אם בראשון 

כבר נאמר שבתון. הא אין הכתוב מדבר אלא בחולו של מועד, ללמדך 
  שאסור בעשיית מלאכה. 

' אשר תקראו ב�ו9 כל הלכות החגי5 מ�כמת התורה "אלה מועדי ה
אות5 מקראי קודש". בדרשתו אומר רבי עקיבא שאי� כא� רק חזרה או 

וביניה5 חולי  –�יכו5, אלא שפ�וק זה בא ללמדנו שכל הימי5 הנמני5 
נקראי5 מקראי קודש, וממילא חלי5 בה5 אי�ורי מלאכה  –המועד 

  מ�וימי5.

מה  'ששת ימים תאכל מצות וביום השביעי עצרת לה''תניא אידך: 
 –אף ששת ימים עצורין, אי מה שביעי עצור בכל מלאכה  –שביעי עצור 

וביום השביעי 'אף ששת ימים עצורין בכל מלאכה? תלמוד לומר: 
השביעי עצור בכל מלאכה, ואין ששה ימים עצורין בכל  – 'עצרת

מלאכה. הא לא מסרן הכתוב אלא לחכמים, לומר לך איזה יום אסור 
 כה אסורה ואיזו מלאכה מותרת.ואיזה יום מותר, איזו מלא 
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כא� הגמרא מתייח�ת לפ�וק המתאר את חג הפ�ח, ומקישה את 
ששת הימי5 ליו5 השביעי. כפי שאנו אוכלי5 מצות בכל החג ולא רק 
בששת הימי5 הראשוני5, כ8 עצירת המלאכה נוגעת ג5 לימי חול 

אול5 כמוב�  המועד, ולא רק ליו5 השביעי שהוא החג השני של פ�ח.
י חול המועד אינ5 זהי5 לימי החג, ועל כ� מ�כמת הגמרא שבחול שימ

המועד לא כל המלאכות א�ורות, והתורה נתנה רשות לחכמי5 לקבוע 
  את הכללי5.

לכאורה דרשות אלה רחוקות מפשט הכתובי5, א8 אפשר לה�ביר את 
מיקומו של על  והיה מפרש: אל ת�תכלאבי  .1כול� בדרכו של אבי זצ"ל

 הפרשייה ובהקשר שלה, הא5כל עיינו ב �בר המילולי;על הה הפ�יק,
קריאת הפרשה ימי חול?  ה5 �וכותוחול המועד של פ�ח ימי נראה ש

אלו חגי5 ארוכי5 שנמשכי5 שבעה . בכללותה זועקת לנו שלא כ8 הוא
 5לוא ,הראשו� והאחרו� ,ימי5 מיוחדי5בה5 יש ואמנ5  או שמונה ימי5,

צרי8 שמשהו וא5 ה5 ימי חג הרי ש .ימי חג ה5שבתוו8 ג5 כל הימי5 
  ימי חול ככל הימי5 כול5.  ה5 יהיו, אחרת ייחד אות5

בלי אי�ור מלאכה, בני אד5 ימשיכו את חייה5 כרגיל. במקו5 לאכול 
יאכלו מצה. במקדש יקריבו  –יאכלו ב�וכה, במקו5 לאכול חמ:  –בבית 

משמעותי קרבנות (ורוב הציבור לא יהיה נוכח ש5), א8 לא יהיה הבדל 
בי� ימי5 אלו לשאר ימות החול. לכ� מ�תבר מאוד לומר שימי5 אלה, על 
א9 שאינ5 כימי החג עצמ5, אינ5 זהי5 לימי החולי�. הבנה זו היא 

את הפירוש לא שמעתי אמנ5  .2המכנה המשות9 לשלוש הדרשות
   .מ�ביר כ8 הוא היהאבל אני בטוח שהמ�וי5 הזה מאבי מורי, 

ת מ� הדרשות ישנה נקודה המיוחדת לה. מלבד המשות9, בכל אח
הדרשה הראשונה עו�קת בחיוב לשבת ב�וכה; נראה שאי�ור המלאכה 
בחול המועד מ�ייע לכ8 שאד5 יוותר על חלק מחובותיו הדוחפות אותו 

                                                 
 ודעל פי דברי אמו"ר הרב משה בוצ'קו ב�פרו הגיוני משה על הש"�, חלק ב, עמ  .1

  שעב ואיל8.

 ישנ� דרשות נו�פות, ה�ברנו כא� את חלק� ועוד חזו� למועד.בגמרא   .2
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לצאת לעבודה אינטנ�יבית, שעלולה לפגוע בקיומה של מצוות הישיבה 
ר המלאכה מאפשר ב�וכה, שהיא מצוות המועד המרכזית. על כ� אי�ו

לקיי5 את מצוות המועד במלוא משמעות�. בדרשה השנייה רבי עקיבא 
מדגיש את היות5 של ימי5 אלה מקראי קודש, ימי חיבור ע5 הקדושה 
וע5 ה'; חיבור זה לא ייתכ� א5 האד5 ימשי8 במלאכתו כרגיל. על פי 
הדרשה השלישית אי�ור המלאכה נועד לאפשר לאד5 לעצור, להפ�יק 

ת מהומת החיי5, עצירה המאפשרת לו להיות ע5 עצמו. א5 כ�, מעט א
שלוש הדרשות מצטרפות ואומרות שמיעוט המלאכה מאפשר לקיי5 את 

  המצוות המיוחדות למועדי5 במלוא�, וכ8 להתחבר אל ה' ואל עצמנו.

3.    ?  מעמד האי�ור: דאורייתא או דרבנ

במחלוקת,  שאלת מעמד אי�ור המלאכה במועד ובחולו של מועד נתונה
(להרחבה ראו ב�פרי ואי� כא� המקו5 להרחיב בביאור השיטות השונות 

. נזכיר כא� תב)-שצ , עמוד, "אי�ור מלאכות חול המועד"א' בעקבות המחבר
בקצרה כי הרמב"5 פ�ק שאי�ור המלאכה בחול המועד הוא מדרבנ�, 
ונועד להבחי� את הימי5 הללו מימות החול. היק9 אי�ור המלאכה בחול 

  המועד מצומצ5 מזה שבמועד:

מקרא 'חולו של מועד אף על פי שלא נאמר בו שבתון הואיל ונקרא 
והרי הוא זמן חגיגה במקדש אסור בעשיית מלאכה  )זויקרא כג, ל (' קדש

כדי שלא יהיה כשאר ימי החול שאין בהן קדושה כלל, והעושה בו 
מלאכה האסורה מכין אותו מכת מרדות מפני שאיסורו מדברי 

ולא כל מלאכת עבודה אסורה בו כיום טוב שסוף הענין  ,3ופריםס
בדברים שנאסרו בו כדי שלא יהיה כיום חול לכל דבר, לפיכך יש 

, ז פרק טוב יו5(הלכות . מלאכות אסורות בו ויש מלאכות מותרות בו

                                                 
על פירוש המונח "דברי �ופרי5" ברמב"5 ישנ5 דיוני5 גדולי5 שאי� כא� המקו5   .3

להארי8 בה5. לצור8 הדיו� פה נפרש שהביטוי הזה משות9 ה� לאי�ורי5 שה5 
ה. רוב מדרבנ� וה� לאי�ורי5 שה5 מ� התורה אבל אינ5 מפורשי5 ונלמדי5 מדרש

  המפרשי5 הבינו שכא� הכוונה לאי�ור דרבנ�.
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  .)א הלכה

אמנ5, על פי פשט המשנה והגמרא נראה שמעמד אי�ור המלאכה 
יתא, ואכ� ישנ5 החולקי5 על הרמב"5 ופו�קי5 בחול המועד הוא דאורי

כ8. ביניה5 רש"י (ב�וגייתנו) ורשב"5, וכ� ראשוני5 ואחרוני5 רבי5 
�ימ� תקלו, חיי5 ח �ק הרי"9 (כ8 הבי� למשל הטור באורשהבינו שכ8 פ

 חיי5 ח(אורהאי�ור מדרבנ�). הביאור הלכה על א9 שהוא עצמו �בר ש

5 שהאי�ור מדרבנ�; לאחר מכ� מתחיל בשיטת הרמב"5 וה�וברי תקל)
הוא מציי� את שיטת המחמירי5, וכ� מציג את ה"פשרה" של הרמב"� 

  ו�יעתו. הוא מ�כ5 כדעה המקלה, א8 בה�תייגות:

היוצא מדברינו שהרי"ף והשאלתות והאשכול והרי"ץ גיאות ורש"י 
 הול ביר כולהו ס קטל ולי הוהרשב"ם והרא"ם בשם רבותיו והשב

לבד אותן שהתירו חז"ל  ,אסור מן התורה בחול המועדדמלאכה 
והרמב"ן הטיל פשרה שכל מלאכה שאינו לצורך המועד  .לעשותם

ושהיא לצורך המועד היא מותרת אף  ,ואינו דבר האבד הוא מן התורה
וכן כל דבר אבוד  ,דאית ביה טירחא יתירא בגל עף וא ,מלאכת אומן

 .יא טרחא יתירהשה  בגל עף שאינו לצורך המועד מותרת וא יפ ל עף א
וחכמים מדבריהם אסרו קצת מלאכות ועיקר חוה"מ ודאי דבר תורה 

והנה לפי דעת כל הפוסקים האלו כשיזדמן איזה ספק במלאכת  .היא
צריך  – [לבד מהדברים שלדעת הרמב"ן והרשב"א הם דרבנן] ועדהמ ל חו 

 [השלחן ערוך]דלהלכה תפס  [...] דהוא ספק בשל תורה ,להחמיר
אפשר שלא ראה כל הני ראשונים  ,דעיקרו הוא דרבנן ,ליןכשיטת המק

  .לצורך גדול םאי אין למהר להקל כ  ניםפל כ ל וע .שהבאתי

אנו רואי5 כא� שהביאור הלכה �בר שהמחבר בשולח� ערו8 פ�ק כי 
אי�ור המלאכה בחול המועד הוא מדרבנ�. זו הבנה מקובלת, וכ8 �בר 
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לדעת ה�וברי5 שהאי�ור הוא בכל אופ�, ה�  .4בדורנו ג5 הגר"ע יו�9
מדאורייתא וה� לדעת ה�וברי5 שהאי�ור מדרבנ�, מדובר פה באי�ור 

החמור מאי�ורי דרבנ� רגילי5 וקל מאי�ורי דאורייתא רגילי5.  –מיוחד 
השאלה המרכזית הנותרת במחלוקת בי� ה�יעות היא מה עלינו לעשות 

  במקרי �פק בחול המועד, הא5 להקל או להחמיר.

  כות המותרות בחולו של מועדמלא    .4

  המחבר בשלח� ערו8 קובע בקצרה כ8:

הגה: לפי צורך חול המועד אסור בקצת מלאכות, ומותר במקצתן. 
  .)�ימ� תקל �עי9 א( הענין שהיה נראה לחכמים להתיר

והוא מתווה את ה�ימ� הקצר הזה מבאר ומרחיב המשנה ברורה, 
מותרת בחול המועד חמישה עקרונות שעל פיה5 מתברר איזו מלאכה 

  ואיזו מלאכה א�ורה:

  מניעת הפ�ד כ�9; –דבר האבד  

  פעולה הנצרכת לימי החג –צור8 המועד ;  

  שצרי8 לעבוד כדי  אד5 –לצור8 פועל שאי� לו מה לאכול
  שיהיה לו כ�9 לאכול בחול המועד ולחגוג את החג;

 5כל מלאכה שנעשית לצור8 הרבי5 מותרת – לצרכי רבי;   

  מלאכה שאינה דורשת לא טרחה ולא  –מעשה הדיוט
 מיומנות.

הבאנו כא� רק את ראשי הפרקי5, ונראה עתה כיצד הכללי5 הללו 
  מיושמי5 להגדרת אי�ור הכתיבה בחול המועד ולהגבלתו.

   

                                                 
השולח� ב�פרי בעקבות המחבר בחנתי את ראיותיו והצעתי הבנה שונה בדברי   .4

 ולהלכה נראה שדעת המחבר כדעת הרמב"�. ערו8,
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 מפורש – היתר משו� דבר האבד ומשו� עני שאי לו מה לאכולא. 

 �עי9 ו: �ימ� תקמה ב

או  ]...[ינו מאמינו מלוה ללוה אין כותבין שטרי חוב במועד; ואם א 
  .לו לסופר מה יאכל, הרי זה יכתוב שאין

מתיר  (�ימ� תקמה, ב)השולח� ערו8  – היתר משו� צור� המועד ב.
 בה5 5יא5 אי� �פרי5 לקי ,לכתוב אפילו �פר תורה של5 בחול המועד

 מצוות הקריאה:את 

להגיהו  נראה לי שאם אין להם ספר תורה כשר לקרות בו בצבור, מותר
ואם אין להם ספר תורה כלל,  ]...[בחול המועד כדי לקרות בו בצבור; 

אם אפשר לכתבו כולה בחל המועד על ידי סופרים הרבה, יכתבוהו, 
  הוא לקרות בתורה בציבור במועד. דצורך המועד

   :�עי9 א�ימ� תקמה מובא ברמ"א ב – היתר לצור� רבי� ג.

צורך המועד ויש מתירים. ונהגו יש אוסרים כל שאינו ל  ,ולצורך רבים
 .להקל בכתב שלנו שאינו מעשה אומן

היתר משו� הוא ה ,והוא החשוב ביותר למעשה ,ההיתר האחרו�ד. 
הרמ"א שהבאנו עתה על פי  :מבוכהלהל� . ובזה נראה מלאכת הדיוט

 – צור8 רבי5בכתב שלנו לנהגו להקל שהרי  ,נראה שכל כתיבה א�ורה
 ינ5הדברי5 א אול5 ג5 כתיבת הדיוט א�ורה; צור8 רבי5משמע שללא ו

  , כפי שנראה להל�.חד משמעיי5
כעת עלינו לברר מהי בדיוק הכתיבה שנא�רה בחול המועד: הא5 
מדובר בשיעור המינימלי של כתיבה פשוטה, כפי שהאי�ור בשבת, או 
דווקא בכתיבה מקצועית התלויה במיומנות ובטרחה? בימינו הדבר 

5 על כתיבה יפה, מקצועית ומ�ודרת כבעבר שכיח שאיננו מקפידי
(מלבד בכתיבת �ת"5 ובמקרי5 חריגי5); אנחנו כותבי5 בכתב יד מהיר 
ומרושל, או במחשב ובפלאפו�. כתיבה זו אינה דורשת מאתנו מחשבה או 

  מיומנויות מיוחדות. מה אפוא דינה של כתיבה כזו? 
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 איגרות רשות    .5

כחלק מרצ9 של הלכות המציגות באה  (ג, ג)המשנה במ�כת מועד קט� 
את המקרי5 יוצאי הדופ� שבה5 מותרות מלאכות שונות בחול המועד. 

  וכ8 היא אומרת: 

ואגרות של  ]...[ואלו כותבין במועד קידושי נשים גיטין ושוברים 
 .רשות

קידושי נשי5, גיטי� ושוברי5 ה5 מ�מכי5 רשמיי5 שנכתבי5 אצל 
ועד בשל אחת ה�יבות שהגדיר �ופר מקצועי, א8 ה5 הותרו בחול המ

עובדיה  'המשנה ברורה: דבר האבד, כפי שנית� לראות בפירוש ר
  מברטנורא על משנתנו:

כותב על הנייר או על החרס הרי את מקודשת לי,  – קדושי אשה
שמתירא שמא  ,ולפיכך מותר לכתוב במועד [...]ומקדש בו האשה 

לצאת בשיירא, ואם  שרוצה – גיטין .יקדמנו אחר והוה ליה דבר האבד
שאם יאמר הלוה לא  –ושוברים  .אינו כותב עכשיו תשאר זאת עגונה

ונמצא זה אפרע חובך אם אין לי שובר ממך, שומעין לו, וילך לדרכו, 
  .[...] מפסיד את מעותיו

לגבי אגרות הרשות מביא ברטנורא שתי אפשרויות: אפשר שמדובר 
תר היא משו5 שצרי8 לנקוט ולפירוש זה �יבת ההי ,5בצווי5 של השלטו�

בזהירות בכל ענייני השלטו�, והדבר דומה לדבר האבד; ואפשר שמדובר 
במכתבי5 �ת5, דרישת שלו5 בי� אד5 לחברו. המפרשי5 נקטו על פי 
רוב בפירוש השני, וחלקו ב�יבת ההיתר שלו. ישנ� שלוש שיטות 

  עיקריות בדבר:

  עדשיטת הרמב"�: כתיבת הדיוט מותרת בחול המוא. 

 הרמב"5 למד מההיתר לכתוב איגרת שלומי5 שכתיבת הדיוט מותרת

                                                 
  "רשות" משמעה לעתי5 שלטו�, כמו בפרקי אבות (א,י): "ואל תתוודע לרשות".  .5



  

  197  ואלו כותבי� במועד –�ימ� כ 

  
  אפילו א5 אי� חשש של הפ�ד, ואפילו א5 אינה לצור8 המועד:

וכותב חשבונותיו ומותר לכתוב אגרות של שאלת שלום במועד, 
ונמצאו  ,, שכתיבות אלו אין אדם נזהר בתקונן מאדומחשב יציאותיו 

  .)לכות יו5 טוב פרק ז הלכה ידרמב"5 ה( כמעשה הדיוט במלאכות.

הרמב"5 �ובר שאי� בעיה בכתיבה פשוטה שאי� מקפידי5 עליה. הוא 
  הקובעת:  (מועד קט� [ליברמ�] פרק ב, הלכה ד)מ�תמ8 בכ8 ג5 על התו�פתא 

  . כותב אדם חשבונותיו במועד ומחשב אדם יציאותיו במועד

  עדשיטת הראב"ד והרשב"א: כתיבת הדיוט א�ורה בחול המוב. 

חולק על הרמב"5 ומ�ביר שלא אופ� הכתיבה הוא המתיר  (ש5)הראב"ד 
ושליחת מכתבי5 ושל חישוב  הכתיבת האיגרות, אלא ההקשר של כתיב

  ההוצאות:

שאילת  ברהם:אמר א – ומותר לאדם לכתוב אגרות של שאלת שלום
צורך המועד  – מחשב יציאותיו; שמא לא יזדמן לו מוליך הכתב –שלום 

  .הוא

"ד טוע� שההיתר לכתיבת מכתבי "רשות" נובע מכ8 שה5 הראב
למעשה דבר האבד; א5 כרגע יש מי שייקח את המכתב, ואחר כ8 אי� זה 

הרי שמותר יהיה לכתוב. חישוב  –בטוח שיהיה ע5 מי לשלוח אותו 
ההוצאות בכתב שנזכר בתו�פתא מותר לא מפני שכותבי5 אותו כלאחר 

ממש מצרכי המועד. מכא� שבאופ�  יד, אלא מפני שעשיית החשבו� היא
  עקרוני כל כתיבה א�ורה בחול המועד. ג5 הרשב"א צועד באותו כיוו�:

בחולו של  שנה] =להעתיק לוח[שאלת אם מותר לכתוב חשבון תקופות 
  כדאיתא בתוספתא דמשקין מועד כמו שמותר לכתוב חשבונותיו 

בונות שמא ישכח חש  ,משום דכדבר האבד דמיו ]= מסכת מועד קטן[
 (פרק ב משנה ג) שבינו לבין אחרים. ואמרת שבתוספתא דמשקין

מדקדקין מאותה תוספתא שמא שמע מרבו דבר חדש או עלה בידו 
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    .6שמותר לכתוב – עיון או סברא ומתירא שמא ישכחנו
בכתיבת  ,שאמרת אמסתברא שאפילו היה כדברי התוספת :תשובה

עיון מחודש בהלכה אסור דחשבונות של הוצאות ודבר  –התקופות 
אבל חשבון התקופות ידוע הוא למי  ,כדבר האבד הוי שמא ישכח

ואין זה מוציא בלבבו דבר  ,שצריך ובקי בחשבונות של תקופות
ואין זה אלא כמי שכותב מה שמקובל בעל פה או כמי שכותב  ,מחודש

אני מסתפק זה  ,7אומעתיק אחד מן הספרים. גם במה שכתבו בתוספת
מפני שאמרו שאין מגיהין אפילו אות  וחם עדןרבותי נ  כמה ואף בימי

ולמה לא ניחוש שמא ישכח וכל הספרים  ,ואפילו בספר העזרה ,אחת
אל תשכן 'דמצוה איכא משום  ,נגיה מן הטעיות שמא ישכח. ועוד

 ,ויכתוב אדם פירושיו וחידושיו ועושה חבוריו וכותב 'באהלך עולה
לאחרים דהא איכא  לולין אפי ויכתוב תפי  ,ונמצא עושה מועדיו חול

  .)רעג �ימ� ג חלק א"הרשב ת"שו( [...] .מצוה

א5 כ�, הרשב"א מתיר לכתוב כתיבה רגילה רק א5 יש חשש להפ�ד 
  ממו�, א9 על פי שהכתיבה היא רק מעשה הדיוט.

 כתיבת הדיוט מותרת א� היא נעשית לצור� המועדדעת הרמב": ג. 

השיטות שראינו: הרמב"� �ובר  דעת הרמב"� נמצאת בתוו8 שבי� שתי
הוא שכתיבת הדיוט היא �יבה להקל, אבל דעתו אינה זהה לדעת ג5 

  הרמב"5, כי לדעתו כדי להקל יש לצר9 טע5 נו�9, והוא צור8 המועד:

 ,ואגרות של רשות מעשה הדיוט הם, כל אדם כותב כפי מה שמזדמן לו
                                                 

רי5 על ידי הרשב"א) מתייח� אל התו�פתא במועד השואל (שמצוטט בקיצור הדב  .6
קט� בה מובא שמותר לאד5 לכתוב חשבונותיו. על ב�י� תו�פתא זו שואל השואל 
הא5 מותר ג5 להעתיק לוח שנה. בנו�9, השואל שמע שיש שלמדו מהתו�פתא 
הזאת להתיר לכתוב דבר תורה כדי לא לשכוח אותו והשואל רוצה ללמוד מכא� 

  וח.היתר להעתיק ל

כלומר הדיקדוק מהתו�פתא (שנזכר בשאלה) לפיו התירו לכתוב דברי תורה שמא   .7
 ישכחו.



  

  199  ואלו כותבי� במועד –�ימ� כ 

  

לו ונחת וצורך המועד הוא מפני ששמחה היא לשולח ולמי שנשתלחו 
רוח לשניהם. וכותב אדם חשבונותיו נמי מפני מלאכת הדיוט וצורך 

(חידושי  המועד הותרו. ויש מפרשים משום דבר האבד, ואינו נראה

  .וחולו של מועד)פ�קי דיני מלאכת יו5 טוב מועד קט�,  –הרמב"� 

הרמב"� כא� נות� את הדגש על היותה של כתיבה מ�וג זה מעשה 
ית� להציג אותה כצור8 המועד (משו5 שיש בכ8 שמחה הדיוט, וכיוו� שנ

לכותב המכתב ולנמע�!) הרי שהיא מותרת. מכ8 עולה שהוא לא התיר 
כתיבת הדיוט �ת5 (כפי שהבי� הראב"ד את הרמב"5), כאשר היא אינה 

  מצטרפת אל צור8 המועד.
על גישה זו יש להקשות, שהלא צור8 המועד די בו לבדו כדי להתיר, 

לנו ההיתר של כתיבת הדיוט? כדי לענות על שאלה זו יש  ומה מועיל
להבחי� בי� שני �וגי5 של צור8 המועד בשיטת הרמב"�: יש צור8 המועד 
שהוא ממש חלק ממצוות המועד, כגו� הכנת אוכל, כתיבת �פר תורה 

צור8  .8כשאי� �פר תורה כשר, או אריגת בגד לאד5 שאי� לו מה ללבוש
  להקל, ואינו זקוק לשו5 טע5 נו�9.  מועד מ�וג זה מ�פיק כדי

לעומת צור8 זה, קיי5 ג5 צור8 מועד קל, כגו� זה שהביא הרמב"� 
בהיתר לכתוב אגרת שלו5 מפני השמחה שבשליחת המכתב או בקבלתו. 
ודאי שאי� זה נקרא צור8 מועד שעל פיו נית� להתיר לעשות מלאכה, 

שלא הותרה  אבל הוא מ�פיק כדי להצטר9 להיתר של כתיבת הדיוט,
� כתיבת הדיוט היא ה�יבה העיקרית להיתר, "הרמבבפני עצמה. לדברי 

אול5 כדי שלא יזלזלו במועד, דרשו חכמי5 לצר9 לכ8 צור8 מועד קל. 
שיטה זו במהותה דומה לשיטת הרמב"5, אלא שהרמב"� התיר לכתוב 
כתיבת הדיוט בחול המועד רק כאשר היא נעשית לצור8 המועד, ולו 

  .9עד קט� ביותרלצור8 מו
   

                                                 
  תקמא, ה). חיי5 חחכמי5 לעשות שינוי מה באריגה (אוראלא שחייבו   .8

  כמעט זהות.שה�  נראה שכוונתו היאו ,המגיד משנה שדעותיה5 זהותלכ� כתב   .9
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  למ�קנה, ראינו שלוש דעות בראשוני5 בדי� כתיבה פשוטה:
א. המחמירי5 שאינ5 מבחיני5 בי� �וגי כתיבה ואו�רי5 תמיד, אלא א5 
כ� נו�9 אליה5 אחד מ� הטעמי5 להתיר המשותפי5 לכל מלאכות חול 
המועד (כגו� דבר האבד, צור8 מצוות מועד או עני שאי� לו מה לאכול). 

מקלי5 שמתירי5 כל כתב פשוט הנכתב בלא תשומת לב יתרה, ב. ה
משו5 שהוא נחשב למעשה הדיוט המותר לדיד5 בחול המועד. ג. דעת 

  האמצע, שלפיה כתיבת הדיוט מותרת בצירו9 צור8 מועד קל.

  כתיבת חידוש בחול המועד    .6

לפני שנדו� בפ�יקת השולח� ערו8 ובמ�קנות להלכה, נשוב לעיי� 
הרשב"א בתשובה לשאלה בדבר כתיבת חידושי5 בלימוד  בדברי5 שכתב

בזמ� המועד מדי� דבר האבד. בפ�קה מתשובתו שכבר ראינו הוא חשש 
נמשי8 ללמוד, לעבוד  –שא5 נתיר כל כ8, נהפו8 את המועדי5 שלנו לחול 

  ולכתוב כרגיל. בהמש8 התשובה הוא מתייח� שוב לכתיבת חידושי5:

יציאותיו וחשבונות שבינו לבין אלא מסתברא לי שלא אמרו אלא ב 
אבל חידוש  .שהכל תלוי בזכרון ושמא לא יזכור ויאבד ממונו ,אחרים

ולאחר המועד  ,זה באובנתא דליבא תלי ,ששמע או שעלה בידו בעיונו
עשוי הוא לחזר שמועותיו ויבין כמו שהבין מתחלה. וכן אם מתירא 

כמו  .בפיו ישנה הרבה פעמים בעל פה כדי שיהא שגור – שלא ישכח
 'תנא מיניה ארבעין זמנין ודמיא כמאן דמנחא ליה בכיסתיה'שאמרו 

וכדרך שהיו עושין לזכרון עד שלא נכתבה המשנה והגמרא. וכן הטעם 
  בהגהת הספרים עשוי הוא לחזור ולראות בהן ולהגיה.

אמנ5 קיי5 חשש שנשכח את לימודנו ואת החידושי5 שהתחדשו לנו; 
תלוי  –יפה, הלימוד "באובנתא דליבא תלי" אול5 הרשב"א אומר דבר 

בהבנת הלב. אנו עשויי5 לשכוח את מה שהתחדש לנו, אול5 א5 הוא 
יצא מתו8 הלב, מתו8 החיבור האמתי ללימוד, כאשר נחזור ונלמד 

  התובנה תעלה בנו שוב.
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זכורני שאבא זצ"ל כתב חידושי5 בצעירותו על �וגיה במ�כת גיטי�. 

שכב בבית החולי5 ושוב למד את אותה �וגיה הרבה שני5 אחר כ8 הוא 
וכתב את פירושו עליה, כיוו� שלא זכר שכבר פירש אותה. שתי 

  הנו�חאות של הפירוש היו כמעט זהות. 
לפיכ8 הרשב"א אינו רואה בכ8 דבר האבד (והוא ג5 תולה בנו את 
האחריות לשנ� כדי שלא לשכוח), ואו�ר על הכתיבה. אול5 השולח� 

  בל את דבריו:ערו8 אינו מק

ואם שמע דבר חידוש, מותר לכתבו כדי שלא ישכח; וכן אם ראה ספר 
לח� (שו ו אם לא ימצא להעתיקו לאחר המועדמחודש, מותר להעתיק

   .)�עי9 טתקמה,  חיי5 חרו8 אורע

רעיו� העולה ה ,לא נפ�קו להלכהשל הרשב"א שדבריו על פי א9 
ר לתרגל ולהתכונ� א5 להלכה נתי פילואנותר חשוב ונכו�. מתוכ5 

שהוא לנו לשכוח את עניינו המהותי של חול המועד כפי  ללמבחני5, א
ג5 שהבאנו בתחילת המאמר. נזכיר כא� בדרשות התנאי5 מצטייר 
 ,להבנת רצו� התורהמאוד חשוב ש (מועד קט� פרק ב הלכה ג) ירושלמי

  : (�ימ� תקל, �ק"ב)ומובא במשנה ברורה 

יה מי שימנה עמי, התרתי [...] שיהיו אמר רבי אבא בר ממל: אלו ה 
עושין מלאכה בחול המועד [...] כלום אסור לעשות מלאכה, אלא כדי 

  שיהו אוכלין ושותין ויגעין בתורה, ואינון אוכלין ושתין ופחזין.

  פ�ק המחבר    .7

שמותר לאד5 לכתוב  �ימ� תקמה �עי9 ד) חיי5 ח(באורהשולח� ערו8 פ�ק 
וצאותיו בחול המועד, וכ� התיר לכתוב את חשבונותיו ולחשב את ה

. מכ8 (ש5, �עי9 ה)איגרות שלו5, ולא התנה את ההיתר בצור8 המועד 
משמע שהוא מתיר כתיבת הדיוט בלי שו5 תנאי. ואול5 ב�עי9 ו א�ר 
המחבר לכתוב שטרי חוב א5 אי� חשש להפ�ד ממו�, על א9 שכתיבת 

  פר תורה. שטר אינה כתיבה שדורשת מאמ: ומומחיות ככתיבת �
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נראה שיש להבחי� בי� הגדרת הכתיבה כמעשה הדיוט לדעת 
הרמב"5: "שכתיבות אלו אי� אד5 נזהר בתיקונ� מאוד, ונמצא כמעשה 
הדיוט במלאכות", לבי� דרכי כתיבה אחרות. הגדרת כתב שאי� אד5 
נזהר בתיקונו מתאימה ל�ת5 מכתב או לד9 שעליו כותב אד5 את 

מותרת בלי שו5 הגבלה. לעומת זאת כתיבה  הוצאותיו. כתיבה מ�וג זה
של שטר, א9 על פי שאינה כתיבה של תפילי� ומזוזות, הרי היא בכל זאת 
כתיבה שדורשת השקעה, ובעבר נהגו לשל5 ל�ופר שיכתוב את 
השטרות. על כ� כתיבה מ�וג זה אינה מותרת אלא א5 כ� היא צור8 

  א בחול המועד.המועד, או שיש חשש הפ�ד ממו� א5 לא יכתבו דווק
בכתיבת �פרי תורה החמיר השולח� ערו8 עוד יותר, והתיר רק לצור8 
המועד. א5 הצור8 הוא רק לאחר המועד, או�ר המחבר א9 לצור8 רבי5 

. למעשה אי� כא� דיני5 חלוקי5 והדברי5 מובני5, שכ� כתיבת (תקמה, א)
�פר תורה היא כתיבה של מומחי5 ממש, והיא עבודה שיש בה טרחה 

בקלות. על כ�  ישורי5 מיוחדי5, ואי� להתיר אותהדולה ודורשת כג
השולח� ערו8 התירה דווקא א5 אי� �פר תורה לקריאה בחג, אבל א5 
ה�פר נדרש רק למחרת החג, צרי8 להמתי� ולכתוב לאחר החג. כתיבה 
בינונית ככתיבת שטרות אינה נחשבת מלאכת הדיוט ממש, והיא מותרת 

צור8 המועד או לצור8 הרבי5, ואילו כתיבה רק כדי למנוע הפ�ד, ל
  פשוטה ביותר מותרת בלי הגבלה כלל.

לפי העקרונות שראינו, ברור שכתיבה במחשב ובפלאפוני5 היא 
ולכ�  –ככתיבת הדיוט, משו5 שהיא אינה דורשת לא מיומנות ולא טרחה 

  היא מותרת בחול המועד. 

  דעת הרמ"א    .8

. לדעתו ג5 (ש5, �עי9 ה)גרות שלו5 הרמ"א מחמיר ואינו מתיר לכתוב אי
כתיבה רגילה אינה מותרת אלא במקו5 הפ�ד, לצור8 המועד או לצור8 

  הרבי5.
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  מ�קנות להלכה    .9

כתיבה לצור8 הכנת שיעורי5 ועבודות, תרגול לקראת בחינות, וכ� 
וחתימה על צ'ק נחשבות למעשה  כתיבת הודעות בפלאפו� ובמחשב

עת המחבר, שהרי ה� דומות לכתיבת הדיוט ממש ולכ� מותרות לד
הוצאות ואיגרות שלו5 שהותרו בלי הגבלה. לעומת זאת ציור א�ור 
בחול המועד, משו5 שזו פעולה הדומה לכתיבה מקצועית יותר, שנא�רה 

  בחול המועד אלא א5 כ� נו�9 לה טע5 אחר.
על פי שיטת הרמ"א שמחמיר בכתיבת איגרות שלו5, ההיתר לכתיבת 

לצור8 המועד או לדבר האבד. התשובה לשאלה מה נחשב  הדיוט מוגבל
דבר האבד ביח� להכנה למבחני5 היא אישית מאוד, ואי אפשר לתת 
כא� כלל ברור. במקרי �פק יש מקו5 להתחשב בדעת המחבר שהתיר 
כתיבת הדיוט פשוטה בלי מגבלה, ובדעת הרמב"� שלפיה כמעט כל צור8 

  נחשב צור8 המועד או דבר האבד.
ר לעיל, כל אלה היתרי5 שניתנו לעת הצור8; אבל מי שיכול וכאמו

להימנע מעבודה ומכתיבה, ומקדיש את ימי חול המועד המיוחדי5 
  אשריו. –למפגש ע5 בני המשפחה ולחיזוק לימוד התורה 
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 לשתות יי�המנהג שלא לאכול בשר ולא     .2
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  ולבריכה יציאה לי5    .7

  �יכו5    .8

  

  מבוא    .1

תקופה זו של ימי בי� המצרי5 החלה משבעה עשר בתמוז ועד תשעה 
א זכינו באב צריכה לעורר בנו מחשבות על החי�רו� הגדול שעדיי� ל

לבניי� בית המקדש, שהוא הלב של ע5 ישראל, המקו5 המיוחד שבו היה 
גילוי שכינה באופ� תמידי, ובו זכינו לקרבת ה' בצורתו השלמה. אמנ5 
זכינו ב"ה בדור האחרו� להארת ה' ולאתחלתא דגאולה, ואנו זוכי5 
לראות את ע5 ישראל שב לארצו לאחר אלפיי5 שנות גלות, ע5 ישראל 

ת ארצו, התורה מתרחבת וחוזרת לאכ�נייה שלה, א8 ע5 כל זה בונה א
  בית המקדש. ח�רה לנו השראת שכינה. –ח�ר לנו הלב 

�יבת החורב� כידוע היא מחמת שנאת חינ5 שהייתה בתוכנו. בימי5 
אלו צריכי5 להתחזק בנושאי5 הקשורי5 בדברי5 שבי� אד5 לחברו, בי� 

אל וליזהר מביטויי5 ציבור לציבור, לחזק את האהבה לכלל ישר
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  המו�יפי5 שנאה.

חכמינו ז"ל ברוח קדש5 ידעו כי כדי לשמר את הגעגועי5 לבית 
המקדש ושלא נשכח את הלב שעדיי� ח�ר צרי8 לתק� הלכות מ�וימות 
המשנות את אורח החיי5 הרגיל, כ8 יתעורר לב האד5 לזכור על מה 

בניי� בית ולמה נתקנו הלכות אלו ועל ידי כ8 נזכה במהרה בימינו ל 
  .1המקדש, וכל המתאבל על ירושלי5 זוכה ורואה בשמחתה

במאמר זה נעיי� בהלכות שונות שהמקור שלה� אינו ברור ואינו 
מפורש בתלמוד ונשתדל לה�ביר את �יבת המנהגי5 האלה ואת היקפ5. 

  ואלה הנושאי5: 

 יי� לשתות ולא בשר לאכול שלא המנהג .  

 לבר8 ברכת 'שהחיינו' שלא המנהג . 

 חדשי5 בגדי5 קניית . 

 מוזיקה שמיעת- אי . 

 לטיולי5. יציאה- אי  

 ולבריכה יציאה לי5- אי.  

  הלכות בי� המצרי5 בנויות על שני י�ודות: 
א. החובה להתאבל על ירושלי5 וחלק מדיני שלושת השבועות דומות 

  לדיני אבלות. 
  ב. החובה למעט בשמחה בתקופה זו. 

אבלות, ונראה שחלק  האי�ורי5 לה�תפר ולכב� מקור5 בדי�
מהדיני5 "שהתוו�פו" מקור5 בחיוב למעט בשמחה בתקופה זו. המשנה 

ממעטי� בשמחה", המשנה לא  –מלמדת: "משנכנ� אב  2במ�כת תענית
מפרטת אי8 ממעטי� בשמחה, ונראה שדי� זה הוא המפתח להבנת דיני5 

  ומנהגי5 שאי� לה5 מקור ישיר בגמרא.

                                                 
 תענית ל, ב.  .1

 .תענית כו, ב  .2
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  לשתות יי המנהג שלא לאכול בשר ולא    .2

השולח� ערו8 מביא שנוהגי5 שלא לאכול בשר ולא לשתות יי� מראש 
, ולכאורה מדינא דגמרא האי�ור הוא רק ב�עודה המפ�קת 3חודש אב

, וא5 כ�, מדוע אנו נוהגי5 להחמיר ולא�ור מראש 4בערב תשעה באב
 5חודש? נראה שהמקור הוא בחובה למעט בשמחה, כי חז"ל לימדונו

בבשר ויי�, וממילא מוב� שמשנכנ� אב נמעט באכילת  שאי� שמחה אלא
בשר ושתיית יי�. וכבר בזמ� הגמרא הייתה חובה למעט בכ8, כגו� מה 
שאמרו שבמקו5 לאכול שתי חתיכות בשר לאכול רק חתיכה אחת או 
במקו5 לשתות שתי כו�ות יי� לשתות רק כו� אחת. ולפי שקשה לאמוד 

אינ5 אוכלי5 הרבה בשר וכמעט  את המיעוט, כי יש אנשי5 שכל השבוע
שאינ5 שותי5 יי�, נהגו שלא לאכול כלל ולא לשתות כלל. נדגיש שמנהג 
תימ� הוא כדי� הגמרא, שאו�רי5 אכילת בשר ושתיית יי� רק ב�עודה 
המפ�קת. וברור שאי� מקורה של הלכה זו בדיני אבלות, שהרי אבל 

מהחיוב למעט מותר באכילת בשר ובשתיית יי�, אלא הלכה זו נובעת 
  בשמחה, שהוא די� נו�9 לדיני אבלות הנוהגי5 בזמ� זה.

   

                                                 
 .י5 תקנא, טאורח חי  .3

 תענית ל, א.   .4

  פ�חי5 קט, א.  .5
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  'שהחיינו'ברכת המנהג שלא לבר�     .3

  :6המקור הראשו� למנהג שלא לומר שהחיינו נמצא ב�פר ח�ידי5

יש חסידים מחסידים הראשונים שלא היו אוכלים שום פרי חדש בין י"ז 
קיימנו והגיענו לזמן איך נברך שהחיינו ו ,בתמוז לט' באב כי אמרו

  .הזה

נשי5 לב שג5 הוא מדבר על מקצת מהח�ידי5 הראשוני5 שנהגו 
בחומרא זו, ואי� זו הנהגה לכול5, היו אלו יחידי5 ע5 לב רגיש שלא היו 
מ�וגלי5 לומר 'שהחיינו והגיענו לזמ� הזה' בשעה שבית המקדש עדיי� 

ו�קי אשכנז שהיה מגדולי פ 7בחורבנו. אמנ5 יותר מאוחר בא המהרי"ל
  והוא מתייח� לחומרא זו בצורה יותר כוללת:

   .כתוב בספר חסידים דלא ,ולברך שהחיינו בין המצרים

כלומר זו אינה חומרא רק ליחידי5 אלא זו אמירה כללית שאי� לומר 
  שהחיינו בימי5 אלו, מאיד8 המהרי"ל מצמצ5 את האי�ור וכותב:

 (דבר שאפשר לדחות)י כגון מילתא דאפשר לדחוי  ניות דעתיונראה לע

                                                 
נולד  ,ר' יהודה ב"ר שמואל הח�יד משפירא�ימ� תתמ. �פר ח�ידי5 נכתב בידי   .6

בער8 בשנת ד"א תת"ק לאביו ר' שמואל הח�יד ב� רבי קלונימו� הזק� ממגנצא, 
צאצא למשפחת רבני5 מפור�מי5. אביו היה מגדולי הדור וראש ישיבה בשפירא, 

יתה גדולה מאוד, יה רבו המובהק בנגלה ובנ�תר. השפעתו של ר' יהודה הוהי
ר"י אור זרוע, ר' אלעזר ב"ר יהודה בעל הרוקח, ר'  :ומתלמידיו היו גדולי הדור הבא

. היה צדיק וקדוש, וב�פרו יש דברי5 רבי5 שלא משה מקוצי מחבר ה�מ"ג
וגמא, שאד5 לא מ�תדרי5 לפי ההלכה, דברי5 רבי5 שכנראה מקור5 בקבלה. לד

יתחת� ע5 אישה ששמה כש5 אמו. והפו�קי5 מתמודדי5 ע5 דבריו, ומצד אחד לא 
  רוצי5 לחשוש לדבריו שאי� לה5 י�וד בהלכה, ומצד שני חוששי5 לדבריו.

 שו"ת מהרי"ל �ימ� לא.  .7
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אין מחמיצין את המצוה  8כגון פירי או מלבוש, אבל אי מיקרי פדיון הבן
   וצריך עיון.או הברכה, 

ברכת שהחיינו תלויה בשמחה, ועל כ� אפשר לראות בחובה למעט 
בשמחה מקור לדברי �פר הח�ידי5. וג5 מוב� שאי� לדחות מצווה 

  ל לדחות חובה מפורשת.שהגיע זמנה, כי ודאי שמנהג זה אינו יכו
אמנ5 המשנה דרשה למעט בשמחה דווקא מראש חודש, אבל ראינו 
בדיני5 אחרי5 שהאשכנזי5 נהגו להקדי5 חלק מהאי�ורי5 כבר משבעה 

  .9עשר בתמוז, וכ8 הוא ג5 במנהג שלא לומר שהחיינו
העתיק את תשובת המהרי"ל, א8 בשולח� ערו8 הוא  10הבית יו�9

  : 11רהתנ�ח בלשו� זהירה יות

טוב ליזהר מלומר שהחיינו בין המצרים על פרי או על מלבוש, אבל על 
   .יז) ,(תקנא פדיון הבן אומר, ולא יחמיץ המצוה

אי� כא� אי�ור גמור אלא הנהגה ראויה, כפי שראינו במקורה ב�פר 
ח�ידי5, להרגיש את צער החורב�, וא5 אפשר לדחות את ברכת 

  שהחיינו, ראוי לדחותה.
כתב שאי� לדחות את  12שלא קיבלו חומרא זו, הט"ז יש אחרוני5

                                                 
המהרי"ל לא הזכיר ברית מילה משו5 שבאשכנז לא נהגו לבר8 שהחיינו בשעת   .8

התינוק, א8 באר: ישראל ג5 האשכנזי5 נוהגי5 לבר8 שהחיינו המילה, משו5 צער 
   בברית מילה, ולכ� א5 חל בימי5 אלו אומרי5 שהחיינו.

  הערו8 השולח� ב�עי9 לח כתב כי המנהג אצל5 היה להימנע דווקא מראש חודש.  .9

 �ו9 �ימ� תקנא.  .10

ה באב, וכ� המהרי"ל עצמו ב�פר המנהגי5 שלו, הלכות שבעה עשר בתמוז ותשע  .11
טוב למנוע מלבר8 זמ� על שו5 פרי חדש כל בי�  ,אמר מהר"י �ג"לאות ח, כתב: "

", ונראה שהבית יו�9 בדעתו הרחבה הבי� שזו ג5 כוונת המצרי5 כדי למעט שמחה
  המהרי"ל בשו"ת.

 �ימ� תקנא �"ק יז.  .12
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. א8 אחרי5 13הברכה מחשש שמא ימות האד5 קוד5 שיקיי5 מצווה זו

. ג5 הגר"א 14חלקו עליו ואמרו שלא חוששי5 בזמ� קצר כזה שמא ימות
כתב שזו חומרא יתרה משו5 שלא מצינו שלאבל א�ור לבר8 שהחיינו, 

רושה מבר8 ג5 דיי� האמת וג5 ואדרבה, אד5 שמת לו אביו והשאיר לו י
. אמנ5 נראה, כפי שהתבאר לעיל, כי מעבר לדיני אבלות 15שהחיינו

הנוהגי5 בימי5 אלו יש ג5 חיוב למעט בשמחה, וכפי שראינו בעניי� 
כמו כ� ברכת שהחיינו מבטאת שמחה, ולכ� אנו  .אכילת בשר ושתיית יי�

שולח� ממעטי5 בה בימי5 אלו, ולא קשה מה שהקשה הגר"א על ה
. אמנ5 נראה שמה שהיה קשה לגר"א הוא שמחדשי5 חומרות 16ערו8

שאינ� כתובות בגמרא, וכ8 היא דרכו של הגר"א במקומות רבי5, לחזור 
לשורשי5 ולראות א5 יש מקור לדי� בתלמוד, ולכ� א9 שאפשר לדחות 
את ראייתו של הגר"א, אפשר להבי� שהגר"א אינו מקבל חומרא שלא 

                                                 
ויש לשאול שלכאורה בהלכה לא חוששי5 למיתה. ונראה לי שהכוונה שלו היא   .13

י� לדחות מצווה בשביל �יבות שאינ� ברורות, כי זריזי5 מקדימי5. וכ8 ראיתי שא
תמיד אצל אמו"ר זצ"ל, שהנהגתו הכללית הייתה שלא לדחות דברי5, לדוגמא, 
בקידוש לבנה היה נוהג כדעת הגר"א, לבר8 מיד אחר שלושה ימי5, כדי לא להחמי: 

ד5 האפשרי. וזכורני את המצווה וכ� א5 היה מתחייב לצדקה, היה נות� בהק
שבבמוצאי שבת האחרו� של חייו עלה לתורה בבית כנ�ת �מו8 לביתו ובמוצאי 
שבת חיפש את הגבאי כדי לשל5 מיד את תרומתו, ואמר לו הגבאי ששו5 דבר לא 
דחו9, ואמו"ר ענה לו, מי יודע כמה זמ� אחיה, והוא אכ� נפטר ב�ו9 השבוע ולא 

  השאיר אחריו שו5 חוב...

  .�ופר על ה�עי9חת5   .14

�ימ� רכג �עי9 ב. אמנ5 אפשר לומר שש5 נפלה לו באותו  אורח חיי5 שולח� ערו8  .15
זמ� ירושה ואינו יכול לבר8 אחר כ8, א8 כא� יכול לדחות את הברכה לאחר תשעה 

 באב. עוד אפשר לחלק בי� אבלות של יחיד לאבלות של ציבור.

, וכ� המג� אברה5 (�"ק 9ל בהערה והדברי5 מפורשי5 במהרי"ל וכפי שהבאנו לעי  .16
אי� לבר8 שהחיינו  ,כיו� דהזמ� ההוא זמ� פורעניות ,וטע5 האי�ור נ"למב) כתב: "

דהא לא מצינו שאבל א�ור לבר8  ,אבל אי� הטע5 משו5 אבלות, לזמ� הזה
", הגר"א אמנ5 התייח� לדברי המג� אברה5 וכתב שה5 דחוקי5, אכ� לפי שהחיינו

 � נו�9 למעט בשמחה, מובנת הלכה זו.מה שביארנו, שיש די
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  נזכרה בתלמוד.
בתות שבי� המצרי5 נראה כי אי� צרי8 להחמיר ואפשר לבר8 בש

  .17שהחיינו למרות שהמקובלי5 החמירו ג5 בשבתות
למעשה נראה שצרי8 להחמיר כדברי השולח� ערו8 ולא לבר8 
שהחיינו בדברי5 שאפשר לדחות5 לאחר תשעה באב, א8 א5 יש צור8 

�ר לה5 גדול, כגו� �פרדי5 שנוהגי5 לעשות שמחות עד ראש חודש, וח
בגד, או אד5 שנקרע לו בגדו וכדומה יכולי5 לקנותו ולחדשו ולבר8 
שהחיינו, א8 א5 יש אפשרות לדחות את הלבישה לשבת ודאי שעדי9, 

  א8 כאשר אי� צור8 אנו נמנעי5 מלבר8 שהחיינו כדברי השולח� ערו8.

  קניית בגדי� חדשי�    .4

תשעה  מבואר שא�ור לכב� בשבוע שחל בו 18במשנה במ�כת תענית
מבואר שג5 ללבוש בגד מכוב� א�ור, וכל שכ�  19באב, ובשולח� ערו8

שא�ור ללבוש בגדי5 חדשי5, ויש אומרי5 שאפילו מראש חודש א�ור. 
יש לכ8 מקור מהירושלמי, כמבואר בבית יו�9, ונו�9 לכ8, כפי שהתבאר 
לעיל, יש למעט בשמחה מראש חודש. לבישת בגדי5 חדשי5 מו�יפה 

  נפ�ק: 20להימנע מכ8. למעשה בשולח� ערו8שמחה ולכ� יש 

בגדים חדשים ומנעלים חדשים  (לעשות)יש אומרים שאסור לתקן 
הגה: , ויש להחמיר בזה מראש חודש. (שבוע שחל תשעה באב) בשבת זה
  .דאסור לקנותן והוא הדין

                                                 
כבר ב�פר ח�ידי5 עצמו כתב שיש מקילי5 בשבתות, וכ� המג� אברה5 (�"ק מב)   .17

כתב שבשבת מותר, א8 הביא מכתבי האר"י שא�ור, וכתב שעל כל פני5 א5 חל י"ז 
בתמוז בשבת והצו5 נדחה, אפשר בשבת זו לומר שהחיינו, המשנה ברורה (�"ק 

דברי הט"ז והגר"א שחולקי5 על עצ5 הדי�, כתב שלדיד� אפשר  צח), אחר שהביא
  להקל על כל פני5 בשבת, כיוו� שיש אחרוני5 שבלאו הכי מתירי5 בשבת.

 תענית כו, ב.  .18

 �ימ� תקנא �עי9 ג.  .19

 �ימ� תקנא �עי9 ז.  .20
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, א8 למעשה פ�ק השולח� 21כלומר, מעיקר הדי� א�ור בשבוע שחל בו

  ודש, והרמ"א הו�י9 שג5 לקנות א�ור.ערו8 שיש להחמיר מראש ח
מדבריה5 נלמד ג5 לאיד8 גי�א, שהאי�ור הוא רק מראש חודש, א8 
עד ראש חודש מותר לקנות למרות שראינו לעיל שאי� לומר שהחיינו 

  משבעה עשר בתמוז.
בבגדי5 חדשי5 כוללי5 את מה שמשמח את האד5, א8 א5 זה בגד 

אמנ5 בדר8 כלל אד5 שמח  שאינו שמח בו כלל, אי� אי�ור לקנותו.
  בקניית כל בגד חדש, ולכ� אי� לקנות בגד חדש בתשעת הימי5.

אגב, יש להדגיש שימי5 אלו חמורי5 יותר מימי �פירת העומר, שג5 
בה5 נהגו במנהגי אבלות מ�וימי5, א8 ודאי שתוקפ� של ההלכות בימי5 

אבלות אלו חזק יותר, מפני שמקור5 בגמרא, וכפי שראינו, מלבד דיני ה
  יש חיוב למעט בשמחה, דבר שאינו קיי5 בימי �פירת העומר.

  שמיעת מוזיקה    .5

שאלה זו מטרידה רבי5 משו5 ששמיעת המוזיקה הפכה לחלק בלתי 
יומיי5 של אנשי5 רבי5. יש אנשי5 המתע�קי5 - נפרד מהחיי5 היו5

בפעילות �פורטיבית ומרגישי5 צור8 גדול לשמוע ברקע מוזיקה המקלה 
שעת הפעילות וכ� בעוד זמני5 ביו5 שהמוזיקה מרגיעה או עליה5 ב

  ממריצה אות5.
כפי שלמדנו עד כה ישנ5 שלושה זמני5 עיקריי5: א. משבעה עשר 
בתמוז ועד ראש חודש אב; ב. מראש חודש אב ועד שבוע שחל בו 

  תשעה באב. ג. שבוע שחל בו תשעה באב.
הנוהגות למנהג בני �פרד נאמרו רק שתי הלכות בשולח� ערו8 

משבעה עשר בתמוז: א. לא לבר8 שהחיינו, כנזכר לעיל; ב. לא ללכת 

                                                 
בשולח� ערו8 מדבר על עשיית הבגדי5, א8 כמוב� שא�ור ג5 ללובש5, וכמבואר   .21

רה ש5, ומה שכתב הרמ"א שא�ור לקנות5 הכוונה אפילו באופ� שאי� במשנה ברו
  מתכוו� ללובש5 עתה אלא לאחר תשעה באב.
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. רוב 22יחידי משעה רביעית עד תשיעית ולא להכות את התלמידי5
הדיני5 מתחילי5 רק מראש חודש, ומוב� ששיי8 להחמיר בשמיעת 
מוזיקה שמחה בעיקר מראש חודש, וכפי שראינו שמראש חודש צרי8 

  למעט בשמחה. 
חידש שאי� לעשות ריקודי5 ומחולות משבעה עשר  23רה5המג� אב

בתמוז, א8 אפשר לומר שפ�ק לבני אשכנז, שהחמירו בעוד כמה הלכות 
ות�פורת, א8 לבני �פרד יהיה מותר.  24משבעה עשר בתמוז, כגו� חתונה

אמנ5 נציי� שניי5 מפו�קי הדור האחרו� שפ�קו לא�ור לשמוע מוזיקה 
זצ"ל  26והרב עובדיה יו�9 25יינשטיי�משבעה עשר בתמוז: הרב משה פ

מעיקר הדי� יש לא�ור כל  27וטעמ5 הוא משו5 שלפי השולח� ערו8
, ראוי 28השנה לשמוע מוזיקה, זכר לחורב�, וא5 בכל השנה אנו מקילי5

להחמיר על כל פני5 בשלושת השבועות משבעה עשר בתמוז ועד תשעה 
שמוע מוזיקה באב. וא9 שיש לדחות טע5 זה, כי הרי המנהג להתיר ל

בכל השנה מקורו בדברי הרמ"א, וג5 הרמ"א לא הביא אי�ור בשלושת 
השבועות. על כל פני5, למעשה קשה להקל אחרי ששני גדולי5 אלו 
החמירו, וג5 נראה שכ8 היה המנהג הנפו: במקומות רבי5, ונראה כי יש 
להחמיר בעיקר במקומות ציבוריי5 וכדומה. א8 א5 אד5 רוצה לשמוע 

זיקה למנוחת הנפש, יש מקו5 להקל ולומר שג5 המג� אברה5 קצת מו

                                                 
 �ימ� תקנא �עי9 יח.  .22

  �ימ� תקנא �"ק י.  .23

נראה שעיקר האי�ור בחתונה הוא משו5 התזמורת שיש בחתונה שמו�יפה הרבה   .24
 לשמחה.

  א �ימ� ק�ו.חיי5 חלק  חאגרות משה אור  .25

 שו"ת יחוה דעת חלק ו �ימ� לד.  .26

 �ימ� תק� �עי9 ג.  .27

ויש אומרי5 דוקא מי שרגיל בה5, כגו� המלכי5 �ומכי5 על הרמ"א ש5 שכתב: "  .28
", ובזה ג5 ה�פרדי5 מקילי5 כדעת שעומדי5 ושוכבי5 בכלי שיר או בבית המשתה

   הרמ"א, כנראה שזוהי גזירה שאי� הציבור יכול לעמוד בה.



  

  213  ה�בר המנהגי5 –בי� המצרי5  –�ימ� כא 

  
א�ר דווקא מחולות וריקודי5. ונראה שמוזיקה רועשת בפומבי כלולה 
באי�ור זה. א8 א5 אד5 שומע בשקט בחדרו, אי� לא�ור עד ראש חודש 

  אב. א8 מראש חודש קשה להקל, משו5 שצרי8 למעט בשמחה.
יע מוזיקה, ואי� צרי8 לקו5 נראה כי אי� אי�ור בשעו� מעורר המשמ

  ע5 צלצול טורדני.

  י�יציאה לטיול    .6

ראיתי שב�פר מקראי קודש של הרב משה הררי שליט"א חידש שאי� 
לקבוע טיולי5 בימי5 אלו משבעה עשר בתמוז, ואפילו טיול לימודי, ולכ� 
צרי8 להיזהר במחנות קי: שלא לערו8 טיולי5. אמנ5 נראה שזו חומרא 

ב�י� הלכתי. כמוב� א5 הטיול הוא במקו5 מ�וכ�, ראוי יתרה שאי� לה 
להימנע כל השנה וכל שכ� בימי5 אלו. א8 בטיול רגיל, וכל שכ� בטיול 
לימודי, אשר אי� בו �כנה, איני רואה שו5 בעיה, ולפעמי5 א5 נחמיר 
ולא נית� לילדי5 לצאת, ה5 ישתעממו, וכידוע השעמו5 מביא לידי 

  בטלה ולידי חטא. 
, שכתב שאי� לטייל בערב תשעה 29א ראיה מדברי הרמ"איש להבי

באב, ומשמע שקוד5 לכ� מותר. אמנ5 הרב הררי כותב שאי� להביא 
מש5 ראיה, משו5 שה�ימ� עו�ק בדיני ערב תשעה באב, א8 נראה 
שקשה מאוד לומר כ8, וא5 היה הדי� שא�ור היו צריכי5 לכותבו, ואי� 

  להו�י9 אי�ורי5 חדשי5.

  ולבריכה הליכה לי�    .7

המחבר הביא מנהג שאו�ר רחיצה בשבוע שחל בו תשעה באב. ג5 לדי� 
זה אי� זכר בגמרא, כי בגמרא מובא אי�ור רחיצה בתשעה באב דווקא, 
והוא מדיני אבלות שיש בתקופה זו, כי רחיצה א�ורה לאבלי5. אבל יש 
הבדל בי� האי�ור של תשעה באב ושל שבוע שחל בו תשעה באב, כי 

 5ב האי�ור הוא מורחב, וכל רחיצה א�ורה, בי� במי5 חמיבתשעה בא

                                                 
  עי9 ב.�ימ� תקנג �  .29
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כ� בימי5 שקודמי5 רי5, ואפילו אצבע קטנה, מה שאי� בי� במי5 ק
לתשעה באב. ונראה שג5 הרחבת האי�ור מתשעה באב לימי5 הקודמי5 
מקור5 בחובה למעט בשמחה, ועל כ� א�רו רחיצה של תענוג, שהיא 

  רחיצה במי5 חמי5.
עוד שתי חומרות: א. האי�ור הוא ג5 במי5 קרי5;  האשכנזי5 הו�יפו

ב. האי�ור מתחיל כבר מראש חודש. ונראה שראו ברחיצה תענוג 
ושמחה. ועל כ� מי שמלוכל8 יכול להתרח: כדי להתנקות, דבר שמותר 

  .30ג5 בתשעה באב עצמו
לגבי הליכה לי5 או לבריכה, למנהג אשכנז ודאי א�ור ככל רחיצה 

פרדי5 יש מקו5 להקל, כי המי5 של הבריכה ושל במי5 קרי5. אמנ5 ל�
אינ5 חמי5. וכ8 פ�ק הרב עובדיה יו�9. אמנ5 נראה שיש יותר  31הי5

תענוג ושמחה לשחק בי5 ובבריכה מרחיצה במי5 חמי5, ועל כ� א5 
מביני5 שהאי�ור קשור למיעוט שמחה, נכו� ג5 ל�פרדי5 להימנע 

ו תשעה באב, אלא מללכת לי5 או לבריכה לכל הפחות בשבוע שחל ב
  א5 הול8 לשחות לבריאותו. 

  �יכו�    .8

ראינו שהחובה למעט בשמחה מראש חודש מ�בירה את הדיני5 
והמנהגי5 שלא הובאו בגמרא, כמו המנהג שלא לאכול בשר ולא לשתות 
יי�, שלא לבר8 שהחיינו, שלא לקנות בגדי5, שלא לשמוע מוזיקה ושלא 

ני הגאולה שאנו עדי5 לה יתאמצו ויהי רצו� שניצ להתרח: בתקופה זו.
 :עד שנוכל לומר כדברי הנביא זכריה שימי5 אלה יהפכו לימי5 טובי5

מִיJִי וְצ5I הָרְבִיNִי צ5I בָאIת־צְ ' ה אָמַר : "Xֹהיט), ח (זכריה V5 הַחIוְצ 
Pִירִי וְצ5I הOְַבִיNִי VNָדָה לְבֵית יִהְיֶה הQיְה �IPPְָמְחָה לPְִלQ  ְלQ5דִי VNֹבִי5 מIט 
מֶת הָבQ". וְהOַָל5I וְהָא_   א_

                                                 
 י.-�ימ� תקנד, �עיפי5 ט  .30

כמוב� שצרי8 להקפיד ללכת לחו9 ע5 מציל ולא להיכנ� למקומות מ�וכני5, וזה   .31
 נכו� בכל השנה וכל שכ� בימי5 אלו. 
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1.      מכתב ראשו

  ויי: שליט"אאביעד אפרי5 לכבוד הרב חגי הראל שליט"א והרב 
  .השלו5 והברכה

  
, בביקורו בחג זכה לשמוע דברי תורה ממעלתכ5 ,הרב יחזקאל ,בני

, אוכל אכילת קבע ב�וכהובתו8 הדברי5 ע�קת5 בדי� ה, ה�וכות
 .אפילו לגימת מי5א�ורה עליו, כולל  חו: ל�וכהמואמרת5 שאכילה 



  

  ג בעקבות המחבר  216

  

עד א5 מבקש לצאת מה�וכה, ובפיו מאכל, עליו להימנע ולהמתי� ו
  מה�וכה.בליעתו, ורק אז רשאי לצאת 

  יו�! פ�יקת הרב עובדיה    .2

מפורשי5 אכ� וה5 , הרב עובדיה יו�9משמו של הבאת5 מקור דבר זה 
  :טז) (הלכות �וכה עמוד קמה אות בחזו� עובדיה

אף על פי שביארנו שמותר לאכול אכילת ארעי חוץ לסוכה, מכל מקום 
אם הוא אוכל סעודת קבע בסוכה, אסור לו לשתות אפילו מים חוץ 
לסוכה. וכן אם יש בפיו ממה שאכל בסעודתו בסוכה, ויצא חוץ לסוכה, 
אינו רשאי לגמור אכילתו חוץ לסוכה, כיון שהכל בא מחמת סעודת 

  .וכהקבע שחייבת בס

, מחמת לח5, וללא ב�וכהרבי5 שנהגו להתחיל �עודה אמנ5 ראיתי 
אל חוזרי5 , אבל בברכת המזו� לשבת ב�וכההקושי של אחד מבני הבית 

כ� שכיח מאוד שבעל כמו התנהגות זו א�ורה.  ולהנזכר לעיל ,�וכהה
איזה או טוע5  ,שותה קצת מי5 במטבח ,המביא את האוכל ,הבית

או  עוברי5 על מצוות עשה של אכילה ב�וכה5 אמאכל. וצרי8 לדעת 
  מקו5 ללמד עליה5 זכות.שיש 

ש5  שיובא בגמרא, וא5 לאהיה, מ� ההיגיו� ות די� זה, שכיחהנה, עקב 
ג� בבית יו�9 ושולח� ערו8 וגדולי המפרשי5 כמו ט"ז ומאו  בטור, אז
  :משנההנזכר בלדי� מקביל וכ9 החיי5. כי זה ממש  רורהבשנה ומ ברה5א

  .א)(�וכה כה,  כלים ושותים ארעי חוץ לסוכהאו

בר5 למרות שכיחות די� זה, שתקו הפו�קי5 ולא הגבילו את ההיתר 
לכ�  ושתיקת5 אומרת דרשני.המובא בציטוט זה רק לזמ� שאינו �ועד, 

ניגש ל�וגיא, ונברר א5 באמת קיימת הגבלה כזו, או שאי� כזו הגבלה, 
  עראית מחו: ל�וכה.וג5 בעת ה�עודה הותרה אכילה ושתיה 
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3.      מקור הדי

שהביא  ,שער הציו�דברי הוא לדברי הרב עובדיה יו�9 המקור העיקרי 
לא הביאו במשנה ברורה ובביאור ות, שמ�מרבלא קבעה , אבל �ברא זו

  בצרי8 עיו�.ג5 נותר ו ,הלכה
מדוע לא קבע מ�מרות בדי�  ונ�ביר ,את דבריו הקדושי5נצטט כא� 

  זה.
  :מובא (�ימ� תרלט �עי9 ב)ו8 שלח� ערבהנה 

אוכלים ושותים וישנים בסוכה כל שבעה, בין ביום בין בלילה, ואין 
שינת עראי; אבל מותר לאכול אכילת עראי  לוישנים חוץ לסוכה אפי 

חוץ לסוכה. וכמה אכילת עראי, כביצה מפת; ומותר לשתות מים ויין 
; ומי שיחמיר על חוץ לסוכה )ע"ד -  עלייהו קבע ואפילו(ולאכול פירות 

מים, הרי זה משובח; ותבשיל  לועצמו ולא ישתה חוץ לסוכה אפי 
  העשוי מחמשת מינים, אם קובע עליו חשיב קבע וצריך סוכה.

מבואר כי הותרה שתיית מי5 ויי� ואכילת פירות חו: ל�וכה, וברמ"א 
על דברי הרמ"א הו�י9, אפילו כשקבע עליה5. ובמשנה ברורה הו�י9 

וזה לשונו  ,�וכהת בבי חי נהאי ,יחדביי� לשתות קובעת הה שאפילו חבור
  :�"ק יגב ,לעניננוהנוגע 

והנה מה שהגיה רמ"א ואפילו קבע עלייהו קאי גם על יין כמו שמוכח 
שאר  וכל שכן, דיין אין נחשב רק כאכילת פירי ,וטעמו .בדרכי משה

ין לא חשיב קביעות דידהו. ודע דכמה אחרונים מפקפק ועל כן, משקין
ובפרט בני  ,ודעתם דאם שותה יין בקביעות חייב בסוכה ,בדין זה

  .וכו' בודאי הוי קבע גמור ,חבורה שקבעו לשתות יין

קולא היא וכה ב� יבתושג5 קביעת שתייה על יי� לא מחקולא זו 
  :הדברי5 הבאי5את  )�"ק כט( בשער הציו�, ולכ� כתב גדולה

אוכלים ושותים בסוכה,  וכן משמע בביאור הגר"א. והא דאיתא בגמרא
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והועתק לשון זה בריש הסעיף, היינו, לאחר אכילתו בסעודה שדרך 
לשתות אז, צריך לשתות גם כן בסוכה דנכלל הוא בסעודה, אבל שתיה 
בלי אכילה לא חשיבה לחייבו בסוכה, דתשבו כעין תדורו אמר רחמנא, 

א בדרכי משה, [והיינו, הא דמסתפק בהגהת אשרי והובואין שתיה בלי אכילה, 

דאי לשתות חוץ ואפשר דלפי זה אף מים בתוך הסעודה אין כ . עיין שם]
  .לסוכה, וצריך עיון

  .דבריואת ר י�בעתה נ
שלא לחייב ב�וכה מיקל , ההגר"אבראשית דבריו, ציי� כי זוהי �ברת 

. אבל נתקשה שער הציו�, לפי קולא זו, יי�אפילו את הקובע על שתיית 
  :שכתבלשו� השולח� ערו8 ב

  .אוכלים ושותים וישנים בסוכה כל שבעה

 יי� בקביעותשתיית אפילו ולכאורה אי� לזה הבנה, הרי א5 הותרה 
. וליישב זאת מתר: ב�וכה, לאיזה צור8 מחייבי5 שתיה מחו: ל�וכה

שאז ג5 השתייה  ,�עודת קבעשער הציו�, שהשולח� ערו8 ד� לגבי 
שתיית , הותרה אפילו . אבל שלא בעת ה�עודה�וכהב יבתוהארעית מח

  �וכה.מחו: לקבע 
כל הבני� הזה "אפשר דלפי נקבל שא5 אחר כל זה העיר שער הציו�, 

ומדבריו חו: ל�וכה.  "אי� כדאי לשתות"בתו8 ה�עודה שזה" א9 מי5 
אלא שתיה קבל כל הבני� הזה, אי� כא� אי�ור נאפילו א5 ניכר בבירור ש

  ."וצרי8 עיו�"כתב וג5 על חומרא זו  ,"אי� כדאי לשתות"רק 

  ה�בר דעת המשנה ברורה    .4

דברי החזו� עובדיה שכתב "א�ור לו לשתות אפילו  ,לפי עניות דעתי ,לכ�
5 בהערה לה "וכ8 כתב המשנה ברורה" אינציי� מי5 חו: ל�וכה" ו

א�ור אלא רק "שלפי זה... שהדבר כי המשנה ברורה לא כתב  מדוייקי5,
במשנה ברורה מה שלא הביא די� זה יש להוכיח מאי� כדאי לשתות". ו

בשו5 פני5 לא מזמי� לעיי� ולדו� בדבר, אבל רק שאינו קובע כ� להלכה, 
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  א�ור.שזה פ�ק 

  :קשה מאד לא�ור דבר זההמשנה ברורה שעתה נ�ביר מדוע �בר 

 טע�   ראשו

המשנה וא9 יי� מחו: ל�וכה, מתיר קביעה על שהמחבר אי� ראיה ברורה 
  :וכתב, מאודבזה ברורה עצמו פקפק 

דאם שותה יין  ,ודעתם ,ודע דכמה אחרונים מפקפקין בדין זה
בודאי  ,ובפרט בני חבורה שקבעו לשתות יין .חייב בסוכה ,בקביעות

  .הוי קבע גמור

וכיו� ששתיית בני חבורה נחשבת קביעות גמורה, יש מקו5 לומר 
, ביקש לחייב חבורה הקובעת שתיה יי� ב�וכהשהמחבר המחייב שתיית 

  .על היי�, לעשות זאת ב�וכה דוקא

 שני טע�  

ג5 א5 נאמר ששתיית יי� חו: ל�וכה, הותרה לחבורה, עדיי� יתכ� שיש 
יי�  יתחבורה ה�ועדת ב�וכה, שחו: ל�וכה יא�ר עליה5 שתיבי� הבדל 

מחו: ל�וכה שלא בעת יי� ובי� חבורה המבקשת לשתות בדר8 קבע, 
שתיית יי� כזו, ג5 היא . וא9 א5 נ�בור ש�עודה, שאולי מותר לה5

בה5 לא כי שתיית מי5, לעדיי� אי� ללמוד מזה חומרה  תיא�ר עליה5,
  שייכת כל קביעות.

 טע� שלישי  

" לא בא אוכלי5 ושותי5 ב�וכהבשולח� ערו8 "הביטוי מלבד האמור, ג5 
לאכול תקינה, והיא, שהבא בטא התנהלות לא�ור חו: ל�וכה, אלא ל 

לא נאמרה רק על �וכה השמצוות פשוט  . וזהב�וכהה, יעשה זאת �עוד
 יי�שאר תו�פות, וו בשר ו�לטי5אלא ג5 על כל ה�עודה, כ, אכילת לח5

אכ�, למרות שזו צורת התנהלות רגילה בחג, הו�י9 . ושאר משקאות
זה כמו אכילת ארעי חו: ל�וכה. ו) שלא נא�רה ב�ו9 ה�עי9המחבר (

, שג5 הוא לא רורהמובא במשנה ב, ולשו� הגמראעני� הטיול הנזכר ב
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  .נחשב מצוה ב�וכהטיול שנא�ר בחו:, א9 
לומר רק אלא בנידוננו, נראה לי שאי� לקבוע אי�ור  זכר לעילמכל הנ

תו8 כדי  ,אפילו מי5 חו: ל�וכה "לא כדאי לשתות"שלפי דעות מ�וימות 
א9 שאי�  ,נכו� לאכול כל ה�עודה ב�וכה ,דאי שלכתחילהוובה�עודה. ו 

  ו מחו: ל�וכה.משהאכול אי�ור ל

  שיטת המאירי    .5

, דברי המאירי שהקשההביא �עד לדבריו ג5 מ הרב עובדיה יו�9והנה 
 לשונו, ראה ובדבריו שני תירוצי5 ,משנהנכללה השתיה בנו�ח המדוע 

  .)�וכה ד9 כו עמוד א(

שכל שתיה ויש אומרים  ,ולענין שתיה לא הוזכר בה שיעור קבע ועראי
ועם אכילה היא נגררת  וכה עראי היאבלא אכילת דבר המחויב לס

ואם אין האכילה קבע  ,אם האכילה קבע אף היא קבע ,אחר האכילה
שכתבו בכדטעים  ,וכן נראה מלשון גדולי הרבנים .אף היא אינה קבע

  .שטועם מלא פיו ושותה כמו שכתבנו ,בר בי רב ועייל לכלה
רי שה ,ולדעת זה מיהא לא היה צריך להזכיר במשנתנו שתיה כלל

וגדולי המחברים כתבוה  ,ושמא אשגר לישן הוא ,בכלל האכילה היא
  .בשתיית מים

, פרי או מרקחת לואפי  ,ששתיה בלא שום אכילהנראה כל מקום ומ
אבל כשבא לשתות עם אכילת פירות או  .ביין לואפי  ,עראי היא

וכמו שאמרו  ,נעשו קבע מצד היין ,ודברים שאין צריכין סוכה ,מרקחות
יאו לרבן גמליאל כותבות ודלי של מים על דעת שיאכל שהב  ,למטה

ודאי יין היו  ,ואילו היה היין מותר לו חוץ לסוכה ,וישתה חוץ לסוכה
וכל שהיא באה עם  .אלא שאסור מצד אכילת הכותבות ,מביאים לו

על  ,הרי הוא נגרר אחר הסעודה ,אכילת דברים המחויבים בסוכה
  .הדרך שכתבנו תחלה

, כי שתיה בעת אכילת קבע, נעשית קבע, אשו�בה�בר הרמבואר 
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בר5 יש לדחות ראייתו, כי דברי המאירי הרב עובדיה. היא ההוכחה של ו

", אוכלי5 ושותי5 ארעי חו: ל�וכהעל "הקשה שהרי  יי�נאמרו רק על 
א�ורה חו: ל�וכה, קבע  תא5 אכילוהשתייה נגררת אחרי האכילה, הרי 
ודאי ג5 שתיה מותרת, ומה הצור8 א�ורה, וא5 היא מותרת שתייה הג5 

שתיית ההיתר נכתב עבור ש ,ר: בש5 הרמב"5יות  לכתוב היתר לשתיה.
  .שבג5 בעת קביעות �עודה אינ5 נחשבי5 קבע ,מי5

כי המשנה לפ�קו של הגרע"י, אי� ראיה , ודאי שולפי הה�בר השני
היי� , שאז פירותואכילת יי� עו�קת בקביעת  מחייבת שתיית יי� ב�וכהה
  ."אוכלי5 ושותי5 ב�וכהו "�וכה. ועל זה אמרשל חיוב וצר י

 ארעילאכול  , בעת קביעת �עודה,אי� אי�ור, כי להלכה לכ� נראה לי
את המאכל, הנותר אי� חובה לבלוע  ג5ו ארעי חו: ל�וכה.לשתות או 

כל ה�וכה. אבל ודאי שלכתחילה צרי8 לאכול את טר5 צאתו מ�  ,בפה
שהוא ודאי חייב  ,לח5להתחיל באכילת  רק את לאו ,ה�עודה ב�וכה

מתו8 ה�תמכות על ההלכה  ,בביתאת שאר האוכל ולהמשי8 ב�וכה, 
אי� ל�מו8 על זה אלא בשעת כי . המגדירה את שאר האוכל "ארעי"

  ., כגו� שיש איזה צער לאכול ב�וכה, וכנזכרהדחק
  בחיבה ובכבוד רב
  שאול דוד בוצ'קו

 

  מכתב שני    .6

  רי תשעטכוכב יעקב, כד תש
  והרב אביעד אפרי5 ויי: שליט"א ,רב חגי הראל שליט"אה לא

  יו�! חיזוק פ�יקת הרב עובדיה    .7

  ,השלו5 והברכה
�ברת על פירוש תגובתכ5 למכתבי. ח� ח� לכ5 את שמחתי לקרוא 

לא מדוע  ,מה שהקשיתיג5 יישבת5 טוב טע5 ודעת. וב המחמירי5
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או שותה שתיית ארעי  אוכל אכילת ארעיהשדי� זה, פו�קי5 הביאו ה
פשוט וטענת5 שזה דבר באמצע ה�עודה מחו: ל�וכה אינו עושה כדי�, 

קבע. הרי ה5 בתו8 ה�עודה שכי כל אכילה ושתייה  ,תבוכָ ר8 לְ ואי� צו
ושתיית  תלאכילוהכוונה כמוב� מפורש שאוכלי5 ושותי5 ב�וכה (כבר ו

שתייה האכילה והכ8 נפטר בברכת המאכל העיקרי, שטפל  ש5קבע). וכ
, והוא דבר פשוט, ולגודל �וכה, וחייבי5 בארעי אלא קבעאינ5 בארוחה 

  .פשיטותו לא כתבוהו

  חיזוק הבנת המשנה ברורה    .8

זה די�  ושלא הביאאלא שטענתכ5 מועילה רק ליישב שתיקת הפו�קי5 
בר5  .די� זה עקב פשיטותולא הביאו שלה�ביר כלל, ובשיטת5 אכ� נית� 

, והוא אכ� הביא די� זה, אבל המשנה ברורה תגלימבשיפולי תפ�תי אני 
  רק בשער הציו� ובישוב שיטת הגר"א, ולא כהלכה פ�וקה במשנה ברורה.

ה�ובר,  שיטת הגר"אאת הביא וארחיב בזה מעט. הנה בשער הציו�, 
אחר שתמה עליו ש5, ו .שתיית יי� בחבורה אינה צריכה �וכהכי 

גמרא מדובר שב ,תיר:, ב�וכה שבגמרא מבואר כי השתיה חייבת
, ומה שאי� כ� הגר"א צריכה �וכהחלק ממנה, ולכ� השתיה , שאז �עודהב

  .מדבר ללא �עודה
שכל שתיה ואכילה שבאמצע לדבריכ5 ישובו תמוה מאד, הרי די� זה, ו

, והקושיה על שיטת הגר"א אפילו פשוט, הוא דבר �וכה�עודה זקוקה ל
דה לשתייה שאיננה בעת איננה קושיא, כי החילוק בי� שתיה שב�עו

  .ה�עודה, ברור ופשוט לכל
וכיו� שהביא די� זה, על כל פני5 בכדי ליישב שיטת הגר"א, היה לו 
להביאו ג5 כהלכה פ�וקה, במשנה ברורה, ולחלק בי� די� שתיה בעת 

  ה�עודה, לשתייה שלא בעת ה�עודה, ומדוע לא עשה כ�?
כל שתייה , ששהבאנו למעלה ,שה�ברא הפשוטה ,נראה לילכ� 

כל לגימה ולגימה ו�וכה, ואינ5 חייבי5 בארעי נחשבי5 ואכילה בלי לח5 
, לא �וכהחייבי5 בו ,מארוחת קבעבלתי נפרד חלק מהווי5 בתו8 ארוחה 
, א9 על פי שזה נכו� על פי החשבו� ההלכתי המשנה ברורהנתקבלה על 
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  הקר.

הטע5 שלא נתקבלה �ברא זו על דעת המשנה ברורה נראה לי, 
 יתבחבורה נראהרי שתיית יי�  לא הגיוני:מאד עשה יש כא� משהו משל

ארוחה דשנה וג5,  הרבה יותר קבע משתיית כו� מי5 בתו8 הארוחה.
. ולעומת לח5 האי� ב, כל עוד ומחו: ל�וכההממלאה את הכר� מותרת 

זאת בליעת המאכל שבפה מחו: ל�וכה, א�ורה. והצמֵא א�ור בשתיית 
אל הפה במטבח, ועית עש תחתיכתחיבת איזו  ואפילו, במטבחקצת מי5 

  ה.א�ורג5 היא 
אבל בשכל הפשוט לא אכחד שהמבט המשפטי אמנ5 מצדיק זאת, 

מי מי5 הרבה יותר קבוע, יחדשהרי הקובעי5 לשתות  אי� בזה שו5 הגיו�.
מכני� דבר מאכל לפיו מחו: ל�וכה. ומחמת חו�ר הגיו� זה, או שלוג5 
 תיוצאהמ�קנה ההפו8 מ, ולהלכה נקט ב�ברא זומשנה ברורה מיא� ה

  מההגדרות ההלכתיות הפורמליות.
, ודלא �וכהלהיות ביי� בחבורה והוא �בור כי למעשה צריכה שתיית 

 מהומ�תמא ג5 מי שיאכל ארוחה שלימה של תפוחי אד כשיטת הגר"א.
אבל  , ג5 הוא יצטר8 לאכול ב�וכה.ידיו יטוללא , ודגי5 ובשר ו�לטי5

  חו: ל�וכה. ה, כלגימת מי5, יש להתירעית במהותלגימה שהיא אר
אפשר לתת לזה ג5 הגדרה הלכתית פורמלית, שהרי מבואר בגמרא 

"תשבו כעי� תדורו", וכמו שאד5 שקבע אכילתו בחדר אינו  ), א(�וכה כו
ממהר לבלוע המאכל שבפיו טר5 כני�תו למטבח, וג5 לא נמנע מטעימת 

  מטבח, כ8 הדי� לגבי �וכה.איזה שהוא מאכל או שתיית כו� מי5 ב

  ה�בר המחלוקת    .9

, המצרי8 המשנה ברורה מחלוקת בי� דעתנמצא לפי האמור, שיש כא� 
�וכה לכל ארוחה קבועה, אפילו בלא לח5. וג5 שתיית יי� בחבורה 

, המיקל מאד, הגר"אמה שה�ביר שער הציו� בשיטת ובי� צריכה �וכה. 
  .על יי�קביעת שתייה ואינו מצרי8 �וכה אפילו ב

, בהנהגת אורחות חיינו על מאודמהותית מחלוקת דעות אלו יוצרות 
, תגידו ליפי ההלכה. כי מצד אחד נית� להקל, כמבואר בגר"א, ובודאי 



  

  ג בעקבות המחבר  224

  

, ב�וכהלאכול  - ללא לח5  -דשנה  ההאוכל אכילשלא יתכ� לחייב את 
כאשר ההלכה לא חייבה זאת. ועל זה אשיב לכ5, שאכ�, הצדק עמכ5. 

גה כזו ראויה רק למי שמתקשה לשבת ב�וכה, מאיזו שהיא בר5 הנה
�יבה, כי בתו8 מרחב ההלכה וגדרי חובת �וכה, קיי5 היתר כזה הפוטרו 

יותר נכו� מ� ה�וכה. אבל לאד5 שהישיבה ב�וכה אינה קשה לו, פשוט ש
  בלא לח5.אפילו , ב�וכהדווקא לאכול 

ה5 נתקל �וגיא זו מהוה דוגמא אחת מני רבות למצבי5 דומי5 ב
פו�ק ההלכה, כאשר שני דרכי5 נצבי5 לפניו, האחת מקילה מאד, 
והאחרת מחמירה יותר, אבל ראויה יותר. ועליו להכריע כיצד לנהוג. 

גבולות והדר8 הנכונה היא, לנהוג בדר8 הראויה יותר, ולא לנקוט ב
  בשעת הדחק.בהלכה אלא מוגדרות המינימליות ה

, קשה לאכול ב�וכהר, שא5 באמת לכ� ג5 ב�וגיא זו נראה לי, כאמו
לא אבל מי ש .�וכה� הלח5 ופטור מרשאי זה לקבוע ארוחה בלא 

הוא בכל זאת מיקל לאכול חוצה לה, הרי ו  ,יכול לאכול ב�וכהמתקשה, ו
וא�ור  ,אבל הוא נבלואמנ5 זה מותר הלכתית, נבל ברשות התורה, 

  .1להיות נבל

יי5 חובת תלמוד שנית� לק 2מובא בהלכהאפשר לדמות לזה את ה

כל בר דעת יבי�, פרק אחד שחרית ופרק אחד ערבית. תורה באמירת 
שא5 כי המצווה מקוימת באופ� מינימלי כזה, אבל פשוט וברור שלא 

, שקולה כנגד כול5ה ,לימוד תורהה זו של מצויעלה על הדעת לקיי5 
נכבד וראוי בכל להקדיש זמ� אלא נדרש מ� האד5  באופ� מינימלי כזה.

                                                 
מה שכתבתי ש"א�ור להיות נבל ברשות התורה" הוא בדווקא. כי באמת יש מקרי5   .1

את העושה דבר זה, הרי הוא בה5 לא נזכר אי�ור בתורה על מעשה מ�וי5, ובכל ז
  נבל, וא�ור לנהוג כ�, כיו� שיש במעשה זה �תירה גלויה ומהותית לרצו� הבורא.

הדוגמא הקלא�ית לזה היא אד5 כזה שבידו אפשרות לשבת ב�וכה, ולאכול   
�עודתו בתוכה, ואי� כל דבר המעכב בעדו, ובכל זאת נמנע ולא אוכל �עודתו בה, 

לו מחמת זלזול בצו הבורא. ו�תירה גלויה זו לרצו� ה', א5 מחמת עצלות ואולי אפי
  היא האו�רת לנהוג כ�.

 כמבואר ברמ"א יורה דעה �ימ� רמו �עי9 א.  .2
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ו שעתהיתר זה אלא לאד5 שרבו טרדותיו ו קיהענעבור התורה. ולא  5יו

  .כזו מינימליתה, ועבורו נית� היתר לקיי5 חיוב תלמוד תורה בצורה קודח
בערב שבת חול אחר כל הנתבאר, אשת9 אתכ5 באשר ארע עמי. 

בפיו. החו5  תוישוב ושאלבהבית  יבעלאחד מהתקשר אלי  ,המועד
עליו מאד וגור5 לו �בל בל ישוער, ולפיכ8 מעיק יו5 הגדול באמצע ה

משפחתו ו. בר5, אינו יודע כיצד ינהג ע5 לאכול בביתמבקש הוא 
ועל פי האמור, יעצתי . המעדיפי5, מחמת ההלכה, לשבת ב�וכה ,ואורחיו

ע5 יחד יקדש ויטעו5 לח5 ב�וכה . תחילה , ושמח מאודכדלהל�לו 
ב�יו5 ו  את ה�עודה ש5, , ימשיכוביתכול5 אל היכנ�ו , ואחר כ8 כול5

  ויברכו ברכת המזו�. ,אחרונה ב�וכההמנה ה�עודה ישובו לאכול את ה
הנה דוגמא של אד5 המצטער מאד בחו5 השמש המעיק, ומחמת זה 

אכ� יש  יתכ� שישב בדד, במקו5 נפרד מבני ביתו ואורחיו. לאד5 כמותו,
 .וכה�ביב ושדווקא לח5 מחלהורות את העקרו� המינימלי של ההלכה, 

הדבר הנכו� כאשר אי� השעה דחוקה, ואי� קושי לשבת ב�וכה, אבל 
  לח5.בלי אפילו , הוא לאכול ב�וכהביותר 

בב�י� העומדת ההלכתיות היא שיקול זה והכרעה בי� שתי הקצוות 
  ובי� לחומרה. אכל פ�קי הלכה שלי בי� לקול

  פ�יקת ההלכה  .10

ג5 לכתחילה, ולא רק  ,אי� שו5 בעיהשלפי עניות דעתי מ�קנת הדברי5 
המאכל כדי ללמד זכות, לקחת משהו במטבח או לצאת מ� ה�וכה כש

א9  ,�וכהבחייבת (שיש בה אכילה ושתיה)  ארוחהכל בפה. אבל עדיי� 
שכל זמ�  ,�ומכי5 על המקילי5 ,בשעת הצור8אמנ5 לח5. בלא אכילת 

  .3פטורי5 מ� ה�וכה, לח5אי� אוכלי5 ש
  :(�ימ� תרלט �עי9 יז)כ8 פ�ק ג5 שולח� ערו8 הרב 

ואפילו שלא בשעת הגשם, אם ירצה לאכול כזית בסוכה, וכביצה 

                                                 
  תודה לרב חגי שהראה לי מקור חשוב זה.  .3
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מצומצמת תוך הבית, הרשות בידו, אלא שהמחמיר לאכול כל הסעודה 
בתוך הסוכה שלא בשעת הגשם, הרי זה משובח, כמו שנתבאר 

 למעלה.

  בברכה
  שאול דוד בוצ'קו
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  מבוא    .1

את די� 'ארבע הפרשיות', את זמנ�  מלמדת אותנו )כט, א(המשנה במגילה 
  ואת �ידר�:

חל להיות  '.שקלים'ראש חדש אדר שחל להיות בשבת קורין בפרשת 
, 'זכור'בשניה  .ן לשעבר, ומפסיקין לשבת אחרתמקדימי - בתוך השבת 

, בחמישית חוזרין 'החדש הזה לכם', ברביעית 'פרה אדומה'בשלישית 
  .לכסדרן

  �דר הקריאות, אפוא, הוא: 'שקלי5', 'זכור', 'פרה אדומה', 'החודש'.
מ� המשנה אנו למדי5 שקריאות אלה בזמני5 אלה אינ� רק 'מנהג' 

  מחייבת שתיקנו לנו חכמי5.  שנהגו ישראל אלא זוהי תקנה
ננ�ה לעמוד על עניינה של מצוה זו, ועל עניינה של כל אחת מ� 

  הקריאות.
אמנ5, לכאורה, כל אחת מ� ארבעת הקריאות הללו מציינת עניי� 

, א8 אי אפשר שלא לחוש שמדובר כא� (וכפי שנראה להל�)פרטי מ�וי5 
יחה שיש בפרטי5 המתחברי5 לחטיבה אחת. עצ5 תקנת חכמי5 מוכ
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לארבעת ענייני5 אלה מכנה משות9, וגדולי ישראל לדורותיה5 ה�בירו 
  מהלכי5 שוני5 המ�בירי5 את הקשר הפנימי של ארבע הפרשיות.

 (עמוד�בי, הרב ירחמיאל אליהו בוצ'קו זצ"ל, ב�פרו 'אור היהדות' 

, ביאר את הערכי5 החשובי5 הנלמדי5 מארבע הפרשיות על פי רלו)-רלד
  :כג)-(ט, כבועי5 מ�פר ירמיהו הפ�וקי5 היד

חָכְמָתוֹ :כֹּה אָמַר ה' ל חָכָם בְּ גְבוּרָתוֹ ,אַל יִתְהַלֵּ בּוֹר בִּ ל הַגִּ  ,וְאַל יִתְהַלֵּ
ל  תְהַלֵּ ל הַמִּ זֹאת יִתְהַלֵּ י אִם בְּ רוֹ: כִּ עָשְׁ יר בְּ ל עָשִׁ תְהַלֵּ ל  - אַל יִ כֵּ הַשְׂ

ה חֶסֶד  ,וְיָדֹע אוֹתִי י אֲנִי ה' עֹשֶׂ ה כִּ י בְאֵלֶּ אָרֶץ כִּ ט וּצְדָקָה בָּ פָּ מִשְׁ
י נְאֻם ה'   .חָפַצְתִּ

', בה נאמר "העשיר לא שקלי5' זוהי פרשת – אַל יִתְהֵַ;ל 7ִ2ָיר 7ְ2ָ8ְר6
  . ירבה והדל לא ימעיט". כול5 שווי5

', המתייח�ת למלחמת זכורפרשת ' – וְאַל יִתְהֵַ;ל הִַ=68ר 8ִגְב>רָת6
על ישראל כשהיה עיי9 ויגע, א8 א9 על פי כ� גבר עליו  עמלק אשר בא

  ישראל כאשר הרי5 משה את ידיו.
אדומה' אשר אי� האד5 יכול  פרהפרשת ' – אַל יִתְהֵַ;ל חָכָ� 8ְחָכְמָת6

  להבי� את טעמה בשכלו.
' החודש'פרשת זוהי  – 8ְזאֹת יִתְהֵַ;ל הִַ@תְהֵַ;ל ה3ְֵַ?ל וְיָד2ַֹ א6תִי

ת ביציאת מצרי5, ומעידה על י�וד האמונה בהשגחת הבורא העו�ק
  .וביכולתו

  קריאה בציבור בענייני המועדי� - י�וד התקנה     .2

ראשית יש לומר כי בוודאי התקנה לקריאת ארבע פרשיות בשבתות 
מ�וימות בשנה מבו��ת על ההוראה הכללית של קריאת התורה 

תורה כולה במהל8 כל בציבור. חכמי5 תיקנו לנו לקרוא בציבור את ה
השנה (במחזור של שנה אחת כנהוג היו5, או במחזורי5 של שלש שני5 
או שלש וחצי שני5 כפי שהיה נהוג בעבר בבבל ובאר: ישראל). כמו כ� 
תיקנו לנו חכמי5 לקרוא בתורה קריאות שונות במועדי5 במהל8 השנה. 

 לה ש5)(במ�כת מגי זכרת לעילובאמת, המשניות הבאות לאחר המשנה הנ
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קובעות מה קוראי5 בתורה בציבור בכל מועד ומועד: בפ�ח, בעצרת 

  וכו', בחנוכה ובפורי5, בראשי חדשי5 ותעניות, ולב�ו9 אומרת המשנה: 

תן שיהו קורין ומצו - וידבר משה את מועדי ה' אל בני ישראל שנאמר: 
  .(מגילה לא, א) כל אחד ואחד בזמנו

רשיות בזמני5 מדויקי5 היא א5 כ�, ג5 התקנה לקרוא את ארבע הפ
בוודאי שייכת לתקנה הכללית לקרוא בתורה בציבור בענייני5 השייכי5 

  לכל מועד ומועד.
ובאמת, לא לחינ5 נקבעה כל אחת מ� הפרשות להיקרא דוקא בזמ� 

  :), א(מגילה כט עיללזכרת כותב רש"י על המשנה הנ המ�וי5 ההוא.

הם באדר, כדי שיקריבו להודיע שיביאו שקלי  - קורין בפרשת שקלים 
מלומר פרשה  - ומפסיקין לשבת הבאה  באחד בניסן מתרומה חדשה.

שנייה, כדי שתקרא פרשת זכור בשבת הסמוכה לפורים, לסמוך מחיית 
להזהיר את ישראל לטהר, שיעשו  - פרה אדומה  עמלק למחיית המן.

  .ששם פרשת הפסח - ברביעית החודש הזה לכם  פסחיהן בטהרה.

  פרשה מייצגת מצוה אחת, ולכל אחת זמ� מיוחד משלה:כלומר, כל 
(משנה  הואיל ו"באחד באדר משמיעי� על השקלי5" - פרשת 'שקלי5' 

על מנת לקנות בהמות לעבודת הקרבנות בבית המקדש ריש מ�כת שקלי5) 
, (כמבואר בגמרא מגילה כט(בזמ� שבית המקדש קיי5) מ� התרומה החדשה 

רשת 'שקלי5' �מו8 לראש חודש אדר. זהו , על כ� קוראי5 בתורה את פב)
  זמנה של המצוָה לתרו5 'מחצית השקל' למקדש.

עו�קת במצות מחיית עמלק, ועל כ� יש ל�מו8 אותה  –פרשת 'זכור' 
  לפורי5, שהרי המ� האגגי הוא מזרע עמלק.

עו�קת בטהרה מטומאת מת, והואיל וכל  –פרשת 'פרה אדומה' 
קרב� הפ�ח, ה5 צריכי5 להתכונ� ישראל צריכי5 להקריב בני�� את 

  ולטהר את עצמ5 מ� הטומאה.
עו�קת בכל ענייני הפ�ח, ה� בדיני הקרב� וה� בדיני  –פרשת 'החודש' 

  מצה ו�יפור יציאת מצרי5.
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על פי ה�בר זה של רש"י מוב� מדוע תיקנו לנו חכמי5 לקרוא פרשות 
  משו5 שה� מעניינו של יו5. -אלה דווקא בזמני5 אלה 

  ת שקלי�פרש    .3

  תרומת השקלי� נועדה לקופת המקדש א. 

כפי שביאר רש"י, עניינה של פרשת שקלי5 קשור לעבודת הקרבנות 
במקדש. מחציות השקלי5 אות5 תורמי5 ישראל מיועדי5 להגיע אל 
קופת ההקדש, ומ� הכ�9 הזה יקנה הגזבר צא� ובקר שיהיו קרבנות לה' 

  ויעלו על מזבח העולה שבמקדש.
אינו מקרי.  –שבת ה�מוכה לראש חודש אדר  –הקריאה העיתוי של 

   –"זאת עולת חודש בחודשו" לומדת מ� הפ�וק  ב)(מגילה כט, הגמרא 

ש והבא קרבן מתרומה חדשה,  וכיון דבניסן בעי אמרה תורה: חַדֵּ
אקרובי מתרומה חדשה, קדמינן וקרינן באחד באדר כי היכי דליתו 

יש לך חודש שאתה  - תורה אמרה ". וביאר רש"י: "שקלים למקדש
  .וזהו ניסן ,צריך לחדשו בהבאת עולות תמידין ומוספין מתרומה חדשה

כלומר, תרומת המקדש מתחדשת בכל שנה, ואי אפשר להקריב על 
המזבח בהמות שנקנו בכ�פי5 שנתרמו בשנה שעברה. ראש חודש ני�� 
הוא 'ראש השנה' לתרומת המקדש, וכל הקורבנות שיוקרבו ביו5 זה 

כולל קורבנות התמיד ומו�פי ראש חודש) צריכי5 להיקנות מ� התרומה (
החדשה. הואיל וכ�, יש להיער8 לפני ראש חודש ני�� ולא�ו9 כ�פי5 

"באחד לקראת השנה החדשה, ולכ8 נדרשי5 שלושי5 יו5. משו5 כ8: 
בית די� מכריזי� בכל  – (משנה שקלי5 א, א) באדר משמיעי על השקלי�"

� לתרומת השקלי5 למקדש, על מנת לה�פיק במהל8 מקו5 שהגיע הזמ
  חודש אדר לגבות את התרומות מכל האר:.

  קריאת פרשת שקלי� בזמ הזה ב. 

א5 כ�, בזמ� הזה שאי� לנו בית המקדש פרשה זו איננה אלא זכר למקדש 
בלבד. ולכאורה תמוה, הא5 כל עניינה של קריאה זו בזמ� הזה אינו אלא 
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  זכר למקדש?

משמע שיש בפרשת  ב)(י, הגמרא במ�כת בבא בתרא אמנ5, מ� 
  'שקלי5' מעלה מיוחדת: 

, במה ריבונו של עולםאמר משה לפני הקדוש ברוך הוא:  :אבהו 'רמר א
  . תשא־תרום קרן ישראל? אמר לו: בכי 

  וביאר רש"י: 

אם באת לשאת ראשם בהגבהה קח מהם כופר  - תשא ־אמר לו בכי 
  .לצדקה

א� במעלת צדקה בלבד, כי א5 כ� היה יכול נראה פשוט שאי� מדובר כ
  לענות לו בפשטות: 'בזכות מצוַת הצדקה'!

אלא נראה ש"כי־תשא" מדגישה את האחדות. זוהי צדקה ציבורית, 
"העשיר לא ירבה והדל לא ימעיט  –המשותפת לכל אחד ואחד בשווה 

המוכיחה אי8 כל ישראל יכולי5 לעשות פעולות  –ממחצית השקל" 
חות משותפי5 של כל הע5. אחדות כזאת לעניי� צדקה חשובות בכו

  ו�יוע הדדי היא זו שתרו5 את קר� ישראל ותביא לגאולת�.
נראה שמשו5 כ8 תיקנו לנו חכמי5 להמשי8 ולקרוא קריאה זו ג5 
לאחר חורב� בית המקדש. ג5 בזמ� בו אי� צור8 לא�ו9 כ�פי5 להקרבת 

ה ציבורית, ולהתאגד קורבנות בבית המקדש תמיד יש מקו5 לארג� צדק
  ולהתאחד על מנת להביא טוב ולהרבות צדקה בעול5.
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  בזמננו 'מחצית השקלמנהג ' ג.

ובאמת, נהגו ישראל קדושי5 לתת 'מחצית השקל' לצדקה, והדבר א9 
לא הזכירו  ו�9יית (הרמב"5 ומר� הב 1רו8עלח� נפ�ק על ידי הרמ"א בשו

�פרדי5 ואשכנזי5, ע5  מנהג זה). מנהג זה קיי5 בכל קהילות ישראל,
כמה שינויי5. ה�פרדי5 נוהגי5 לתת ער8 כ�פי של 'מחצית השקל' כ�9 

גר5 כ�9 טהור.  10-8(פו�קי דורנו מעריכי5 את המשקל של המטבע כ
מחיר הכ�9 משתנה ויש לברר את ערכו בכל שנה. השנה (תשע"ח) גר5 

זי5 האשכנ₪).  18-15כ8 שער8 מחצית השקל הוא כ₪,  1.85כ�9 שווה 
חצאי5?  3חצאי5 מ� המטבע הנוהג באותו מקו5. מדוע  3נוהגי5 לתת 

תרומות שונות: תרומת האדני5 (בקע לגולגולת),  3מפני שבמשכ� היו 
תרומת קרבנות המזבח (בקע לגולגולת) ותרומת המשכ� (איש כנדבת 

 .(ראה רש"י שמות כה, ב)לבו) 
זהו מנהג נאה  מצוה זו של מחצית השקל בזמ� הזה אינה הלכה, אלא

  שנהגו בהקפדה בכל תפוצות ישראל.

  אל יתהלל עשיר בעשרו ד.

 ,אַל יִתְהֵַ[ל JִNָיר JְNָLְרIועל כ� וודאי אפשר לקרוא על כ8 את הפ�וק: 
"העשיר לא ירבה והדל לא  –שהרי במחצית השקל כל ישראל שווי5 

העני  ימעיט ממחצית השקל", וממילא במצוָה זו אי� יתרו� לעשיר על
ואי� זה יכול להתגאות בעושרו ולא זה להיעצב על עניותו, אלא כל 

  ישראל מאוחדי5 ושווי5 במצוָה זו.

                                                 
שיש לית� קוד5 פורי5 מחצית  ומרי5אש יתרצד, א):  חיי5 חרזה לשו� הרמ"א (או  .1

ותו זמ�, זכר למחצית השקל שהיו נותני� מ� המטבע הקבוע באותו מקו5 ובא
רק פבאדר; ומאחר ששלשה פעמי5 כתוב תרומה בפרשה יש לית� ג' (מרדכי ריש 

דיומא); ויש ליתנו בליל פורי5 קוד5 שמתפללי5 מנחה, וכ� נוהגי� בכל מדינות  אמק
אלו; ויש לית� ג' חצאי5 גדולי5 במדינות אלו כי אי� מטבע שש5 מחצית עליה 

מחצית, וכ� לכל  �כ5 ובמדינות אוישטריי"8 יתנו ג' חצי וויינ"ר שנקראו ג מלבד זו;
 .מדינה ומדינה; ואי� חייב ליתנו רק מי שהוא מב� עשרי5 ולמעלה
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  פרשת זכור    .4

  הזכרה בפה א.

היא מצוָה מרתקת,  (דברי5 כה, יז) מצוַת "זכור את אשר עשה ל8 עמלק"
ומצאנו מחלוקת גדולה בראשוני5 להבנת פשרה ועניינה של מצוה זו, 

  קיימי5 אותה למעשה.וכיצד מ
אתה  –הביטוי "זכור את אשר עשה ל8 עמלק" הוא בוודאי מצוָה 

חייב לזכור זאת! אבל אי8 זוכרי5? הא5 זו מצוָה שמקיימי5 על ידי 
  מחשבה בלבד? הא5 צרי8 לעשות מעשה?

ובאמת, מצאנו בתורה כמה ענייני5 בה5 מופיע הציווי "זכור", כגו�: 
; "זכור את יו5 (שמות יג, ג)ת5 ממצרי5" "זכור את היו5 הזה אשר יצא

; "זכור את אשר עשה ה' א־להי8 למרי5 בדר8 (ש5 כ, ח)השבת לקדשו" 
. מהי ההוראה למעשה במצוות אלה? (דברי5 כד, ט) בצאתכ5 ממצרי5"

  כיצד מקיימי5 בה� את הזכירה?
הנה לגבי מצוַת "זכור את יו5 השבת" לימדו אותנו חכמי5 שמקיימי5 

על ידי אמירת דברי5 בפה בכני�ת השבת, ותיקנו לעשות זאת זכירה זו 
  .'זכירה' היא אמירה בפהב'קידוש'. כלומר,  –ג5 על היי� 

המצוָה לזכור את יציאת מצרי5 מתקיימת בכל יו5 על ידי קריאת 
פרשת 'ויאמר' בקריאת שמע, ש5 נאמר "אני ה' א־להיכ5 אשר הוצאתי 

ויציב' אנו מזכירי� בפינו את אתכ5 מאר: מצרי5", וכ� בברכת 'אמת 
יציאת מצרי5 ומקיימי5 בזה את מצוַת התורה על זכירתה. ג5 בליל 

(וראה רמב"5 ה�דר אנו מקיימי5 מצוה זו על ידי �יפור יציאת מצרי5 

  .הלכות חמ: ומצה ז, א)
את המצוה "זכור את אשר עשה ה' א־להי8 למרי5" אנו מקיימי5 על 

ו� הרע. אי� כא� אפילו מצוָה לומר משהו ידי מניעה וזהירות מדיבור לש
  בפה אלא רק להימנע מלומר דברי5 א�ורי5.

א5 כ�, על פי כל הדוגמאות האלה היה נראה לומר כי ג5 את המצוה 
  של "זכור את אשר עשה ל8 עמלק" נוכל לקיי5 על ידי 'זכירה בפה'
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  : א)(מגילה יח,  5ואמירה של כמה פ�וקי

 'זכירה' אתיא: רבא אמר? מנלן'. וכו יצא לא פה על (למגילה) קראה
 זאת "כתוב התם וכתיב, נזכרים" האלה "והימים הכא כתיב, 'זכירה'

 'זכירה' דהאי וממאי. בספר כאן אף -  בספר להלן מה, בספר" זכרון
(את דתניא: "זכור , דעתך סלקא לא! בעלמא עיון דלמא? היא קריאה

 הרי -  תשכח" "לא (שם) אומר כשהוא? בלב יכול - אשר עשה לך עמלק) 
  .בפה" -  "זכור" מקיים אני מה הא, אמור הלב שכחת

כלומר, על פי מ�קנת הגמרא הקיו5 של המצוה "זכור את אשר עשה 
  .(ולא ב'עיו� בעלמא')ל8 עמלק" היא זכירה בפה 

  : (מלכי5 ה, ה)וכ8 פ�ק ג5 הרמב"5 

, "עמלק זכר את תמחה" שנאמר, עמלק זכר לאבד עשה מצות וכן
, איבתו לעורר כדי ואריבתו הרעים מעשיו תמיד לזכור עשה ומצות

 - ' זכור' :למדו השמועה מפי, "עמלק לך עשה אשר את זכור" שנאמר
. וראה גם מה ושנאתו" איבתו לשכוח שאסור, בלב - ' תשכח לא' ,בפה

 עמלק לנו שעשה מה לזכור "שצונו: (עשה קפט)כתב בספר המצוות 
 הנפשות ונעורר ועת, עת בכל זה אמרושנֹ  לנו, להרע מהקדימו

 המצוה תשכח שלא עד אותו, לשנוא העם ונזרז בו, להלחם במאמרים
 אמרו והוא. הזמן אורך עם הנפשות מן ותחסר שנאתו תחלש ולא

 אשר את זכור סיפרי: ולשון. עמלק" לך עשה אשר את "זכור יתעלה
 שיחייבו בפיך מאמרים אמור כלומר,. בלב -  תשכח לא בפה, – לך עשה

  .מהלבבות שנאתו תסור שלא אדם בני

על פי דברי הרמב"5 זמנה של מצוה זו הוא "תמיד", "בכל עת ועת", 
ומעשה המצוה הוא אמירת דברי5 בפה שיעוררו את איבתו ושנאתו, וכל 

  .(וראה עוד ש5 ב�פר המצוות)זה על מנת להילח5 בו 
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  המצוהיש ראשוני� שהמעיטו בחשיבות ב. 

5 המצוה אינה אלא להזכיר בפה את מעשיו של עמלק, מדוע א8 א5 אמנ
תיקנו לנו חכמי5 לעשות זאת בקריאה בתורה מיוחדת בציבור פע5 
בשנה? מדוע מצוָה זו שונה משאר מצוות הזכירה שבה� אנו לא עושי5 

  טק� מיוחד כזה?
משמע שמעיקר הדי� מ�  (כי תצא, תרג)ובאמת, מדברי �פר החינו8 

ור8 לתק� על מצוָה זו קריאה מיוחדת. אפשר היה התורה לא היה צ
לה�תפק בקריאת התורה הרגילה אשר קוראי5 על ה�דר בכל שבת 

תצא ויקראו את פ�וקי "זכור" -וכשיגיעו לפרשת כי –בבית הכנ�ת 
על ידי כ8 יקיימו ממילא ג5 את המצוָה לזכור את מעשי עמלק.  –בציבור 

  וזה לשונו של בעל �פר החינו8: 

זכירה הזאת בלב ובפה לא ידענו בה זמן קבוע בשנה או ביום כמו ואל ה
כי  ,והטעם. וינו בזכירת יציאת מצרים בכל יום ובכל לילהושנצט

בזכירה ההיא עיקר הדת, וכמו שהרחבנו הדבור על זה בהרבה 
מקומות בספרי, אבל טעם זכירת מה שעשה עמלק אינו רק שלא 

ן פעם אחת בשנה או יר העני ודי לנו בזה לזכו  ,תשכח שנאתו מלבנו
והנה בכל מקומות ישראל קוראים ספר התורה בשנה  .שתי שנים ושלש

  והנה הם יוצאים בכך מצוה זו. ,אחת או בשתים או שלש לכל הפחות

   ממשי8 �פר החינו8 ואומר:

אמר כי מנהגן של ישראל בפרשת זכור לקרותה בשבת מיוחד ואולי נֹ 
   .זו היא שקבעו כןומפני מצוה  ,בכל שנה תורה היא

כלומר, מ�תבר לומר שהתקנה לקריאת פרשת זכור נועדה לקיי5 את 
המצוה מ� התורה של זכירת מעשה עמלק, א8 נראה שאי� לכ8 צור8 

  מעיקר הדי�.
א5 כ8, מדוע בכל זאת תיקנו לנו חז"ל לקרוא קריאה מיוחדת של 

  פרשת 'זכור'? 
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רותה ביום פורים לפי והוא השבת שלפני פורים לעולם, ודין יהיה לק
כי המן הרשע היה מזרעו, אבל להודיע שקודם  ,שהוא מענינו של יום

וינו בזכירה זו קבעו הפרשה קודם לפורים, אבל סמכוה ונס זה נצט
  . לפורים על דרך מה שיאמרו זכרונם לברכה במקומות סמכו ענין לו

מ�ביר בעל החינו8 שחז"ל תיקנו את הקריאה �מו8 לפורי5 כדי 
דגיש שהציווי לזכור את מעשי עמלק קָד5ַ לכל מעשה המ� ופורי5, לה

  ולהזכיר לנו שהחשבו� שלנו ע5 עמלק התחיל מזמ�.
א5 כ�, נראה שבעל �פר החינו8 אינו רואה במצוַת הזכירה הזו עיקר 
מעיקרי היהדות, וממילא אינו רואה צור8 להדגיש אותה מעבר לקריאה 

נ�ת. מה שתיקנו חכמי5 לקרוא את הרגילה של פרשיות התורה בבית הכ
 –פרשת 'זכור' בשבת מיוחדת לפני פורי5, ובכ8 לקיי5 את מצוַת הזכירה 

  הוא בגלל חג הפורי5 שא9 הוא עו�ק באופ� אחר בעניי� עמלק.

  שהדגישו מאוד את חשיבות המצוהראשוני� ג. יש 

שלא כמו שיטת �פר החינו8, מצאנו בראשוני5 גישה שונה לפרשת 
המגדילה את מעלת הקריאה ועניינה, ורואה בה קריאה שהיא  'זכור',

'דאורייתא'. מקצת מ� הראשוני5 א9 �וברי5 שיש בפרשה זו חיוב מיוחד 
  של קריאה במניי� עשרה מישראל.

כתבו בפירוש שלהבדיל  ב, ד"ה כל התורה)(יז, במ�כת מגילה  תו�פות
את פרשת מקריאה רגילה בתורה בציבור שהיא תקנת עזרא, חיוב קרי

  'זכור' הוא מ� התורה: 

לבד מפרשת זכור דהוי  ,קריאת התורה אינה מן התורה אלא מדרבנן
  ).עיין שםא ד"ה בלשון הקדש, (וכן כתבו בברכות יג, דאורייתא

בפשטות שהואיל וחיוב הקריאה  כ) מ�ז �ירק (פאומר הרא"ש בברכות 
, כי אנשי� לקרותה בעשרהשל 'זכור' הוא מ� התורה ממילא החיוב הוא 

יש מצוה מ� התורה של "ונקדשתי בתו8 בני ישראל" היינו שעשרה 
מישראל מקדשי5 ומזכירי� את הש5 (ואפילו בדיני5 דרבנ�, כמו קדושה 
וברכו, יש מצוה לאומר5 בעשרה, וכל שכ� בדי� דאורייתא כמו פרשת 
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  זכור. ועיי� ש5 היטב בדבריו).

 קח) מ�(�יתרומת הדש� על פי דברי התו�פות והרא"ש הללו, חידש 
  די�: 

צריך ליזהר יותר שישמע קריאת פרשת זכור בעשרה ממקרא מגילה 
  . בזמנה, אלא שהעולם לא זהירי בהכי

כלומר, החיוב של קריאת 'זכור' גדול יותר מהחיוב לשמוע מגילה, כי 
זכור היא דאורייתא ומגילה דרבנ�. ולכ� הוא טוע� שמי שיכול להשתת9 

, עליו להעדי9 המני� ת פרשת זכור או לקריאת המגילהבמני� או לקריא
כתב ליישב את מנהג  תרפה) מ�(�יאמנ5 המג� אברה5  לפרשת זכור.

  העול5: 

דאטו מי כתיב בתורה שיקראו דוקא  ,ליישב מנהג העולם ראהני ול 
ית קנו בשבת זו הואיל ושכיחי רבים בב י אלא שחכמים ת  ?בשבת זה

ו כמ  ,ך מעשה עמלק למעשה המןוסמוך לפורים כדי לסמו נסתהכ
נמי זוכר  "א עמלקוויב"כששומע בפורים פרשת  ואם כן ,הלבוש כתבש

  .ובתוחדי מעשה עמלק ויוצא י 

  ד. קריאה בציבור

אמנ5, על א9 שיש כא� שתי גישות שונות בראשוני5 יש לשי5 לב שאי� 
באמת הבדל גדול ביניה�. שהרי הכל מודי5 שיש מצוָה מ� התורה להזכיר 

פה את אשר עשה לנו עמלק, והיינו לקרוא את הפ�וקי5 מ� התורה ב
המ�פרי5 על כ8. וכמו כ� הכל מודי5 שחכמי5 תיקנו לנו את קריאת 
פרשת 'זכור' כדי לקיי5 מצוה זו, וממילא קריאה זו היא בציבור עשרה 
ככל קריאה בתורה אחרת, ובוודאי מי ששומע קריאה זו מקיי5 מצוַת 

  כירת עמלק.עשה מ� התורה של ז
המחלוקת היא הא5 קריאת פרשת זכור היא 'דאורייתא' באופ� שונה 
מקריאה בתורה רגילה של כל שבת, וממילא חובה על כל יחיד ויחיד 
לשמוע קריאה זו בעשרה, או שמא זוהי תקנת חכמי5 רגילה כשאר 
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תקנות, והיא 'דרבנ�', וכל מי שלא שמע קריאה זו בציבור יכול לצאת ידי 
כירת עמלק באופ� אחר (קריאה בחומש; שמיעת פרשת "ויבוא חובת ז

עמלק"; אי� חיוב כל שנה; ועוד ה�ברי5). א5 כ� זוהי אמנ5 מחלוקת 
להלכה ולמעשה אבל זוהי איננה מחלוקת קיצונית. רב המשות9 על 

  הנפרד.
הלכה למעשה: הואיל ויש מ� הראשוני5 שהחמירו בקריאה זו, 

פרשת זכור בעשרה, על כ� יש להקפיד  ולשיטת5 כל יחיד חייב לקרוא
ולהגיע לבית הכנ�ת ולשמוע קריאה זו. ג5 מי שמתקשה קצת להגיע 
מכל מקו5 בשבת זו יעשה מאמ: מיוחד. בדיעבד, א5 לא שמע קריאה זו 
בציבור נית� ל�מו8 על שיטת הראשוני5 ה�וברת שאי� כא� חיוב על כל 

  מ� החומש, ודיו. יחיד לקרוא בציבור, ויקרא לעצמו את הפ�וקי5

  ה. מטרת הקריאה בציבור

מדוע תיקנו לנו חכמי5 לקיי5 מצות זכירת עמלק דווקא בקריאה 
בציבור? מדוע לא מצווה כל יחיד ויחיד לקרוא ולזכור לעצמו את מעשה 

  עמלק?
  :נד) מ��י חיי5 ח(יביע אומר חלק ח, אורמ�ביר מר� הרב עובדיה זצ"ל 

שמצותה בצבור יותר משאר זכירות. ויש לדקדק דמאי שנא זכירה זו 
וצריך לומר דהיינו טעמא, משום שעיקר כוונת זכירת עמלק לנקום 

  . נקמת ה' מאת החטאים האלה, וזהו דבר המוטל על הצבור

עלינו לזכור  –זכירת עמלק אינו עניי� לעצמו אלא הוא 'מכשיר מצוה' 
ניי� את עמלק ולעורר את איבתו על מנת שנילח5 בו! מלחמה היא ע

ציבורי, שהרי יחיד אינו יכול להילח5 באופ� פרטי, ומשו5 כ8 תיקנו 
  חכמי5 לקיי5 את מצוַת הזכירה באופ� של קריאה בתורה בציבור.

  ו. חיוב נשי�

ישנה מחלוקת הא5 אשה חייבת בכלל במצוָה זו של זכירה. מדוע 
חייבת? משו5 שזו מצוָה תמידית שאינה תלויה בזמ� ואי� היא מוגדרת 

'מצות עשה שהזמ� גרמא' ולכ� נשי5 חייבות בה. כ8 לכאורה �ובר כ
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הרמב"5, שלא ציי� פטור לנשי5 במצוות אלה ב�פר המצוות. אבל �פר 

  : (מצוה תר"ג)החינו8 כתב בפירוש שנשי5 אינ� חייבות במצוה זו 

ה זו בכל מקום ובכל זמן, בזכרים כי להם לעשות המלחמה ונוהגת מצוָ 
  . נשיםונקמת האויב, לא ל 

נשי5 פטורות ממצוַת זכירה משו5 שה� לא עושות מלחמה, וכל 
מטרתה של הזכירה היא המלחמה. כבר הקשו על החינו8, הרי אמרו 

משמע  –שבמלחמת מצוה יוצאי5 'אפילו חת� מחדרו וכלה מחופתה' 
שא9 הכלה חייבת במלחמה. א8 כבר כתבו לדחות ולומר: א) הואיל 

מלחמה ממילא ג5 הכלה יוצאת מ� החופה והחת� יוצא מחדרו והול8 ל
כי החת� שלה איננו ומה לה להישאר ש5. ב) הנשי5 יוצאות ל�ייע 

  ללוחמי5 בהכנת אוכל וכדומה, א8 אינ� נלחמות בפועל.
יש קהילות שנשי5 אינ� נוהגות לשמוע קריאה זו, א8 ברוב הקהילות 

ה יותר, ג5 נשי5 באות לבית הכנ�ת בשבת זכור. האשכנזי5 מחמירי5 בז
א8 ג5 ל�פרדי5 לכתחילה יש להקפיד. על כ�, הואיל ויש מחלוקת בזה, 
לכתחילה תבואנה הנשי5 לשמוע את הקריאה בשבת זכור בבית הכנ�ת 
ע5 הציבור. נשי5 שאינ� יכולות להגיע, מפני שמטופלות בילדי5 וכדומה, 
נהגו בהרבה קהילות לארג� קריאה מאוחרת יותר של עשרה גברי5 על 

שתוכלנה הנשי5 לבוא ולשמוע. א5 אי� אפשרות לעשות זאת מנת 
יכולה האשה ל�מו8 על הדעות הפוטרות אותה ממצוה זו, ותקרא את 

  הפ�וקי5 מתו8 החומש.

  הקהילות מנהג ז. 

אנו רואי5, אפוא, שע5 ישראל קיבל על עצמו להחמיר במצוָה זו של 
קריאה זו זכירת מעשה עמלק. בכל הקהילות מקפידי5 שכל אחד ישמע 

בבית הכנ�ת בציבור, וא9 הנשי5 רוב� מקפידות על כ8. ולא זו א9 זו, 
חומרא יתירה נהגו (בעיקר בישיבות, א8 ג5 בחלק מ� הקהילות) לקרוא 
את הקריאה במ�ורות נגינה שונות. כל אחד מקפיד לשמוע את מנהג 

מרוקאי קורא במנגינה מרוקאית, תימני  –הטעמי5 של מ�ורת אבותיו 
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ינה והברה תימנית, אשכנזי במנגינה ובהברה אשכנזית (ויש במנג
, פע5 "זכר" בצירי ופע5 ב�גולשקוראי5 פעמיי5 את הפ�וק האחרו�, 

כידוע). יש בזה יופי גדול, לשמוע יצירות מוזיקליות שונות על קטע 
קריאה אחד. נחשפי5 כ8 למ�ורות שאנחנו לא מכירי5 ויש בזה חשיבות. 

אשכנזי5  –לקרוא דווקא ב�פר תורה 'שלה5'  יש ג5 כאלה שמחמירי5
מקפידי5 לקרוא ב�פר אשכנזי, תימני5 ב�פר תורה תימני, וכו'. אמנ5 
יש להדגיש שכל החומרות האלה ה� ודאי אינ� מעיקר הדי�, ולדינא כל 
הכתבי5 טובי5 וכל המנגינות טובות וכל ההברות נכונות, וכל אחד יוצא 

  ידי חובה בה�.
עד כמה מקפידי5 ישראל במצוָה זו להדר אחר כל שוב אנו רואי5 

  ההידורי5 ולהשתדל לצאת ידי חובת כל השיטות.

  המ�ר של פרשת זכורח. 

ראינו שיש מחלוקת בראשוני5 אי8 להתייח� למצוה של זכירת מעשה 
עמלק. מדברי �פר החינו8 שהבאנו לעיל עולה שמצוָה זו איננה חשובה 

הדת, ועל כ� אי� צור8 לקרותה כל יו5 באופ� מיוחד והיא איננה מעיקרי 
אלא אפשר לצאת ידי חובת המצוָה פע5 בשנה או שנתיי5 או שלש כדי 

  שלא נשכח את עמלק.
אחר בקשת המחילה, אני מוכרח לומר שלבי נוטה לשיטת הראשוני5 
החולקת על �פר החינו8, ורואָה חשיבות והדגשה למצוָה זו. יש לזכור 

עורר את שנאתו בלבבות כדי להילח5 בו את אשר עשה לנו עמלק, ול
  בשעת הצור8.

מצוה לעורר  –לאד5 בדור שלנו יש רתיעה ראשונית מאמירות כאלה 
שנאה ולחרחר מלחמה נגד ע5 מ�וי5 על משהו שעשה בעבר. הא5 
אנחנו מטיפי5 כא� למלחמת דת? הא5 אנחנו לא יכולי5 להכיל דעות 

ת אחרת אז אנחנו קוראי5 אחרות? אי� לנו �ובלנות? כל מי שחושב קצ
  לשנוא אותו ולהילח5 בו? הא5 אנחנו לא מ�וגלי5 למחול?

א8 באמת יש לשי5 לב היטב לרעיו� ולמ�ר של מצוה זו. המצוה היא 
לא להשלי5 ע5 הרע המוחלט. לא לטשטש אותו. לדעת שיש בעול5 
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דברי5 שה5 רעי5 ולדעת להצביע עליה5 ולומר "זה רע"! אי אפשר 

ולהכיל את הכל, אי אפשר לעמע5 ולהקל ראש בתופעות  לקבל את הכל
  ששורש� רע מוחלט. 

בשעה שתק9 עמלק את ישראל הוא היה כנראה מעצמה חזקה, והוא 
בא ותק9 את ע5 ישראל, שא8 זה עתה יצא מבית עבדי5, וביקש להרוג 
גברי5 נשי5 וט9 ללא �יבה. זה רוע! ברוע כזה צרי8 להילח5! אי אפשר 

  בשו5 פני5 ואופ�! לקבל דבר כזה
את עמלק ניצחנו בנ� בעזרת הקב"ה, כי בעול5 הזה לא הכוח מנצח 

אבל הקב"ה ציווה אותנו  .אַל יִתְהֵַ[ל הILWִַר LִגְבQרָתI - אלא הרוח 
להמשי8 ולזהות את הרע בכל דור ודור ולהילח5 בו. רוע כזה כמו שעשה 

ל רוע מוחלט שורש� לנו עמלק א�ור שיהיה לו קיו5 בעול5. תופעות ש
בעמלקיות, ומצוה עלינו לעורר את השנאה כלפיה� ולעקור אות�. את זה 
רצו חז"ל ללמד אותנו כשתיקנו לנו את קריאה 'פרשת זכור' בציבור 

  בשבת ה�מוכה לפורי5.

  פרה אדומה    .5

  א. מ התורה או מדרבנ

 כאמור, עניינה של קריאת פרשת 'פרה אדומה' �מו8 לחודש ני�� הוא
שכל אחד ואחד מישראל  –להיטהר מטומאת מת לקראת קרב� הפ�ח 

מצQוֶה על שחיטתו ועל אכילתו בטהרה, וכדברי רש"י על המשנה 
  : א)(כט, במגילה ש5 

  .להזהיר את ישראל לטהר, שיעשו פסחיהן בטהרה

אי� אנו יכולי5 לעשות חובותינו  להוותנוא5 כ�, בזמ� הזה בו 
וממילא אי� לנו ג5 צור8 מעשי להתכונ� ולהקריב קרב� פ�ח בטהרה, 

  לכאורה קריאה זו אינה אלא 'זכר למקדש'. –ולהיטהר 
 יש אומרי�" :ה, ז)פתר חיי5 ח(אורא8 הנה, כתב המחבר בשולח� ערו8 

, והוא על "שפרשת זכור ופרשת פרה אדומה חייבי� לקרא� מדאורייתא
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ור, שכתב כ� שהזכרנו לעיל בפרשת זכ קח) מ�(�יפי דברי תרומת הדש� 
. אמנ5 כבר תמהו הפו�קי5 ד"ה בלשו� הקודש) (יג, אבש5 תו�פות בברכות 

על דעה זו שקריאת פרשת 'פרה' היא דאורייתא, וא9 יש שלא גר�ו כ� 
  : (ש5). וכתב המג� אברה5 (מהרש"ל בחכמת שלמה ש5)בדברי התו�פות ש5 

ן וכ  ,הב"ח וכן כתבפרה אינה דאורייתא  תבשל"ה האריך לצדד שפרש
קפ"ב וקס"ז שלא הזכיר אלא פרשת  מןבתשובת מהרי"ל סי  משמע

דבאמת  ,דלא הוי מדאורייתא סבירא ליהפרה  רשתומשום פ... , זכור
  . וגם לא ידענא היכא רמיזא ,מדאורייתא הבקריאת  אין טעם

כלומר, אי� �ברה לומר שקריאת פרשת פרה היא מדאורייתא, שהרי 
' עניי� מיוחד של פר�ו5 או זכירה שיחייב אי� במצוָה זו של 'פרה אדומה

מ� התורה קריאה בציבור, וג5 לא ברור היכ� בעלי דעה זו מצאו רמז 
  בתורה לחיוב כזה.

והואיל והמג� אברה5 כתב על קריאת פרשת פרה "ולא ידענא היכא 
רמיזא" ני�ו רבי5 מגדולי ישראל שבאו אחריו למצוא לכ8 רמז מ� 

  זה אומר בכֹה.הפ�וקי5, וזה אומר בכֹה ו
והנה בא הגאו� רבינו מאיר שמחה הכה� מדווינ�ק, שחיבר את 
ה�פרי5 'אור שמח' על הרמב"5 ו'מש8 חכמה' על התורה, וגילה 

  .(מש8 חכמה על במדבר יט, כ) בגאונותו מקור מ� התורה הרומז לחיוב זה
בפרשת צו, בפ�וק המ�יי5 את פרשת המילואי5 אומר משה כ8 

  : (ויקרא ח, לד)

ר אֲשֶׁ ה כַּ יּוֹם עָשָׂ ה הַזֶּה בַּ ר לַעֲשֹׂת' ה צִוָּ   .עֲלֵיכֶם לְכַפֵּ

מ�בירה את הפ�וק כ8: כמו שה' ציווה לעשות  א)(יומא ב, הגמרא 
בימי המילואי5 כ8 הוא ציווה לעשות בפרה אדומה וביו5 הכיפורי5. א5 
כ�, הואיל ובימי המילואי5 הדי� הוא שקריאת הפ�וקי5 מ� התורה היא 

כ8 הוא הדי� ג5 במצוַת  –ב) (ש5 ה, ק מ� המצוָה ומקרא הפרשה מעכב חל
  פרה.

מצא רמז למצוָה זו מ� התורה.  תרפה, ז) חיי5 ח(אורג5 ערו8 השולח� 
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: (במדבר יט, י; כא)הוא לומד חיוב זה מ� הציווי הכפול בפרשת פרה 

אדומה יש ". מכא� שג5 בזמ� שאי� לנו אפר פרה לְחAַֻת ע6לָ� ...וְהָיְתָה"
  חיוב לאמירת הפרשיה.

  וא5 יורשה לי או�י9 משהו קט� על דבריה5
רֹ� "פרשת פרה אדומה פותחת במילי5:  Vה וְאֶל אַהJֶֹר יְיָ אֶל מLֵַוַיְד

 Qרָאֵל וְיִקְחPְִנֵי יLְ ר אֶלLֵhַ ֹה יְיָ לֵאמרQִָר צJֶ Vרָה אISַת הGַֻלֵאמרֹ: זאֹת ח
ה ָ̀ דֻ Vפָרָה א eמִימָה אֵלֶיSְ"  וכו'. לכאורה יש כא� ייתור מילי5. אפשר היה

לדלג על המילי5 "אשר ציוה ה' לאמר", שהרי כבר נאמר בפ�וק הראשו� 
"וידבר ה'... לאמר"! אפשר היה לכתוב: וידבר ה' אל משה ואל אהר� 

  לאמר. זאת חוקת התורה, דבר אל בני ישראל וכו'.
ת חוקת התורה אשר ציוה ה' "זא –אלא נראה שיש כא� ציווי מיוחד 

את הפרשה הזאת! רוצה  לומרהקב"ה ציווה אותנו באופ� מיוחד  לאמר"!
לומר, יש כא� רמז מפורש ג5 בפרשת פרה עצמה למצוַת הקריאה, מלבד 

  .2הלימוד על הקריאה שלמדנו מימי המילואי5

  אנחנו לא מ�וגלי� להבי את הכלב. 

  רה אדומה'?מהו המ�ר שאנו לומדי5 מקריאת פרשת 'פ
נראה לומר שהנקודה המרכזית והי�וד הערכי בקריאה זו הוא עניי� 

  ה'חוקה'. 

אי אתה רשאי לעבור  ,קה חקקתי גזירה גזרתיוח - זאת חוקת התורה 
  . (במדבר רבה, חוקת יט, ח) רתיי על גז

פרה אדומה זוהי הדוגמא המובהקת למצוָה שאי� אנחנו יכולי5 להבי� 
ששלמה המל8, החכ5 מכל אד5, לא  (ש5 יט, ג)בשכלנו. חז"ל מ�פרי5 

הצליח להבי� את עניינה של פרה אדומה, וקרא עליה את הפ�וק 

                                                 
לח): "ויאמר ה' - מעי� זה אפשר לומר ג5 בפרשת ציצית. נאמר ש5 (במדבר טו, לז  .2

ת". הציווי אל משה לאמר. דבר אל בני ישראל ואמרת אלה5 ועשו לה5 ציצי
"ואמרת אליה5" מיותר שהרי כבר אמר "דבר אל בני ישראל". אלא אולי יש כא� 

  רמז לכ8 שפרשייה זו יש לאומרה יו5 יו5.
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(והעיר רבינו בחיי בפירושו (יט, ב) "והיא "אמרתי אחכמה והיא רחוקה ממני" 

. לפעמי5 נדמה לנו שאנחנו מצליחי5 להבי� רחוקה" בגימטריא פרה אדומה)
� ה' במצוָה מ�ויימת, מצליחי5 להבי� משהו: מצליחי5 להבי� את רצו

אבל האמת היא שאנחנו  –את הנהגת ה' במהל8 מ�וי5 בהי�טוריה 
כמעט לא מביני5 כלו5. אנחנו מחוייבי5 כל ימינו ללמוד ולהשתדל 
להבי� את עומק �ודותיה של התורה, את רצו� ה' בעול5, את טעמי 

קוצר דעתנו  המצוות כול�, אבל ב�ו9 אנחנו תמיד צריכי5 לזכור את
ואת מיעוט השגתנו כלפי הבורא יתבר8, שאי� ק: לחוכמתו ולגבורתו, 
והוא מקור החכמה והוא החונ� לאד5 דעת. האד5 החומרי אינו יכול 
להגיע בשכלו המוגבל אל האמת המוחלטת, וכל מה שהבי� האד5 והגיע 

 אַל יִתְהֵַ;לעדיי� הוא רחוק מ� התכלית ומ� העומק.  –אליו בחכמתו 
  .חָכָ� 8ְחָכְמָת6

פרשת פרה אדומה באה להזכיר לנו את הי�וד החשוב הזה,  קריאת
אשר מביא את האד5 לענווה ולהכרת מקומו ביח� לתורת ה' וביח� 
למעמדו בעול5. אמנ5 אי� אנו יכולי5 היו5 להיטהר לקראת הקרבת 
קרב� פ�ח, א8 אנו קוראי5 את הפרשה הזאת ומקבלי5 עידוד להמשי8 

ד ולהשתדל להתקרב ולהבי�, א8 לזכור שמצוות התורה ה� 'חוקה', וללמו
וכבני אד5 שכלנו מוגבל ואי� אנחנו יכולי5 לעלות אל פ�גת חכמתה 
ולא להעמיק עד עמקי �ודותיה, אלא כל אחד ואחד לומד עד מקו5 

  ששכלו מגיע.

  ג. רוח וחומר

 אחרי שהדגשנו שאי� אנו מ�וגלי5 להבי� את טעמה של מצוַת פרה
אדומה, ובוודאי לא את טעמי פרטי דיניה, ננ�ה בכל זאת לתת אולי 

  קורטוב זעיר של טע5 למצוָה זו.
כידוע, פרה אדומה באה לטהר מטומאת מת. כל מי שנטמא במת 
צריכי5 להזות עליו מאפר שריפת הפרה (שיש בו ג5 ע: ארז ואזוב ושני 

כדי להיטהר תולעת ועצי המערכה) המעורב בכלי ע5 מי5 חיי5. מדוע 
  מטומאת מת צריכי5 לשרו9 פרה אדומה?
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נראה לומר שיש כא� מ�ר חשוב לאד5. כל מי שבא במגע ע5 המוות 

גו9 ללא נשמה  –עלול להגיע לידי ייאוש. הוא ראה מה �ופו של האד5 
שנטמ� באדמה ולאט לאט כלה ונגמר. לא נשאר ממנו כלו5. איה גבורתו 

כלית החיי5 היא אבדו� וכליה, וגדולתו ותפארתו של האד5? הא5 ת
  חלילה?

לא ולא! אנו מאמיני5 באמונה שלמה שהחיי5 בעול5 הזה ה5 חיי 
שעה, א8 נשמת האד5 עולה היא למעלה וחייה ה5 חיי נצח. מות האד5 
איננו �ו9 פ�וק אלא תחנה בלבד, וממנה הוא ממשי8 ועובר אל השלב 

אל האד5 אשר הבא של חייו. א8 כיצד נוכל להעביר את המ�ר הזה 
  חווה זה עתה מוות ב�מו8 אליו?

לש5 כ8 לוקחי5 משהו יקר מאוד, אשר שווה ממו� רב, ושורפי5 
אותו! נדמיי� לעצמנו שמישהו לוקח מכונית יוקרה חדשה מהחנות, אשר 

לוקח ומעלה אותה באש! מה מעשה  –שIוְיָה הוא מאות אלפי דולרי5 
יו וחשיבותו כא� בעול5 הזה, זה מוכיח? הוא מוכיח שלחומר, ע5 כל יופ

אי� לו באמת ער8. יש דברי5 חשובי5 ממנו, דברי5 רוחניי5! החומר אינו 
אלא אשליה א8 אי� הוא העיקר בעול5 ובחיי5. החומר הוא גילוי חיצוני 
לפנימיות, ואנחנו ביהדות יודעי5 להבחי� בי� הדברי5 ולהערי8 את 

נחנו מצווי5 לקחת פרה הפנימיות והרוחניות עשרת מוני5. משו5 כ8 א
אדומה, המ�מלת את החומריות במלוא הדרה, ושורפי5 אותה, ומ� 
האפר של שריפתה אנו מזי5 על הטמא. על ידי זה אנו אומרי5 לו: אל 
תצטער על החומריות שאבדה מ� העול5, שהרי יש כא� נשמה שהיא 

  נצחית ואינה כלה מ� העול5. הרוחניות בעול5 מ�תתרת תחת החומר.

  הלכהלד. 

למעשה אי� רואי5 היו5 בקריאת פרשת פרה מצוה מ� התורה, שהרי ג5 
לפי מי שמוצא לה רמז מ� התורה אי� זאת אלא בזמ� ששריפת פרה 
נוהגת וכל הדיני5 נוהגי5 בה. משו5 כ8 אי� מחמירי� בה כמו בקריאת 
זכור, וא9 מנהג הנשי5 הוא שלא להגיע לבית הכנ�ת. יחד ע5 זאת יש 

גדול לשמוע קריאה זו, משו5 שיש בה מ�רי5 חשובי5 של כמוב� ער8 
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אמונה. ג5 מי שאיחר ולא שמע את הפ�וקי5 הראשוני5 מוטב שישמע 
את המש8 הקריאה משו5 שהפ�וקי5 שבחלקה השני של הפרשה 

  חשובי5 מאוד, והשומע אות5 יוצא ידי חובת הקריאה.

  רשת החודשפ    .6

  א. הכנה לקראת פ�ח

ל ענייני הפ�ח: קרב� פ�ח (מצרי5 ודורות), פרשת החודש עו�קת בכ
מצות, אי�ור חמ:, מקרא קודש ואי�ור מלאכה בראשו� ובשביעי. 
בוודאי התקנה לקרוא פרשה זו �מו8 לראש חודש ני�� נועדה להזכיר 
לישראל את כל מצוות הפ�ח המרובות על מנת שייערכו ויתכוננו 

שי5 יו5 קוד5 החג לקראת החג החשוב הזה. יש כא� מ� התקנה של "שלו
  .(פ�חי5 ו, א) דורשי� בהלכות החג"

  ב. שותפות

אשר על שמו נקראת  –אמנ5, מלבד ענייני הפ�ח יש בפ�וק הראשו� 
ציווי בפני עצמו. הפרשה פותחת בציווי "החודש הזה  –הפרשה 'החודש' 

לכ5 ראש חודשי5", וכידוע מלשונו של רש"י הראשו� לתורה זוהי המצוָה 
טוו בה ישראל. לשו� הפ�וק אינה נשמעת כציווי, ועל כ� הראשונה שנצ

  צרי8 להבי� מהי מצוָה זו.
  זוהי מצוַת קידוש החודש:  (עשה קנג)על פי הרמב"5 ב�פר המצוות 

לקדש חדשים ולחשב חדשים ושנים. וזו היא מצות  ברךנו יתו וי שצ
  . דשודוש החי ק

 - חודש  כלומר, המצוָה היא לנהל את לוח השנה העברי: אור8 כל
פשוטה או מעוברת. על מנת לקיי5 מצוָה זו  –מלא או ח�ר; אור8 השנה 

צריכי5 היו חברי בית הדי� להיות בקיאי5 בא�טרונומיה ובחישובי5 
  שוני5, וזוהי חכמה גדולה מאוד שחכמי ישראל ידעו להשתמש בה.

יש במצוָה זו רעיו� עמוק מאוד. כביכול הקב"ה מבקש מאיתנו לעזור 
ות שותפי5 איתו בקביעת המועדי5. אד5 שאוכל ביו5 הכיפורי5, לו ולהי
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למשל, חייב כרת. זהו די� תורה מפורש. א8 מתי חל יו5 הכיפורי5? את 
זה בית הדי� קובעי5, שהרי ה5 קבעו מתי חל ראש השנה, ועשרה ימי5 
אחר כ8 חל יו5 הכיפורי5. כל האוכל חמ: בפ�ח חייב כרת, א8 זמנו של 

 30ת הדי�, שהרי א5 עיברו את השנה נדחה חודש ני�� בהפ�ח תלוי בבי
יו5! נמצא שבית הדי� מכריע מתי זמ� הוא זמ� מקודש ומתי הוא חולי�. 

  זהו כוח מיוחד מאוד שנית� לבית הדי�, והדבר איננו מוב� מאליו.

  שמות החודשי� ג. 

  הרמב"� בפירושו לתורה ש5 למד מפ�וק זה חיוב נו�9: 

דש ומנו אותו ישראל חראש חדשים, שיִ  וטעם החדש הזה לכם
דשים שני ושלישי עד תשלום השנה והראשון, וממנו ימנו כל הח

כרון בנס הגדול, כי בכל עת שנזכיר ידש, כדי שיהיה זה זועשר ח- בשנים
  . דשים שם בתורהוהחדשים יהיה הנס נזכר, ועל כן אין לח

לא נהגו כ8, א8 באמת עניי� זה לא נכנ� למניי� המצוות, וא9 בפועל 
שהרי כולנו משתמשי5 בשמות החודשי5 הפר�יי5: תשרי, חשו�, כ�לו 
וכו'. לא זו בלבד, אלא זהו א9 הש5 ההלכתי 'הרשמי' של חודשי5 אלה, 

י5 את התארי8 ע5 שמות החודשי5 שהרי בכתובות ובגיטי� אנו כותב
ולא ע5 מי�פר5. מדוע אנו משתמשי5 בשמות 'לועזיי5'  עיללהנזכרי5 

ואי� אנו מוני5 את החודשי5 מני�� ליציאת מצרי5? הרמב"� עצמו  אלה
  ממשי8 ואומר: 

דשים עלו עמנו ושמות ח' :ן, ואמרויוכבר הזכירו רבותינו זה העני 
לה י בה בזה, כי מתח י , כי מתחלה לא היו להם שמות אצלנו, והס'מבבל

היה מניינם זכר ליציאת מצרים, אבל כאשר עלינו מבבל ונתקיים מה 
ולא יאמר עוד חי ה' אשר העלה את " טו)- יד ,(ירמיה טזמר הכתוב שא

בני ישראל מארץ מצרים כי אם חי ה' אשר העלה ואשר הביא את בני 
דשים בשם שנקראים בארץ וא החו, חזרנו לקר "ישראל מארץ צפון

. כי אלה השמות השם יתברך בבל, להזכיר כי שם עמדנו ומשם העלנו 
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דשים הגאולה השנית ווהנה נזכיר בח ...סייםניסן אייר וזולתם שמות פר 
  . כאשר עשינו עד הנה בראשונה

כלומר, חז"ל עצמ5 אמרו שכבר לא מוני5 את מ�פר החודשי5 אלא 
כבר יש לה5 שמות בבליי5/פר�יי5. מדוע? משו5 שהנביא ירמיהו לימד 
אותנו שהגאולה מבבל היא כל כ8 חשובה עד שהיא תשכיח את הגאולה 

כ8 אנו קוראי5 לחודשי5 בשמות הבבליי5 שלה5 על  ממצרי5. משו5
שעמדנו והחזקנו מעמד שבעי5  –מנת להודיע על נ� הגאולה הגדול 

שנה בגלות וב�ופ5 גאלנו הקב"ה והעלנו לאר: ישראל. עד הגלות 
הראשונה מנינו את החודשי5 לני�� כדי להזכיר את גאולת מצרי5, 

ת הבבליי5 של החודשי5 ואחרי השיבה מ� הגלות אנו מוני5 את השמו
  כדי להזכיר את הגאולה מבבל.

דברי הרמב"� האלה ה5 פלא גדול, ויש בה5 ראיה הי�טורית ואמונית 
מפתיעה מאוד. א8 א5 נמשי8 את קו המחשבה הזה של הרמב"�, יש 
לדברי5 השלכה גדולה מאוד לדור הגאולה שלנו. הרי גאולת בבל, שבאה 

יבותה ועוצמתה, לא היתה גאולה לאחר שבעי5 שנות גלות, ע5 כל חש
היא לא היתה של כל הע5 אלא רק מעטי5 עלו לאר: ע5 עזרא  –שלֵמה 

ונחמיה, וג5 לאחר העלייה היינו עדיי� תחת עולו של כורש מל8 פר� 
ושל עמי5 אחרי5 למש8 שני5 רבות, וזכינו לעצמאות מדינית רק בימי 

ת, ברו8 הש5 זכינו המכבי5. והנה אנחנו היו5, לאחר אלפיי5 שנות גלו
רוב הע5 היהודי  –לראות בעינינו גאולה בעלת עוצמה רבה הרבה יותר 

נמצא היו5 באר: ישראל, יש לנו עצמאות מדינית, צבא חופשי משלנו, 
צמיחה כלכלית. ממש אי אפשר להשוות את העוצמה והכוח של 
הגאולה הזאת ביח� לגאולה מבבל! אמנ5 אי� לנו עצמאות שלמה 

ושאר מדינות, ויש ג5 הרבה בעיות  בארצות הבריתלויי5 מאוד ואנחנו ת
של נישואי תערובת ע5 גויי5 (כפי שהיה ג5 בעליית עזרא), יש הרבה 

אבל בוודאי אנו  –התמודדויות ע5 ציבור שאיננו שומר תורה ומצוות 
נזכה לגאולה שלמה  רת ה'בתהלי8 מופלא של גאולת ישראל, ובעז

רי רמב"� אלה עד כמה צרי8 להודות על הנ� במהרה. א5 כ8, למדנו מדב



  

  249  ארבע פרשיות –ימ� כג �

  
  הגדול הזה, ובוודאי יש צור8 לציי� אותו ולהזכיר אותו בכל עת.

  רות יתכלית החד. 

  מהו המ�ר של קריאת פרשת החודש?

כאמור, עיקר עניינה של הקריאה הוא לעורר לקיו5 מצוות הפ�ח. 
Xִי 'חר. אנו אנשי תורה ואנשי הלכה, ואי� לנו בעול5 הזה שו5 דבר א

תְהֵַ[ל  ִ̀ . כל רצוננו הוא לדעת 'הXֵPְַל וְיָדNַֹ אIתִי -אLְ 5ִזאֹת יִתְהֵַ[ל הַ
את ה' ולקיי5 מצוותיו. הקב"ה הוציא אותנו ממצרי5, והנה יצאנו 

 –לחופשי מבית עבדי5 והרי אנו בני חורי� לעשות כל שנחפו: לעשות 
וותיו. זוהי החירות א8 כל רצוננו הוא להיות עבדי ה' ולקיי5 מצ

  האמיתית שלנו.
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  השאלה    .1

  .שלו5 וברכהשיחי' לאוי"ט,  א.לכבוד הרב 
  

יש לקרוא את  ,בו טע� שעל פי הלכה, במאמרכבודו ראיתי מה שכתב 
  . ולא בי"ד ,ירושלי5די� כ ,ו"המגילה בכוכב יעקב בט

ודבריו נוגדי5 את מנהג היישוב לקרוא דוקא בי"ד, כפי שהונהג על ידי 
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 ,ג5 אנכי הדלכפי שו ,הראשו� של הישוברבה  ,הרב ציו� ויצמ� זצ"ל

הנוכחי של ה רב ,וג5 הרב אוריאל �פז שליט"א , �בור.ששירת אחריו
  , מורה כ8.הישוב

מירושלי5 כוכב יעקב מרוחקת , כיו� שלקרוא בט"ו בדעתנולא עלה ו
ג5 לא נית� ו .לירושלי5 8"�מו, ולא נית� להגדירה "כמה פר�אות

יש לקרוא מהעיר העתיקה בשו5 מקו5. על כ� היה פשוט לנו שלראותה 
  המגילה בי"ד. את 

"�מו8 ונראה", מחמת ה�יבות אמנ5 כבודו טוע�, כי יישובנו מוגדר 
  שאפרט כא� בקצרה.

וג5 בו יש  ,ממילבמקו5 רחוק אפילו שיי8 ההלכה היא ש"נראה" א. 
 .בט"ולקרוא 

עיר את האי� רואי5 מהישוב א9 ש ,"נראה"מוגדרת כוכב יעקב ב. 
כדי להגדיר מקו5  ,ירושלי5 שכונותחלק מדי בראיית כי  ,שבי החומות

 "נראה".

חשבת ג5 "�מו8", כי הנ�יעה ברכב מירושלי5 לישוב ג. כוכב יעקב נ
 .אורכת פחות ממיל

 בתי, שיישובנו מחובר לירושלי5 מכח �מיכותו ל הו�י9ד. על כל זה 
שכונה והוא נחשב ל ,לגדר הישוב י5קרובתיו יהערבי, כפר עקב, שבכפר ה

 ירושלמית.

הרב שלו5  ,תשובות רבנו הגדולוהנה עיקר דבריו מבו��י5 על 
אבל  .בט"ויש לקרוא מגילה בשכונת רמות בזמנו �בר, כי ש ,זצ"ל משאש

ביא את טענותיו של כש5 שהביא דעתו של הרב משאש, היה צרי8 לה
שתי גליו�  עליהעלה ו ,שחלק על הרב משאש ,הרב עובדיה יו�9 זצ"ל

תייח� לכל הטענות בה5 ה ,ז �ימני5 נח ונט)ק ל(יביע אומר חתשובות בנידו� 
  . ביא כבודוהש

עליה, אמרתי נחזור בשנה זו ו  ,על פרשה זו שנה שעברהוכבר עברתי 
בתשובות שני גדולי מ� הנידוני5 הובאו האומר, כי הרבה אבל בקצירת 

, ואציג מה שנראה , וה5 עצמ5 הביאו ראיות לכא� ולכא�זכרי5עול5 הנה
   לי להלכה במצב ה�פציפי של כוכב יעקב.
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  ?מיל" ברחוק נראה" שיי� הא�    .2

 ,ממילבמקו5 רחוק אפילו שיי8 ש"נראה"  ,ההלכה היאכבודו טוע� ש
 .בט"ווקוראי5 בו 

 ,שולח� ערו8ב היא דעת המחברשכ8 לטענה זו, אני מ�כי5 א5 כי 
יביע 'הכבר כתב ו ,הבנה זו בדברי מר� עלחולקי5 מ� האי� להתעל5 אבל 
 �תפקה (תרפח, �"ק ו)וג5 המשנה ברורה  ,דבר ברורזה שאי�  'אומר

  .)ז �ימ� נח אות בלק ח( 'יביע אומר'בזה ראה מה שכתב בהבנת המחבר. ו
 נאמר"נראה"  ,כי לפי הגר�ה שבפנינואינה ברורה,  1רמב"5דעת ה

 ,(על הרמב"5 ש5) הכ�9 משנהג5 מדברי ו .2ש"וכשיטת הרא ,מילעל דווקא 
ש"�מו8" היא, הרמב"5 שיטת ב והדיא שמ�קנתרואי5 ל 3והבית יו�9
  בתו8 מיל. דוקא ו"נראה" פירושו  ,ו8 ממשפירושו �מ

ומקובל עלינו שהלכה כשלושה עמודי הוראה שה5 הרי"9 הרמב"5 
שניה5 בדיעה ש"נראה"  )עיללזכר (הנש "והרא 4והנה הרי"9 .ש"והרא

לה�ביר כ8  יש מקו5 וברמב"5 .מילמרחק רק עד הוא חייב בט"ו ה
ב הברור, אלא שלא לפ�וק כדעת הרו ועלינו  .ולה�ביר כ8, כפי שראינו

  כי אנו מקבלי5 את הכרעת המחבר והרמ"א. ,עושי5 כ�
ש"נראה" קוראי�  ,פ�יקת השולח� ערו8אול5 אפילו שמקובלת עלינו 

נוהגי5 בכל ש פיוכ ,וכ8 צרי8 לנהוג למעשה ,ממילבמרחק גדול בט"ו א9 
אינה בטלה רבי5 כמותו ש וראשוני5 "הרא שיטתהמקומות, אבל ודאי ש

  .ומבוטלת
ולכ� שיטת  ,5דברי רבנו חננאלאת ש לא ראה "הראואי� לטעו� ש

                                                 
  י.לכה א הרק הלכות מגילה פ  .1

 א �ו9 �ימ� א.מגילה פרק   .2

  �ימ� תרפח ד"ה וכ� הכפרי5. חיי5 חראו  .3

  א.ד9 ב עמוד רי"9 מגילה   .4

ב מוד כה כרבנו חננאל, כי הוא מתקופת הגאוני5, ובמגילה ג עהכותב טע� שהל  .5
  פ�ק שמקו5 מוגדר 'נראה' א9 א5 הוא רחוק ממיל.
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 6ת המגיד משנהגר�ג5 אי� לקבוע ש .ש"הראשיטת ולא  הר"ח נכונה

כח אי� אינו נכו�. כי פירוש הכ�9 משנה ו היא הנכונה, בלשו� הרמב"5
בי� גדולי עול5 ולהכריע לשפוט  ,יכולתולא  ,אחרוני אחרוני5 ,בידינו
המחבר ויחד ע5 קבלת דברי  דברי אלוקי5 חיי5. ולוא ואללכ� אלה. 

 ,"נראה" מוגדרג5 "נראה" שהוא יותר ממיל למעשה הלכה ש ,והרמ"א
 ,קות נו�פי5י�פאבל כאשר מתעוררי5 וכ8 פשט המנהג.  ,בט"ו י5וקורא

  �פיקות אחרי5.לזה הלכתי �פק לצר9 יש 

  ?בקלותצרי� להיות  'נראה'הא�     .3

קורא "נראה" כי לא כל כתב בפירוש ש ,הר"�י לדברכבודו עוד מתייח� 
כמה אבל הנראה ממרחק  באופ� ברור, ,נראה להדיאבט"ו, אלא דוקא 

  לשונו:אינו קורא בט"ו, כמבואר ב ,פר�אות

 גם מקום רחוק ממיל מוגדרש  ,[אפילו לפירושא קמא קוםמ כל ומ
מפני שרואין אותו  ,אינו נראה שאם היה רחוק כמה פרסאות ,"נראה"]

ד"ה  (ר"� על הרי"9 מ�כת מגילה ד9 ב עמוד אן הכרך יהא נידון ככרך מ

  .)אמר

מהעיר העתיקה  יתכוכב יעקב נראהיתה אפילו א5  ,דברי הר"�לפי 
עדיי� צרי8 לקרוא בי"ד, כי המרחק בי� ), הג5 שבמציאות אינה נראית(

אלא שכבודו טוע� כי אי�  כמה פר�אות.לירושלי5 הוא כוכב יעקב 
 להלכה ומחבר לא הביא דבריכתית מ� הר"� על מנהגנו, כי ההשלכה הל

  ברור שאינו פו�ק כמותו.לכ�  ,בשולח� ערו8
ופלפל  דברי הר"�הביא את  7כי הנה הבית יו�9 8.לא כבר5 אני �בור 

לא נית�  ,ברור שכשהעיר מרוחקת כמה פר�אותוה�יק לב�ו9, כי  בה5,
שהלכה  8ע שיש אומרי5. וידוזאתעל  י5ולא הביא חולק ,ככר8לדונה 

                                                 
 על הרמב"5 ש5.  .6

  הנ"ל.  .7

  ג עמוד שיט.עי� יצחק חלק ראה מה שכתב ב  .8
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, אלא א5 כבית יו�9 ג5 במה שכתב בבית יו�9 ולא הביא בשולח� ערו8
אי� לומר וכא� הלוא  כ� נראה ברור שלא פ�ק כדבריו בבית יו�9.

המחבר העתיק לשו� כי  ,דברי הר"�מפורש שלא כ 9שבשולח� ערו8
  הגמרא:

  .כגון שהם בהר ,וכן הכפרים הנראים עמהם אפילו אינם סמוכים

ליושבי בבירור ונראה  ,בראש הרהנראה עומד כפר הש מלשונו משמע
שאמנ5 נראי5, אבל  קי5וכפרי5 רחאבל לא , הוא המוגדר "נראה" העמק

  .רחוק מ� העי�

 ?העיר העתיקה הא� "נראה" הוא דוקא מ    .4

אלא , מהעיר העתיקהיישובנו ייראה דוקא שאי� צור8 ש ,כבודועוד טע� 
, יש לדונו מחו: החומותשמכל מקו5 בירושלי5  כל עוד נית� לראותו

קטע מדבריו ונביא  )�ימ� נח אות ג(ד� בזה היביע אומר אבל כבר . כ"נראה"
  :)ג עמוד תטזלק ח(עיר הקודש והמקדש הנוגע לנו, בו ציטט מדברי  ,קצר

כתב,  (עמוד תטז)והגרי"מ טוקצינסקי בספר עיר הקודש והמקדש ח"ג 
היינו משטח הקרקע עצמו, ולא שנראה מעל  שפירוש כפר הנראה עמו,

נתת דבריך לשיעורים, שאם  כןם שאגגות הבתים או מעל חומת העיר, 
יבנו בזמן מן הזמנים מגדל גבוה בתוך הכרך, הרי יתאפשר לראות 
דרכו את הכפר גם במרחק גדול מאד, וזה ודאי לא ניתן להאמר 

ר וחומותיה. ע"כ. שישתנה דין הנראה עמו לפי שינוי גובה מגדלי העי 
בספר רוח  עיין ודוע  סי' יט ד"ה והנה. ודו"ק) חאה"עבשו"ת ברית יעקב  יין(וע

שדין הנראה עמו שנידון ככרך, היינו באופן  (סי' תרפח)חיים פלאג'י 
שהראייה היא בעין בלתי מזויינת, ללא משקפת וכדומה, וגם שהכפר 

  ם הגבוה שבו.צריך להראות דרך כל שטח הכרך ולאו דוקא מן המקו

                                                 
  אורח חיי5 �ימ� תרפח �עי9 ב.  .9
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מבואר, כי אי� להגדיר מקו5 "נראה" אלא א5 נית� לראותו מכל שטח 

  .ולאו דוקא מ� המקו5 הגבוה שבוהמוקפי�, 
(משפטי עוזיאל  תשובת הרב עוזיאל זצ"למבקש להוכיח מכבודו אלא ש

שא5 בחלק משכונות ירושלי5 רואי5 את יישובנו, די בזה כדי  ,חלק ח �ב)
שכונות העיר ילא יש לקרוא בט"ו. כי ש5 כתב, שלהגדירו "נראה", וממ

נראה לי . אבל וקוראי5 בט"ו מנה,נחשבות חלק מכול5, ירושלי5 
עו�ק הרב עוזיאל כי נידונו של  ,שתשובתו אינה קשורה לנידו� שלנו

אנו דני5 על כפר שאינו חלק בעוד ש ,ירושלי5 עצמההשייכות לבשכונות 
  ."נראהלחדש עבורו גדר של "ומ�תפקי5 א5 בכלל נית�  מירושלי5,

תקופת החומה בוא9 שבדברי הרב עוזיאל מבואר כי מיקו5 והיק9 
אינו ידוע לנו, ולפי זה יתכ� ששכונות ירושלי5, מה� נית�  יהושע ב� נו�

לראות את כוכב יעקב, ג5 ה5 הוקפו בחומה, ושוב אנו מוגדרי5 "נראה" 
  .מאותו איזור

עיר כאשר ה אותה עת דוקא,לדבריו נאמרו אי� להקשות כ�, כי 
ונשאלה ולא ניתנה גישה ליהודי5. ירדני5, הביד נותקה ונכבשה העתיקה 

מחמת ניתוק זה נתבטל משכונות ירושלי5 די� "�מו8" או א5  ,השאלה
בימות שיתכ� וחומת העיר "נראה", א5 לאו. ועל זה השיב הרב עוזיאל, 

5 השכונות האחרות, רחוקה הרבה מעבר לידוע לנו כיו5, וגהיתה יהושע 
אבל לא כתב הרב עוזיאל בוודאות . בירושלי5 של ימינו, הוקפו בה

  . אכ� הוקפו בה ,ימינוכפי שאנו מכירי5 ב ,העיר כולהשכונות ש

 רוב שטח כוכב יעקב אינו נראה כלל    .5

"נראה" כי נית� כוכב יעקב נית� להגדיר את שרעיו� זה, ואפילו א5 נקבל 
. אבל בהיותי מתושבי כוכב יעקב, ירושלי5 לראותה באחת משכונות

, אינ5 רואי5 את רוב המקומות המרכזיי5 של הישוביכולני להעיד, ש
ירושלי5, וממילא, כמוב�, אינ5 נראי5 ממנה. ומעתה יש לתמוה, וכי יתכ� 

? "נראיתכולה "כוכב יעקב תוגדר  ,הישובמ� דחת ינקודה אחת נשמחמת 
  הלא זו טענה תמוהה.
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 ?זמלפי או פיזי מרחק לפי מיל  מדידת    .6

מלבד האמור, ביקש כבודו לדו� את כוכב יעקב כ"�מו8", בה�תמכו על 
שמדידת מיל אפשרית ג5  ,י) אותתרפח, �ימ�  חיי5 חאור(כ9 החיי5 המובא ב

מש8 הנ�יעה ברכב א5 לפי זמ�, ולאו דוקא לפי מרחק פיזי. כלומר, 
. ובלבד ה נקרא ממש "�מו8"של מיל, הרי זשיעורו כזמ� הליכה רגלית 

  . פ�גת זאבבעיר העתיקה אלא שיו�כ5 כי מיקו5 מדידת ה"מיל" אינו ב
כ9 ב'. כי נומנהגע5 זאת, עדיי� אי� בטענה הנזכרת לגרו5 שינוי ב

, ואי� כא� הכרעה עליהיחד ע5 הדעות החולקות  ביא �ברא זוה 'החיי5
ברא זו, שכ� נתת זאת מלבד הקושי הגדול הקיי5, לפי דעתי, ב� .ברורה

 בפקקי התנועה,, הנ�יעהמהירות דברי8 לשיעורי5, שדי� זה נתלה ב
, ובכל בזמ� הגמרא היו �ו�י5 ופרדי5מה ג5 שכבר  בשאר משתני הדר8.ו 

נצטר8 לחדש  להלכה נ�תמ8 על דעה זו,א5 ו. אופ� לא חידשו די� זה
וצר לתל אביב קמירושלי5 מש8 הנ�יעה כי  ,ג5 בתל אביב יקראו בט"וש

  .דקות 24שיעורו שמאד על ידי הרכבת, ונית� להגדירו כ"מיל", ל�וברי5 
המחבר בהלכות הוא ממקורה, שכ� כתב עיקר הקושי בדעה זו אבל 

  :שונולוזה  (שלח8 ערו8 יורה דעה �ימ� שעה �עי9 ח) אבלות

ר  אֶפְשָׁ רְסָאוֹת שֶׁ רָה פַּ הוּא מַהֲלַךְ עֲשָׂ מָקוֹם קָרוֹב שֶׁ יָּבֹא אִם הָיָה בְּ שֶׁ
יוֹם אֶחָד   .וכו' בְּ

הנידו� של המחבר הוא אימתי מתחילה אבילות אד5 שאחד מקרוביו 
מת, ולא שמע על כ8, אבל נמצא במקו5 לא רחוק. ומרחק זה שני 

Pָרָה "�ימני5 לו,  VNתI5 אֶחָד" ו"ַ]רְָ�אIיLְ ֹבאYָJֶ רJְָומכא� הוכיחו "אֶפ .
נמדד רק לפי מרחק פיזי, אלא ג5 לפי מרחק מיל אינו ש ,חלק מהפו�קי5

  .זמ�מש8 
�ימ� ( מרחקכי לא הזכיר בו המחבר אלא את ה שונה, נידו� שלנוהאבל 

זמ�? ומני� לנו שהמרחק נידו� לפי  ,זמ�את מש8 הולא  ב)עי9 תרפח �
יביע ג5 הו .)עמוד צט( חלק א 'בעקבות המחבר'בעניי� זה ב�פרי  הרחבנוו

שיטה זו אי� להחשיב שברור הדבר, ו. א5 כ� דחה ראיה ז (נח, ד)אומר 
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  �פק. ,לכל היותראלא , כפ�ק הלכה ברור

 לכוכב יעקב - , והר גילה מבשרת ,הבדל בי רמותה    .7

בירושלי5, כי בעוד שלגבי רמות ואי� לדמות בי� יישובנו לבי� שכונת 
כלל חלק משכ� היא  ,ט"ובקריאת  5לחייברבות �ברות רמות נמצאו 

, ובכלל זה ג5 את כל העירהמקי9 את יש חוט ערוב וג5  ,י5ירושלהעיר 
. על כשאר תושבי העיר משועבדי5 לעירייהמה ג5 שתושבי רמות  רמות.

אבל בכוכב  .רמותלגבי שכונת רב משאש דעתו של הכרבי5 כ� פ�קו 
   .אי� על מה לה�תמ8 ,קיימי5אלו אינ5 שטעמי5 כיו�  ,יעקב

עליו היא הר כי בעוד שהבשרת מג5 אי� לדמות את יישובנו לדי� 
. שהו�ברכפי אינו כ8, וכוכב יעקב הרי ש ,ירושלי5יושבת נראה היטב מ

ג5 כ� בכוכב יעקב שהרב משאש היה פו�ק לא נית� להוכיח כי לכ� 
  בט"ו.יקראו 

שפ�ק  ,הרב עובדיהלדמות בי� יישובנו לבי� דברי כבודו עוד ביקש 
ואול5  .לקרוא בט"וומשי8 להיש בישוב הר גילה באחד ממכתביו, כי 

הר גילה יישוב ש5 שמשהרי כתב  ,ראיה ל�תורדוקא דברי5 אלו המה 
 עיר העתיקה.הרואי5 את 

 ?יוצר חיבור לירושלי� כפר עקבהא�     .8

ה�מו8.  כפר עקבכבודו לחדש די� "�מו8" על יישובנו מחמת  ביקש עוד
� שבתיו וכיו שכ�, מבחינה מדינית, פורמלית, הוא שיי8 לירושלי5,
אול5 ירושלי5. �מוכי5 לגדר יישובנו, נמצא שיש רצ9 בתי5 מהיישוב עד 

שהרי גדר  ,ירושלי5לעקב אי� כל קשר ושייכות בי� כפר  ,לפי האמת
, כוכב יעקבמבדילה בינו לירושלי5. וג5 אי� קשר בינו להפרדה ה

מלבד זאת אי� כל קשר בינינו לבינו, גדר. המופרדת ממנו באמצעות 
וא9 תושביו נדרשי5  .לירושלי5לא נית� לחצות דרכו ו ,כפר עוי� בהיותו

הובא, כי בויקיפדיה ש5 וראה  .' כדי להגיע ירושלימהקלנדיהלעבור דר8 '
  פורמלי.אינו אלא עני� הקשר שלו לירושלי5 

�בר שנית� לחדש די� קריאה ג5 בשכונות הרחוקות הרב עוזיאל והנה 
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לה5 אל אותה חומה שמימות מהעיר העתיקה, רק מחמת הקשר שיש 
רק מקו5 שיש לו קשר לירושלי5, שיי8 ש ,אתה למדמזה  .ב� נו� יהושע

נו קשור לירושלי5, לא נית� להגדירו שאילדיני �מו8 ונראה. לא כ� מקו5 
, שבלתי אפשרי לקשר ולשיי8 את מ�תבר מאוד זה. ו"קשור" לירושלי5

המציאות מוכיחה  ,כוכב יעקב ולא לירושלי5. ובנו�9לא לכפר עקב 
  .10עקב אינ5 נושקי5 לבתי כוכב יעקבכפר בתי ש

 ?מוק! ב�פקכיצד נוהגי�     .9

(�ימ� שולח� ערו8 והנה מקו5 שזמ� קריאתו נתו� ב�פק, דינו מבואר ב

  : , וכלשונוקריאת רוב העול5כי זו  ,שקוראי5 בברכה בי"ד תרפח, ד)

ימֵי יְהוֹשֻׁ  ף בִּ הוּא סָפֵק אִם הֻקַּ רַךְ שֶׁ יכְּ ו "ד וּבְט"ע אִם לָאו, קוֹרִין בְּ
י י אִם בְּ הוּא זְמַן קְרִיאָה לְרֹב הָעוֹלָם."וּבְלֵילֵיהוֹן, וְלאֹ יְבָרֵךְ כִּ   ד שֶׁ

ואי� צור8 להחמיר  בי"דשיש לקרוא  ,נראה לי ברורלאור כל האמור, 
  ולקרוא פע5 נו�פת בט"ו.

  �יכו� הטענות  .10

  הטענות:  ל�יו5, נ�כ5 את עיקר
  .עיר העתיקההנראית מאינה כוכב יעקב א. 
 מועטי5. אינ5 אלא ,משאר שכונותהשטחי5 הנראי5, ג5 ב. 

אבל ברחוק מאד , שיי8 ביותר מ"מיל" "נראה"א5 ג5  ,ר"�ה לשיטתג. 
 אינו "נראה".

, דקות ח"ימכוניות לישוב בפחות ממצד "זמ�" הגעת "�מו8" די� ד. 
 אינו מו�כ5.

רק עד שיי8 ש"נראה" רבי5 9 ראשוני5 יש לצר עילללכל הנזכר ה. 

                                                 
 הישוב בתי �ו9כי מ, כפי שכתב הרב �פז (בתשובה שתובא ב�מו8) שראה בעיניו  .10

  .מטרשבעי5 מ יותר יש, עקב בכפר הקרוב הבית עד
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 מיל.מרחק 

למעשה מה ג5 ש ,רצ9יכול להוות לא  יישוב שלא נית� לעבור בו,ו. 
 .אי� רצ9

אכן ישתנה הדין,  ,בצורה ממשיתלירושלים  "כוכב יעקב"חובר בעתיד תאם 

 נקרא בט"ו.ו

  נראה לעניות דעתי ה וזה

 וצ'קושאול דוד ב                                 

 

  פ�יקתו של הרב אוריאל �פז שליט"א  .11

כא� המקו5 לצטט את מכתבו של רב הישוב, הרב אוריאל �פז שיחי', 
  בנידו� זה:

  הוראות לקראת פורי� בכוכב יעקב ת"ו

בדבר השאלה שעלתה בתקופה האחרונה, באיזה יו5 יש לחגוג את 
  פורי5 בישוב כוכב יעקב רבתי ת"ו.

המשי8 לחגוג בתארי8 י"ד כפי שהיה נהQג ההחלטה שקיבלתי היא, ל
  עד עתה, כהוראת הרבני5 שישבו כא� על כי�א הרבנות. מימות היוו�דה

  ה�בר וברור הלכתי:
ישנ� שתי �יבות העשויות להגדיר אותנו כדי� מוקפי5, האחת א. 

 מדי� '�מו8' והשניה מדי� 'נראה'.

ו �מו8, וכ� כל �יבה יכולה לעמוד בפני עצמה, כלומר נראה שאינב. 
 �מו8 שאינו נראה.

  הא5 יש לנו הגדרה של 'נראה'?ג. 

  לפי הרבה ראשוני5 יש גבול עד כמה הנראות משפיעה על דיני
   מטר). 960חגיגה בט"ו, ולדעת5 רק עד מרחק מיל (

  ג5 לדעה ש'נראה' אינו מוגבל למרחק מק�ימלי, בכל אופ� המדד
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וזה  וכב יעקב?בעיר העתיקה, רואה את כהוא, הא5 מי שעומד 
ודאי לא קורה! לפי דעה זו, אי� השלכה מכ8 שרואי5 מכא� את 
עטרות או את פ�גת זאב או את גשר המיתרי5 או שלהיפ8 אנו 
נראי5 מש5 (א5 רואי5 מכא�, מקומות שיש �פק לגביה5, הא5 

קה, אי� לכ8 משמעות, אור לציו� חלק היו פע5 חלק מהעיר העתי
  שכט). ד עמוד

 י5 שכתבו שג5 ב'נראה' צרי8 ש'ישתת9 עמו יש מ� הראשונ
בענייני העיר', כלומר שהוא תחת אותה רשות מוניציפאלית, וזה 

  בוודאי דבר שלא קיי5 בכוכב יעקב.
  הא5 יש לנו די� של �מו8?ד. 

  ישנ5 מ�פר דעות מה מגדיר מקו5 שיהיה נחשב ל�מו8? בבית
יו�9 מביא דעה שזה עד אלפיי5 אמה, ויש דעה שזה תלוי 

  בשאלה א5 לא רחוק שבעי5 אמה מ� העיר.

  הדעה שאני נ�מ8 עליה היא זו: (הרב ב� ציו� אבא שאול על פי
מטר מהעיר  960דברי חזו� איש) כל מה שנמצא במרחק עד 

העתיקה הוא בוודאי נחשב ל�מו8, (על א9 א5 יהיו קרחות לא 
מיושבות באמצע). מה שנמצא מעבר למרחק הנ"ל, יכול להיחשב 

י5 לענייננו, רק א5 אי� הפ�ק של שטח לא בנוי של כירושל
שבעי5 אמה, (וא5 מדובר בשכונה המרוחקת שבה שלוש חצרות 
שבכל אחת שתי בתי5, מותר לה5 להיות במרחק של מאה 

  ארבעי5 ואחת אמה מהעיר עצמה).
על פי מה שראיתי, אנו לא �מוכי5 לירושלי5 באופ� שיש רצ9   

מ� �ו9 בתי הישוב עד הבית הקרוב . 1בתי5 כנדרש, משתי �יבות: 
. במח�ו5 קלנדיה יש קרחת לא 2 מטר. 70בכפר עקב, יש יותר מ

אר5 לחלק של -בנויה העולה על המרחק הנ"ל, בי� החלק של א
  קלנדיה.

  ,אחת ה�ברות להחשיב את המקומות ה�מוכי5 כירושלי5 עצמה
היא שהיושבי5 מ�ביב לעיר יכולי5 להיכנ� אליה בשעת מלחמה, 

ל הרצ9 דר8 השכונות הערביות לא יכול לתת לנו את ההגדרה אב
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הזו, ובמיוחד שאי� מNַבַר יהודי במקומות הללו שזה גור5 ודאי 

  ל�וג של חיי: מלאכותי, אפילו א5 היה רצ9 בנייני5. 

  ,5אמנ5 הרב שלו5 משאש ציר9 את הדעה שהובאה בכ9 החיי
לא הממירה את מרחק מיל לשיעור זמ� נ�יעה, אבל דעתו 

(עיי� בתשובת יביע אומר התקבלה בתור הדעה הרווחת בפו�קי5 

  .ז)חלק 
בכל מקרה צרי8 לדעת, שהלכה הרווחת היא שב� כר8 שקרא בי"ד ה. 

יצא ידי חובה, ואילו א5 קרא ב� עיר בט"ו, לא יצא ידי חובה, על כ� עדי9 
לנו לאחוז בוודאי שהוא ג5 מה שהונהג עד היו5 בהוראת רבני המקו5 

 בהוראת הרב אלישיב כפי מה שאמר לי הרב גולדברג מתל ציו�. וכ�

בכל אופ�, צרי8 לדעת שפ�יקה בנושאי5 הללו מ�Qרה למרא ו. 
דאתרא של כל מקו5 ומקו5, ולא לתלמידי חכמי5 הגרי5 במקו5 או 
מחוצה לו, וכ� יש לדעת שלא נית� לעשות שינויי5 א5 לא מתקבלת 

י5 כגו� אד5 מגרו� פ�גות ואולי ג5 החלטה אחת בי� רבני ישובי5 נו�פ
 בית אל, כ8 הנחה אותי הרה"ג שמואל אליהו.

  
  בברכת 'והאמת והשלו5 אהבו'.

  אוריאל �פז ,בברכה
  רב הישוב



  

 

  ביו5 אחרו� אבלות  - �ימ� כה 

  פורי5 משולששל 

 השאלה ומחלוקת הפו�קי5    .1

 ארבעה טעמי5 להחמיר    .2

 בפורי5ה�בר שיטת הרמב"5 שאבלות נוהגת     .3

 ש שלא מתאבלי5 בפורי5"ה�בר שיטת הרא    .4

 בפורי5 משולשביו5 ט"ז די� משתה     .5

  המ�קנה להלכה    .6

 

  השאלה ומחלוקת הפו�קי�    .1

  ערב פורי5 תשעא
  לכבוד הרב אברה5 וינטורט שליט"א

  

לשנינו מצויי5 בעיצומה של שבעה ואבלות על מות ידידי5 משותפי5 
הא5 ינ5 בשנה זו, בה נוהג פורי5 משולש. בקשת לשאלני מה דו  קרוב5,

ובו אוכלי5 בירושלי5 את �עודת  ,ז אדר"טבשבת, שהוא ביו5 ראשו� 
  .הפורי5, עדיי� מתאבלי5, או שמא אי� אבלות ביו5 זה

 .כריעה לאו ,מחלוקת בזה הביא )פרק כט(ב�פר מקור ברו8 ציינת כי 
 ,הפו�קי5הביא שנחלקו  "פורי5 משולש"הרב דבליצקי ב�פרו של ו 

  מחנה מול מחנה, א5 לנהוג ביו5 זה אבלות בפרה�יה או לא.
זו לכא� ולכא�. ולכאורה  ות�ברוראיתי תשובות השונות עיינתי ב
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קל לה המחליטו ,1כי באבלות נוטי5 אחר השיטה המקילה �יבה להקל,

ביניה5 הרב שלמה זלמ� רבי5 �ברו כ8, כי גדולי5  ,יש לו על מי ל�מו8
וכ� הרב יעקב אריאל  ,וכ8 אמר לי ג5 הרב אבינר שליט"א ,אויערב8 זצ"ל

היא, שכ� וג5 �ברא גדולה  .וכ8 אמר לי הרב ב� אבו שליט"א .שליט"א
  מצות ימי משתה ושמחה.את ביו5 זה מקיימי5 

המחמירי5 מגדולי הפו�קי5 רבי5 ראיתי אלא שכנגד הדעה המקילה 
הרב  ,הדיי�כתב לי . וכ� 3, הרב אבא שאול2'לזה5, הרב אברבזה, הלא 

 ,"הרב בר שילטו� אומר שמקובל שיו5 ראשו� זה תשלומי� ,אברה5 זרביב
  .4ולכ� נוהגי5 מנהגי אבלות כרגיל"

  ארבעה טעמי� להחמיר    .2

   .נראה לי לחזק את דעת המחמירי5 מארבע �יבות
לא בתפילה ולא  ,ביו5 זה לא אומרי5 על הני�י5א. �יבה ראשונה, 

יו5 זה לא נחשב פורי5. ואי� זה דומה לי"ד וכיח כי זה מבברכת המזו�. 
שלא אומרי5, בחלק מ� המקומות, על הנ�י5. כי באותו יו5,  ,וט"ו

  .אומרי5 על הנ�י5קהילות אחרות כ� 
יש ראשוני5 ה�בורי5 כי פורי5 עצמו אפילו לגבי יו5  ב. �יבה שניה,

אחריו ו .5אבלות בפורי5שאכ� נוהגת הרמב"5 פ�ק נוהגת בו אבלות, ו
ג5 הוא, במקו5 אחד פ�ק  )רצו �עי9 דתאורח חיי5 �ימ� ( בשלח� ערו8

כי פ�ק  ו)�עי9 תא, �ימ�  רה דעההלכות אבלות יו(אבל במקו5 אחר  כרמב"5.

                                                 
א). יש להעיר, כי לשיטת רדב"ז, המצוטט בהמש8, לא רא (ערובי� מו, כמובא בגמ  .1

  .8נאמר כלל זה במחלוקת הפו�קי5, ועיי� עוד להל� בהערה 

  במכתב ששלח אלי.  .2

  א תשובה מט.לק אור לציו� ח  .3

זו� עובדיה פורי5 כתב להחמיר בעמוד רכז וחזר בו בחזו� והרב עובדיה יו�9 בח  .4
שבחזו� עובדיה (פורי5 עמוד רכז) כתבתי  א9 ע8 פי, וכתב "עמוד קל גלק עובדיה ח

  שהמיקל יש לו על מה שי�מו8. ראה לילהחמיר, כעת נ

, ש5 דנו ארוכות א5 נוהגת מועד קט� יט, א ודבריו מתאימי5 למובא ב�וגיות הש"�  .5
  שבת ומועדי5. ולא כללו את פורי5 בדיוני5 אלה.אבלות ב
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 7. וכ8 פ�קו ג5 המרדכי בש5 רבנו גרשו� והריטב"א6אי� להתאבל
אבל להקל יותר, בפורי5. שלא להתאבל קל א5 כ� די א5 נ ,8והרדב"ז

 נקוט כ8 ג5 בט"ז אדר, אינו נכו�.ול

הוא שנוי א9  אדר ט"ז�יבה שלישית, עצ5 קביעת ה�עודה בג 
הירושלמי נקט בשיטת  ,. השולח� ערו8 שפ�ק כ�הפו�קי5 במחלוקת

 חלקו על זה.רבי5 בהמש8. אמנ5 ראשוני5  יובאש

כי במקרה כזה  ,�וברי5ה (ש5)וריטב"א  )א, מגילה ה(ועיי� ברשב"א 
�ו9 (והב"ח  .יו5 קריאת המגילה , י"ד אדר,יו5 שישיב�עודה העושי5 את 

 ,כתב "שהרב הלוי חביב הארי8 בראיות שה�עודה היא בשבת )�ימ� תרפח
דרכי משה הג5 . ועשה כ� מעשה בירושלי5 וג5 משלוח מנות זמנ5 הכי"

על פ�יקת הירושלמי. בו הובאו דעות חלוקות  ,הר"�העתיק את דברי 
דעות לפיה5 �ועדי5 הביא  ,הנ"לאת הירושלמי  הביאאחר ש ,מאיריוב

  וכ8 מ�קנתו להלכה. ,ביו5 שישי
יש לעשות את ו ,אי� לזוז מפ�יקת השולח� ערו8כי א9 שברור 

אבל אי� להו�י9 ולומר שזה כמו פורי5 עצמו שלא ביו5 ראשו�, ה�עודה 
  מתאבלי5. 

פורי5 דוחה שמחת הש ראשוני5שיטת הלד. �יבה רביעית. א9 

                                                 
יש שרצו לתר: את �תירת דברי השולח� ערו8, וה�בירו כי בהלכות פורי5 ד� על   .6

יו5 ראשו� של אבלות שארע בפורי5, ולכ� מתאבל. אבל בהלכות אבלות ד� במי 
שנעשה אבל לפני פורי5. אמנ5 תירו: זה לא נתקבל על הפו�קי5, כי משמעות 

ח� ערו8 אינה כ�. ומה שנראה לי לתר:, שאכ� עיקר ההלכה היא, ששמחת השול
הפורי5 אינה דוחה אבלות, וכשיטת הרמב"5, שהיא פשטות התלמוד, בה לא כללו 
את הפורי5 במועדי5 שהאבלות אינה נוהגת בה5. אבל בהלכות אבלות כתב את 

יקל, כפי הפ�יקה למעשה, שכיו� שבכל עניני אבלות, פו�קי5 הלכה כדברי המ
  שכותב בבית יו�9 ש5, לכ� ג5 בפורי5 יש להקל שלא להתאבל.

, שבמחלוקת �11כמת לדעת הרדב"ז המובא בהערה וונראה, כי דעתו אינה מ  
 הפו�קי5 לא אומרי5 כלל זה "הלכה כדברי המיקל באבל".

 ., במועד קט� כז  .7

  .11רה על הרמב"5 (הלכות אבל פרק א הלכה ג), והובא לשונו להל� בהע  .8
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שפירטה גמרא ה, הלא נדחיתמאיזה טע5 היא יש לתמוה קצת,  ,אבלות

, בעוד רק שבת ומועדי5את הזמני5 בה5 האבלות נדחית, הביאה 
וא5 לדעת5 שמחת הפורי5 דוחה אבילות, צרי8  שפורי5 לא הובא בה.

ע5  ,חנוכהכש5 שימי להבי� מה החילוק בי� פורי5 לחנוכה, הרי לכאורה 
כ8 צרי8 להיות ג5 אבלות. אינ5 דוחי5  ,האימי חג בהלל והודהיות5 
אמנ5 הה�בר בשיטת5 הוא, שקביעת יו5 הפורי5  .פורי5בימי ה

ותקנת5 לשמחה וששו� מקורה בדברי קבלה, הלכ8 יש לשמחה תוק9 רב 
יותר מתקנה דרבנ� רגילה, לכ� יש בכוחה לדחות אבילות. לפי זה דוקא 

שלא נתק� כלל  ,יו5 ט"ז �ט"ו קבלו משנה תוק9 זה, ומה שאי� כוְ ימי י"ד 
 כיו5 שמחה, וממילא יש להתאבל בו.

 בעזרת הש5: ,נ�ביר את הדברי5עתה 

  ה�בר שיטת הרמב"� שאבלות נוהגת בפורי�    .3

רק שבתות וימי5 טובי5 מ� התורה דוחי5 היא, שהרמב"5 שיטת  ,כאמור
בה�בר טעמו  , אינ5 דוחי5.כולל פורי5 ,חגי5 מדרבנ�אבל  ,את האבלות

עדיי� יש בה5 חומרה יתירה, כי  ,מדרבנ�ע5 היות האבילות כי  ה,נרא
שזה מנהג וכיו� התאבל על אביו. הצדיק יו�9 הנהיג זאת, ומשה רבנו 

(הלכות אבלות פרק א לכ� תוקפו חמור יותר, וראה לשו� הרמב"5  ,עתיק

  :הלכה א)

רוֹבִיםמִצְוַת עֲשֵׂ  ל עַל הַקְּ אֱמַר  ה לְהִתְאַבֵּ נֶּ י ' י, יט) (ויקראשֶׁ וְאָכַלְתִּ
את עֵינֵי ה' חַטָּ יוֹם  '.הַיּוֹם הַיִּיטַב בְּ א בְּ וְאֵין אֲבֵלוּת מִן הַתּוֹרָה אֶלָּ

לְבַד בְעָה  ,רִאשׁוֹן בִּ ִ אָר הַשּׁ בוּרָה. אֲבָל שְׁ יתָה וְיוֹם הַקְּ הוּא יוֹם הַמִּ שֶׁ
ין תּוֹרָה תּוֹ  ,יָמִים אֵינוֹ דִּ אֱמַר בַּ נֶּ י שֶׁ  וַיַּעַשׂ ' (בראשית נ, י)רָה אַף עַל פִּ

בְעַת יָמִים ה הֲלָכָה.  ',לְאָבִיו אֵבֶל שִׁ שָׁ נָה תּוֹרָה וְנִתְחַדְּ נוּ נִתְּ ה רַבֵּ וּמשֶׁ
בְעַת יְמֵי אֲבֵלוּת  רָאֵל שִׁ ן לָהֶם לְיִשְׂ קֵּ התִּ תֶּ שְׁ בְעַת יְמֵי הַמִּ   .וְשִׁ

על כ� , מבואר בדבריו, כי נוהג האבילות בעמנו החל בזמ� עתיק מאד
, אבל מועדי5 אבלותקבעת5, ידחו את הדווקא מועדי5 שהתורה 
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   מדרבנ� לא ידחוה.
 א במשנה)יט,  מועד קט�(גמרא מדברי ה ,�עד גדול לדבריולהביא יש 

את  בטילה,או אפילו  בה5 אבלות אינה נוהגת,המועדי5 לא פירטה בי� ש
הרמב"5,  הקשה על החולקי5 עלש ,בית יו�9כ8 ג5 למד ה .ימי הפורי5

(כ�9 משנה הלכות אבל פרק יא  כמו שכתב ,בי� חנוכה לפורי5הבדילו מדוע 

  :הלכה ג)

המרדכי בשם ן כתב כ  ,אבל נוהגים בהם כל דברי אבילותה שכתב ומ 
והני לא  ,משום שלא אמרו שמפסיקין אלא רגלים ,והטעם .רבינו גרשום

אבל  ,איקרו רגלים. והטור כתב בשם שאלתות שפורים מבטל אבילות
וכתב הטור בשם מהר"מ  .ולא ידענא מאן פליג ליה .לא חנוכה ור"ח

שגם פורים אינו מבטל אבילות אלא שכתב שאין נוהגין בו לא בי"ד 
מנין לו לחלק בין  ,וגם עליו אני תמה .ולא בט"ו אלא דברים שבצנעא

  ראש חודש.ו  פורים לחנוכה

שמחה משו5 שו ה,לעני� ז בית יו�9 בי� חנוכה לפורי5הרי כי השוה ה
   דוחה אבלות.אינה מדרבנ� 

  ש שלא מתאבלי� בפורי�"ה�בר שיטת הרא    .4

השולח� ערו8 מחלק בי� חנוכה לפורי5, ופ�ק כי בחנוכה  למעשה
לח5 ב . פשר החילוק הו�בר9בעוד שבפורי5 אי� להתאבל מתאבלי5

  וזה לשונו: ג) הלכה יא,פרק הלכות אבל על הרמב"5 (משנה 

משום  ,א דכבר פירשו הטעם כמבואר בפסקי הרא"שואין זו קושי 
מְחָה דבפורים כתיב  ה וְשִׂ תֶּ    .באינךמה שאין כן יְמֵי מִשְׁ

מבואר כי החילוק בי� חנוכה לפורי5 הוא, שימי החנוכה כלל לא 

                                                 
 בשלח� ערו8 (יורה דעה �ימ� תא �עי9 ז, וברמ"א אורח חיי5 �ימ� תרצו �עי9 ד).  .9

בֵלQת V5 אֵי� אIל מָקXִָמQ ;תQבֵל Vמַפְִ�יק הָא Iרִי5, אֵינQ[ IL פָגַעQ ,5רִיQ[ 5ֶֹמֵת קד Iמֵת ל 
 .נIהֵג U ,ILא Lְי''ד וUְא Lְט''ו
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נזכרו בכתובי5, בעוד שימי הפורי5 כתובי5 בא�תר, לכ� קיבלו ימי5 

", כלומר תוק9 וחוזק י קבלהדבראלה משנה תוק9, כי גדר תקנת5 היא "
הדעת נותנת כ� ל .10כעי� דאורייתאהציווי הנכתב בא�תר דומה 

  תידחה. שהאבלות
שלא זו  )בש5 בעל השאילתות ,�ימ� תרצו(בהביא דעה טור יתירה מזו. ה

ו. וא9 ומבטלת תוג5 מפ�יקהיא  ,דוחה אבלותבלבד ששמחת הפורי5 
בפורי5 אי� אבלות, ש מבואר בדבריו,כמותו, אבל  שלהלכה לא נפ�ק

  ונית� לצר9 זאת אל הנ"ל.

  די משתה ביו� ט"ז בפורי� משולש    .5

פורי5 יו5 הלאול5 כל מה שצידדנו שאי� להתאבל בפורי5 נוגע רק 
, אי� בפורי5 משולשוכנתבאר. אבל  הוא מדברי קבלהמאחר ו ,עצמו

השמחה שנהגו לעשות ביו5 ט"ז בעלת תוק9 של "דברי קבלה", שהרי 
 ירושלמיאלא שכ8 אמרו ב בכתובי המגילה כל הוראה לגבי יו5 ט"ז. אי�

  :(מגילה פרק א הלכה ד)

 ,קריאת מגילה ותרומת שקלים ,באלו אמרו מקדימין ולא מאחרין
ולא מאחרין  ,סעודת פוריםסעודת ראש חדש ו .מקדימין ולא מאחרין

 מר ליהא ?ויעשו אותן שבת ,ר' זעירה בעא קומי ר' אבהו .מקדימין
מְחָה" )כב ,אסתר ט( ה וְשִׂ תֶּ את ששמחתו תלויה  ",לַעֲשׂוֹת אוֹתָם יְמֵי מִשְׁ

  .יצא זה ששמחתו תלויה בידי שמים ית דין,בב 

  ש5 שביאר:פני משה ה�בר הדבר, ראה ב

כדאמרינן  ,שהיו נוהגין לעשות ביום שקדשו החדש :אש חדשסעודת ר
  .בפ"ק דסנהדרין

 ,ין לאחר השבת לעשות הסעודהמאחר ,אם חל בשבת :וסעודת פורים
  .ולא מקדימין

                                                 
 ".דברי קבלה כדברי תורה דמוא) "ה יט, כמבואר בגמרא (ראש השנ  .10
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  .אם הזמינו הכל מלפני השבת :ויעשו אותן בשבת
ימי משתה  ,כלומר ית דין:את ששמחתו תלויה בב  וכו'מר ליה א

ית דין וב  ,ושמחה באותן הימים הוקבעו על ידי שקבלו עליהם לעשות
 ,עצמו אש חדשיצא זה יום השבת וכן ר. שבאותו הדור הסכימו לכך

ונצטוינו מן  ,שהיום שבת ל ידישע ,שמחתו תלויה בידי שמים היא
וכן  ,מהכתוב על השלש סעודות בשבתם כן ויש רמז ג  ,השמים עליה

  .וע"י כך עושין הסעודה ,נצטוינו לקדש החדש אש חדשר

מבואר כי תיקנו חכמי5 לאחר את �עודת הפורי5 ולדחותה משבת 
וחי5 משבת ליו5 ראשו�. ליו5 ראשו�, כמו שאת �עודת ראש חודש ד

לפי זה יוצא, כי תוק9 �עודת ושמחת יו5 ט"ז אינה בדרגת "דברי קבלה" 
אי� וחנוכה, אלא בדרגת "תקנה דרבנ�". ושווה תקנה זו לתקנת5 ב

  ., ותוקפה רב יותרמשה רבנותוקנה בידי בטל אבלות שבכוחה ל 

  המ�קנה להלכה    .6

במקור התקנה, כי  .זבט"כדעות שאבלות נוהגת שהלכה נראה  המ�קנל
, כמוכח ממ�פר מקורות, וכפי פורי5לא הוגדר יו5 זה כאחד מימי ה

   שנ�כ5 בקצרה.
 על הנ�י5.בו אומרי5 אי� א. 

ביניה5, �בורי5 כי אבלות נוהגת א9 בימי הרמב"5 רבי5, וראשוני5 ב. 
וא9  .במקו5 אחדג5 נקט כ8 והשולח� ערו8 , (י"ד וט"ו אדר)הפורי5 

שהאבלות נדחית בפורי5, אבל ודאי שיש בדעת5 כדי  נוהגי5למעשה ש
 שמחה ג5 בט"ז.להו�י9 להכריע שלא 

זמ� ה�עודה בט"ו שחל בשבת רבי5, שראשוני5 מלבד זאת �בורי5 ג. 
 ט"ז.יו5 ולא ב ,הוא או בערב שבת או בשבת

שתקנת השמחה  , ה�יבה היא,שפורי5 דוחה אבלותג5 לשיטות ד. 
ולא  ,כתובי5 במגילההלי"ד וט"ו תוק� רק  אלא שזה ,דברי קבלהמקורה ב

  לט"ז.
אי� חשש  וא5 תקל בעני� זה ,נראה לי. אבל עשה כהבנת8כ8 
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   .11כי יש על מי ל�מו8 שתטעה,

  שאול דוד בוצ'קו

  

                                                 
יתכ� שפו�קי �פרד נוטי5 יותר להחמיר כי פו�קי5 כמו הרמב"5 וא9 שלא פ�קו   .11

למעשה כמו הרמב"5 בי"ד וט"ו, ברקע נשארה שיטתו ודי לחלוק עליו בי"ד וט"ו 
  וזה לשו� הרדב"ז: 

והג אלא דברי5 אבל נוהגי� בה� וכו'. רבינו השוה מדותיו וי"א דבפורי5 אינו נ  
שבצנעא ויש מחלקי5 בי� א5 פגע בו יו5 פורי5 לא5 מת ביו5 פורי5 ורבינו לא 

פגע בו באחד משאר הימי5 נוהג אבלות  לוחילק ולא מבעיא ביו5 ראשו� אלא אפי
דברי5 שבפרה�יא. וראיתי לאחד מ� האחרוני5 שכתב ולעני� הלכה נקטינ�  ילואפ

ימו הרמב"5 והר"5 והרא"ש ולנהוג בו דאי� פורי5 מבטל האבלות וכמו שה�כ
אבלות נקטינ� כדברי הר"5 והרא"ש דלגבי הרמב"5 רבי5 נינהו ובתראי ומקילי� 

כדברי רבינו  ר"ג בש5 במועד קט�באבלות עכ"ל. ואי� זה נכו�. חדא דכתב המרדכי 
  .והרי תרי ותרי נינהו

הוא שהרי בכל זה ותו דהרמב"5 ז"ל חייבי� אנו לנהוג בכל חומרותיו דאתריה דמר   
המלכות קבלוהו עליה5 לרב ובדברי הפו�קי5 לא אמרינ� הלכה כדברי המיקל הלכ8 

 .הנכו� להחמיר כדברי רבינו
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  מבוא    .1

  :חשובה בשאלה יירבי5 פוני5 אל תלמידי5
כרעה ה י5הדורש י5רב �פקותלאד5  י5בחיי היו5 יו5 מתעורר

מפאת ריבוי הדעות והמחלוקות אי� האד5 מוצא ש פעמי5הלכתית, ו
מי לשאול. הא5 יש לנו חובה  ואתכיצד לנהוג  יודע ואיננוידיו ורגליו, 

 בי�, למשלכל פ�יקותיו? ב פיו עללבחור לעצמנו רב אחד שאנו הולכי5 
, הא5 אני יכול פע5 לה�תכל �פרי5 שכתבו המפור�מי5 הפו�קי5

הלוי ופע5 בילקוט יו�9, פע5 בחיי אד5 ופע5  דודחיי5  ב�פר של ר'
לפ�וק  עליי ואוליבמשנה ברורה, פע5 בכ9 החיי5 ופע5 בערו8 השולח�? 
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  על פי אותו �פר כל הזמ�? 

? הא5 הלכתית שאלהוא5 החלטתי ללכת על פי רב אחד, הא5 בכל 
אפשר לעשות הבחנה בי� שאלות אמוניות לבי� שאלות הלכתיות? 

יקותיו של הרב עובדיה מבחינת ההלכה אני מ�תדר יפה ע5 פ� ,הלדוגמ
אני מרגיש קרבה  ישראל אר: בעניינימבחינת ההשקפה יו�9, אבל 

שאלות הרגילות ה נ�דווקא לדרכו של הרב קוק. וג5 בענייני הלכה, יש
 לשאולהייתי רוצה  בה�, ויש שאלות כבדות משקל שומיי5ימחיינו היוב

  רכו... מה לעשות?, שאני מתחבר לדררב אח
י5 רבני5 עושי5 דברי5 שנראי5 לנו זרי5 עת נו�פת: ל ושאלה

הלכה; הא5 עלינו להאמי� שה5 הולכי5 בדר8 אמת, ושאני ל י5גדונמו
 אהפ�וק "ל אתחכמי5 דרשו  שהרימבי� בי� ימיני לשמאלי,  יניהוא שא

אפילו א5 אומר ל8 על ימי�  –ל8 ימי� ושמאל  גידות�ור מ� הדבר אשר י
 לקריאת להישמע זכותי ואולי". �שהוא שמאל ועל שמאל שהוא ימי

  ?מצפוני
בדי� "לא ת�ור"  כא�עיו� בשאלות אלה הוא מטרת מאמר זה. נעיי� 
על כל אד5,  המוטלתהמובא בתורה, נביא מקורות לאחריות האישית 

 מתו8לנו ש�רי5 מ�  הדר8.  המקורות הדני5 ברבני5 שנראהאת  ונלמד
 הצמדבשאלה א5 יש חובה ל נדו�משנה "עשה ל8 רב", וכ8 נ�ביר את ה

  של רב מ�ויי5.  לדרכו

  מקור ה�מכות של חכמי�    .2

 אשרהוראה ברורה לפנות לחכמי5 כ מוצאי5 אנו שופטי5 בפרשת
 ולמדשי וה5, תשובה להשאלה הלכתית שאי� אנו יודעי5  מתעוררת

  :ה�פק ע5 להתמודד כיצדאותנו 

ךָ דָ  לֵא מִמְּ י יִפָּ ין לְדִין וּבֵין נֶגַע לָנֶגַע כִּ ין דִּ ם לְדָם בֵּ ין דָּ ט בֵּ פָּ שְׁ בָר לַמִּ
ר יִבְחַר  קוֹם אֲשֶׁ עָרֶיךָ וְקַמְתָּ וְעָלִיתָ אֶל הַמָּ שְׁ בְרֵי רִיבֹת בִּ להֶֹיךָ ־ אֱ  ה'דִּ

יָּמִים הָהֵם  ר יִהְיֶה בַּ ֹפֵט אֲשֶׁ בּוֹ: וּבָאתָ אֶל הַכֹּהֲנִים הַלְוִיִּם וְאֶל הַשּׁ
ידוּ  ר יַגִּ בָר אֲשֶׁ י הַדָּ יתָ עַל פִּ ט: וְעָשִׂ פָּ שְׁ בַר הַמִּ ידוּ לְךָ אֵת דְּ תָּ וְהִגִּ וְדָרַשְׁ



  

  ג בעקבות המחבר  272

  

ר יִבְחַר  קוֹם הַהוּא אֲשֶׁ ר יוֹרוּךָ:  ה'לְךָ מִן הַמָּ כֹל אֲשֶׁ מַרְתָּ לַעֲשׂוֹת כְּ וְשָׁ
ר יֹא ט אֲשֶׁ פָּ שְׁ ר יוֹרוּךָ וְעַל הַמִּ י הַתּוֹרָה אֲשֶׁ ה לאֹ עַל פִּ עֲשֶׂ מְרוּ לְךָ תַּ

מֹאל ידוּ לְךָ יָמִין וּשְׂ ר יַגִּ בָר אֲשֶׁ    .1תָסוּר מִן הַדָּ

לנו  ותשכאשר מתעורר משמעי חד אופ�התורה מדריכה אותנו ב
לפנות לבית די� הגדול שבירושלי5 ולעשות ככל אשר יורו  יששאלות 

ה5"; לנו. מודגש בפ�וקי5 שצרי8 ללכת אל השופט אשר יהיה "בימי5 ה
, הרי ודאי שיל8 אל שופט שבזמנו, וכי יל8 רמה החידוש בדב להבי� ישו

  לעולמו?  הל8אל שופט שכבר 
  כ8 אמרו חז"ל:  על

יפתח בדורו כשמואל בדורו, ללמדך שאפילו קל שבקלין ונתמנה פרנס 
  .2על הצבור הרי הוא כאביר שבאבירים

לי5 והיה פע5 היו רבני5 גדושיאמר האד5  אלש ואה העניי� ביאור
כל כ8 גדולי5 ואי� את מי  אינ5 כבריו5 הרבני5 כאת מי לשאול, אבל 

וצרי8 ללכת אל הרב שבזמנו. ומכא� נמצינו למדי5  יכול האד5לשאול; 
את מקור ה�מכות של חכמי5 להורות לנו בכל דור ודור את המעשה 

  הרצוי בעיני הבורא. 

  של "לא ת�ור"? דיהא� בכל מצווה דרבנ יש     .3

 די� בית לחבר דווקא מתייח� הזה הציווי א5 נחלקו הראשוני5 מנ5א
 לאור מחוייב יהודי שכל, או הרוב הכרעת את, שמחוייב לקבל הגדול

  .החכמי5של  וגזרה תקנה כל לכבדציווי זה 
שבכל מצווה דרבנ� יש ג5 חיוב דאורייתא מכח  היא 3שיטת הרמב"5

                                                 
 .יא-ח יז דברי5  .1

  .ב, כה השנה ראש  .2

  .א שורש המצוות �פר, ב הלכה א פרק ממרי5 הלכות  .3
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יכות, וטוע� כי אי אפשר חולק עליו באר 4של "לא ת�ור". הרמב"� הדי�

מצוות דרבנ� לחיוב דאורייתא, שהרי מצאנו הרבה הלהפו8 את כל 
 למשלמדאורייתא לבי� מצוות מדרבנ�.  �חילוקי5 בי� מצוות שה

ב�פיקות: ידוע ש�פק דאורייתא לחומרא ו�פק דרבנ� לקולא, וא5 בכל 
  ?המדוע הקלו ב�פיק –מצווה מדרבנ� יש חיוב דאורייתא 

  "�:הרמב של זו קושיהל תשובות שתי כא� נביא
חיוב מ� התורה  יש אמנ5 –"י רש של דעתו והיא, הראשונה התשובה

 תיקנו ה5את דינ5,  תיקנוה5  כאשר אול5חכמי5,  לדברילשמוע 
 בכבוד, כגו� גדול בצור8 להקלתיקנו  ה5. וכ� להקל אפשר שב�פיקות
  .כדינו מקרה כל, גדול בהפ�דהבריות או 

 מדרבנ� והלומר שמצו שאי� ברור"5 לרמב שג5, יההשני והתשובה
 החובהמ� התורה, הלוא אי� זה הגיוני כלל; אלא הכוונה ש מצווההיא 

 אד5; ועל כ� התורהחיוב מ�  יאחכמי5 ה לדברי לשמוע העקרונית
 התורה ציווי על בכ8 עובר' דרבנ�, רק' שהיא מפנישמזלזל במצווה דרבנ� 

שקשה לו  משו5ר על אי�ור דרבנ� . אבל כשעובמדבריה5 נ�ור שלא
שחכמי5  מעשהיצרו שדוח9 אותו לעשות  מפנילקיימה, בגלל עצלות או 

 די�"5 לרמב ג5 זה ולפיא�רו, ג5 לרמב"5 לא עבר אלא על אי�ור דרבנ�. 
   .5מדרבנ�, ולכ� �פק דרבנ� לקולא תוקפודרבנ� 

 חכמינו הצליחו להטמיע בתוכנו שאי� חילוק בחשיבות בי� מצוות
דאורייתא למצוות דרבנ�. כאשר לומדי5 שולח� ערו8, ברוב המקומות 

צור8 גדול  של במקרהאי� הדגשה א5 החיוב הוא מדאורייתא או מדרבנ�. 
, והוא יכול להחליט א5 יהמקורות מ האפשר ללכת לרב שלמד את ה�וגיי

ח�ידות וכדומה.  ברייש מקו5 להקל מפני שהדי� הוא מדרבנ� או רק מד 

                                                 
  .ש5 המצוות ב�פר 5"הרמב על בהשגות  .4

 משנה הלח5 הביאו( זה כעי� שביאר ט"למבי) ה פרק( פר� לקרית בהקדמה עיי�  .5
 דברי על שהעובר ש5 והו�י9). ט �ימ� ב חלק אש השרידי וכ�, ממרי5 הלכות ריש

, ממש תורה דברי על כעובר יהא שלא חכמי5 לו מחלו ולהנאתו לצרכו חכמי5
 . הציווי ותוק9 מהות את ולהגדיר אותנו לצוות לחכמי5 רשות נתנה והתורה
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ממקו5  �החיי5 הרגילי5 אי� להבחי� בי� המצוות, מפני שכולאבל במש8 
, ואי� דברי חז"ל תורה חדשה, אלא ה5 המש8 ישיר לדברי ותקדוש נובע

   .6שאר דברי תורהלהתורה, וחובה לשמוע לה5 כ

  הדורות לחכמי הציות חובת    .4

בית הדי�  לחברי רק" מתייח� ת�ור לא" די�הרמב"�  לשיטת, כאמור
שומע לדברי חכמי דורו אינו  אינוש פשוט שאד5 ודאי ולדעתהגדול. 

 שכפילשמוע להכרעת החכמי5,  שיש ב�, וא9 שכמו זה ועובר על לא
 התורה אי�ורבכ8 על  י5עובר אי�כשמואל בדורו",  בדורו יפתחשראינו "

  ".ת�ור לאשל "
שאינו שומע  במיאלא  אינו" ת�ור לא" די�"5, הרמב לדעת ג5 אמנ5
  הרמב"5 מפורשות:  כותב 8. כי�ה�נהדר להכרעת

בית דין הגדול שבירושלים הם עיקר תורה שבעל פה, והם עמודי 
ההוראה ומהם חק ומשפט יוצא לכל ישראל, ועליהן הבטיחה תורה 
שנאמר על פי התורה אשר יורוך זו מצות עשה, וכל המאמין במשה 

י רבינו ובתורתו חייב לסמוך מעשה הדת עליהן ולישען עליהן. כל מ 
שאינו עושה כהוראתן עובר בלא תעשה שנאמר לא תסור מכל הדבר 

   .7אשר יגידו לך ימין ושמאל

   

                                                 
 החיוב מקור מה לבאר צרי8, דרבנ� במצוות" ת�ור לא" שאי�, �"הרמב לשיטת אמנ5  .6

 מ�ר� שהכתוב שאחר: "ב, פו ב�נהדרי� �"הר בדברי ועיי�. חכמי5 לדברי לשמוע
 מתקני5 שה5 במה לה5 לשמוע יש כ� כמו, ובפירושא התורה בקבלת לחכמי5
 ".  לתורה �ייג לעשות

 החיוב את 5"רמב הרחיב החזקה ליד בהקדמה. ב-א הלכה א פרק ממרי5 הלכות  .7
 דור בכל שנהגו או שהתקינו והתקנות המנהגות מה5 יתבאר וכ�: "התלמוד לחכמי

 מ� ת�ור לא שנאמר מה5 ל�ור שא�ור לפי, הדור אותו של די� בית שראו כמו ודור
 ".ושמאל ימי� ל8 יגידו אשר הדבר
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  בעל החינו8 מרחיב מצווה זו:

ובכלל המצווה גם כן לשמוע ולעשות בכל זמן וזמן כמצות השופט, 
כלומר החכם הגדול אשר יהיה בינינו בזמננו, וכמו שדרשו זכרונם 

בימים ההם, יפתח בדורו כשמואל לברכה ואל השופט אשר יהיה 
בדורו, כלומר שמצווה עלינו לשמוע בקול יפתח בדורו כמו לשמואל 
בדורו, ועובר על זה ואינו שומע לעצת הגדולים שבדור בחכמת התורה 
בכל אשר יורו מבטל עשה זה. וענשו גדול מאד שזהו העמוד החזק 

  .8שהתורה נשענת בו, ידוע הדבר לכל מי שיש בו דעת

וו� למי נתונה ה�מכות יקריאת כ כא�ה כי ג5 לדעת הרמב"5 יש נרא
להורות את ההלכה. וא9 א5 אי� עובר על מצווה מ� התורה, צרי8 האד5 

  חכמי5 שבדורו. הלפשוט �פקותיו לפני תלמידי 
  זו: מצווהחשיבות  את"� הרמבמ�ביר  לתורה בפירושו

 הוא וידוע, תבבכ לנו נתנה התורה כי, מאד גדול הזאת במצווה והצורך
 המחלוקות ירבו והנה, הנולדים הדברים בכל הדעות ישתוו שלא

 דין לבית שנשמע, הדין הכתוב לנו וחתך. תורות כמה התורה ותעשה
 לנו שיאמרו מה בכל יבחר אשר במקום השם לפני העומד הגדול

 או, הגבורה מפי ומשה עד מפי עד פירושו שקבלו בין, התורה בפירוש
 הוא שלהם הדעת על כי, כוונתה או המקרא משמעות לפי כן שיאמרו

 שכן וכל, בשמאל הימין כמחליף בעיניך יהיה אפילו, התורה להם נותן
 על השם רוח כי, ימין שהוא ימין על אומרים שהם לחשוב לך שיש

 ומן הטעות מן נשמרו לעולם, חסידיו את יעזוב ולא מקדשו משרתי
 שהוא הימין על בעיניך מראין ילואפ  )קנד שופטים( ספרי ולשון. המכשול

  .9להם שמע ימין שהוא שמאל ועל שמאל

                                                 
 .תצה מצווה, החינו8 �פר  .8

  .יא, יז דברי5, התורה על �"רמב  .9
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הכרעה �ופית בי� חכמי  יש כאשרדווקא  נאמרו אלו דברי5 אול5
תנא פ�ק כפי  כל, ה�נהדרי� התקיימה כאשר"ל, חזג5 בזמ�  שהריהדור. 

 קבעה ה�נהדרי� אשר עד, כול5על  מקובלתהבנתו א9 שזו לא הייתה 
  : בגמרא רשמפו וכ8. הלכה

 פחמין לעשות עצים כורתין היו אליעזר רבי של במקומו: רבנן תנו
 עוף בשר אוכלין היו הגלילי יוסי רבי של במקומו. בשבת ברזל לעשות

   .10בחלב

5.      יחיד לרב חשוב די בית בי

לשמוע  מהחיוב כאמורנלמד  החכמי5 לדברי לשמועהדי�  מקור
, שהיו דני5 בשאלות רבי5 חכמי5 של א�יפה הייתה ה�נהרי�ל�נהדרי�. 

 לשמוע החובה, הבאי5 לדורות וכ�לפניה5 ומגיעי5 להכרעה.  הגיעוש
, שיש מער8 מאורג� של חכמי5 זו כעי� במציאות היא חכמי5 לדברי
 רב. על להכרעה ומגיעי5 ונותני5 ונושאי5, בהלכהבכובד ראש  הדני5

דול בתורה ביותר. ", וא9 על פי שהוא גת�ור לאנאמר הדי� של " לא יחיד
, וג5 יכול לחזור ל�ורו, לטעות יכול יחיד שאד5ה�יבה לכ8 היא 

  :בברכותבגמרא  מפורשכ

 על גמליאל רבן לפני ברכות עשרה שמונה הסדיר הפקולי שמעון
 שיודע אדם יש כלום: לחכמים גמליאל רבן להם אמר. ביבנה הסדר
. שכחה תאחר לשנה, ותקנה הקטן שמואל עמד? המינים ברכת לתקן

 לא אמאי. )אותו סילקו לא(= העלוהו ולא שעות ושלש שתים בה והשקיף
 אין -  כלן הברכות בכל טעה: רב אמר יהודה רב והאמר? העלוהו

! הוא מין שמא חיישינן, אותו מעלין -  המינים בברכת, אותו מעלין
 ונחשוש( ביה הדר דלמא וניחוש. תקנה דאיהו, הקטן שמואל שאני

: תנן והא? ולא. ... בישא הוי לא טבא: גמירי, אביי אמר! )בו חזר שאולי

                                                 
  א., קל, שבת מ�כת  .10
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 בכהונה שמש גדול כהן יוחנן שהרי, מותך יום עד בעצמך תאמין אל
? אסקוהו לא אמאי, הכי אי! ... צדוקי נעשה ולבסוף שנה שמנים גדולה

, )נעצר כך אחר ורק הברכה את שהתחיל( בה דאתחיל הקטן שמואל שאני
 אלא שנו לא: לוי בן יהושע רבי ואיתימא, בר  אמר יהודה רב דאמר

  .גומרה -  בה התחיל אבל, בה התחיל שלא

 צריכי5 היו שכול5 גדול רב על ,קט� מועדמ�כת ב בגמרא מ�ופר וכ�
 להשאיר תירוצי5 חיפשו ולא ש�ילקוהו, נוא9 שהוא קול עליו ויצא לו

  :כנו על אותו

? ליעביד היכי: דהיהו רב אמר. שומעניה סנו דהוו מרבנן צורבא ההוא
 לשמתיה לא, )אותו צריכים התלמידים( רבנן ליה צריכי -  )לנדותו( לשמתיה

 לך שמיע מידי: חנה בר בר לרבה ליה אמר. דשמיא שמא מיתחיל קא - 
 ישמרו כהן שפתי כי דכתיב מאי, יוחנן רבי אמר הכי: ליה אמר: בהא
 הרב דומה אם הוא באות־ צ ' ה מלאך כי מפיהו יבקשו ותורה דעת

. מפיו תורה יבקשו אל -  לאו ואם. מפיו תורה יבקשו - ' ה למלאך
  .11יהודה רב שמתיה

 כשהוא לרבו להעיר התלמיד על שחובה להלכה פו�ק 5"הרמבואכ�, 
  :כשורה נוהג אינו

 זמן וכל, וכך כך רבינו לימדתנו לו אומר תורה דברי על עובר רבו ראה
  .12רבינו לימדתנו כך לו אומר בפניו שמועה שמזכיר

 הוא לחכמי5 להקשיב החובה בדבר שנאמר מה שכל נלמד מכא�
  .יחיד רב אחרי כעיוור ללכת אי� אבל, �נהדרי� כעי� או ב�נהדרי� דווקא

   

                                                 
  א.מועד קט�, יז,  מ�כת  .11

 הלכות תלמוד תורה, ה, ט.  .12
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  האישית האחריות    .6

 המגבילה משנה ישנה ואול5 .ל�נהדרי� לציית החובה עללעיל  למדנו
 כתיתההל המ�קנה נגד להקל שלא היחיד את ומחייבת, זה ציות

  .ה�נהדרי� לפ�יקת מנוגדת שהיא פי על א9, הגיע שאליו האישית
 �נהדרי�ה שכאשר מלמדת 13ויקרא פרשתלהבנת העניי� נקדי5 ש

 חכמי על, הוראתה פי על נהג והציבור כרת אי�ור והתירה בהלכה טעתה
 פטורי5 פיה5 על שנהגו היחידי5 לעומת5. קורב� להביא ה�נהדרי�

 מ�כת בראש המשנה היא כ8. טועי5 ה5ש שידע ממי חו:, מקרב�
  :הוריות

 היחיד והלך בתורה האמורות מצות מכל אחת על לעבור דין בית הורו
 אחריהן ועשה שעשו בין עמהן ועשה שעשו בין פיהם על שוגג ועשה

 וידע דין בית הורו. דין בבית שתלה מפני פטור ועשה עשו שלא בין
 בין פיהן על ועשה והלך הלהורא  ראוי והוא תלמיד או שטעו מהן אחד

 הרי ועשה עשו שלא בין אחריהן ועשה שעשו בין עמהן ועשה שעשו
 חייב בעצמו התולה הכלל זה. דין בבית תלה שלא מפני חייב זה

  .14פטור דין בבית והתולה

 להוראותיה5 לשמוע לו א�ור טועי5 שה�נהדרי� דעויה יחיד, כ� א5
, ה�נהדרי� פ�יקת כנגד י5לאחר להורות לו א�ור שהיה וא9; המוטעות

  .הבנתו פי על זה במקרה לנהוג עליו היה
. העצמית המחשבה ביטול פירושו אי� הציות: חשוב דבר נלמד מכא�

 למה הקשבתי' לטעו� יוכל לא יחטא וא5, וללמוד לחקור אד5 כל על
 התלמיד ודברי הרב דברי: "לברכה זיכרונ5 חכמנו אמרו כ8'. לי שאמרו

 וא9. האד5 לבני ולא', לה לציית האד5 שעל כלומר ?15"שומעי5 מי דברי

                                                 
 כא.- ויקרא ד, יג  .13

 ב, א. הוריות מ�כת משנה  .14

  .א, מב קידושי�  .15
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 להפ�יק האד5 שעל משמעו זה עניי� אי�, ציבוריי5 התנהגות כללי שיש

  .16אישית אחריות מלקחת להימנע או, ולחקור לחשוב

7.      ושמאל ימי

  :למעלה שהבאנו הידועי5 ה�פרי דברי את מביא לתורה בפירושו י"רש

 שמאל שהוא ימין על בעיניך מראים פילוא", ושמאל ימין... תסור לא"
   .17להם שמע ימין שהוא שמאל ועל

  :הפוכה דרשה מביא הירושלמי, גי�א מאיד8

 ימין שהיא שמאל ועל שמאל שהיא ימין על לך יאמרו אם יכול דתני
 ימין שהוא ימין על לך שיאמרו, ושמאל ימין ללכת ל"ת? להם תשמע

  .18שמאל שהיא שמאל ועל

 זה �ותרי5 אינ5 הללו המקורות ששני מ�ביר מהתמי התורה בעל
  :זה את

 כי יען, וסברתם מדעתם להיפך נוטה וסברתך דעתך אם אפילו כלומר
' א ח"נ בברכות ש"וכמ, שונות וסברות דעות יש דבר בכל כידוע

, שוות הדעות כל שאין הרזים חכם ברוך אומר ישראל אוכלסי הרואה
 והללו מטמאין הללו, ופכותמה  דעות אחת בהלכה רואים שאנו וכמו

 כי בעיניך פשוט הדבר כך וכל, מתירין והללו אוסרין הללו, מטהרין
 תשמע ז"בכ, לשמאלך ימינך בין להבחין יודע אתה כאשר אתך האמת

 באמרם להם לשמוע מחויבים אז דרק מזה ומבואר. וסברתם לדעתם

                                                 
 במקלו אליו לבוא יהושע רבי על כפה גמליאל שרב� ה�יפור מ� נקשה וא5  .16

 שקביעת הוא הטע5 ש5, יהושע רבי של חשבונו לפי כיפור יו5 שחל ביו5 ובתרמילו
  .הכתוב גזרת וזו, קביעת5 פי על מ�ודר הלוח – טעו א5 וא9, ב�נהרי� תלויה הלוח

  .קנד פי�קא שופטי5 פרשת, דברי5 �פרי  .17

  .א הלכה א פרק הוריות מ�כת), וילנא( ירושלמי תלמוד  .18
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 לע אומרים באמת אם אבל, כן לך נראה אם רק שמאל שהוא ימין על
 אסור בודאי העריות ואת החלב את שמתירין כגון שמאל שהוא ימין

  .להם לשמוע

 יבוא שא5, ראה בפרשת עצמה בתורה כבר נמצא אלה דברי5 מקור
  .לו לשמוע אי� התורה מ� אותנו וירחיק ומופת אות ויעשה נביא

והוא  ,הדי� בית לפני הבאי5 אנשי5 שני בי� �כ�ו8 בי� להבחי� ג5 יש
 מכ8 נובעת לפ�ק שההתנגדות ברור כזה במקרהש, אחד כצד מכריע
 ימי� על בעיני8 מראי5 אפילו" נאמר זה כגו� על. בדבר נוגע הדי� שבעל
 לאד5 גורמי5 א5 אבל". לה5 שמע ימי� שהוא שמאל ועל שמאל שהוא
  . לה5 עולשמ ואי�, כלל די� בית זה אי� התורה מצוות על לעבור
 לבי� תורניי5 מקורות על �תהמבו� פ�יקה בי� להבחי� יש וכ�

 על אומר א5 אפילו" נאמר לא ההתנהגות שעל, הולמת שאינה התנהגות
  ".ימי� שהוא שמאל ועל שמאל שהוא ימי�

  רב ל� עשה    .8

 לבחור חובה לאד5א5 יש  , היינוהמאמר את פתחנו שבה לשאלה נחזור
 אבות בפרק במשנה כמובא, פ�יקותיו אחרי וללכתלעצמו רב אחד 

וכ� "עשה ל8 רב וה�תלק מ�  ,19"חברל8  וקנה רב: "עשה ל8 י5פעמי
 לבחור האד5 שעל כהוכחה מובאי5 אלה חכמי5 שדברי ידוע .20ה�פק"

שיש חשיבות  ראינו . מאיד8 גי�אלעצמו רב ושא�ור לו ל�ור מדבריו
                                                 

 למשנה 5"הרמב בפירוש ועיי�. גמליאל רב� בש5 טז במשנה וכ�, ו משנה א פרק  .19
 הוא טז ובמשנה, הלימוד לעצ5 הוא הרב ו שבמשנה, המשניות בי� החילוק בביאור

 .מה�פק לה�תלק כדי ההלכה להוראת

 העיקריי5 שבדברי5, טולדנו הרב זאת שהדגיש כפי, מו�גר במאמר להעיר יש  .20
 הגבוליי5 במקרי5 מצויות המחלוקות כלל בדר8. מחלוקות אי� והי�ודיי5

 לפניו האוכל על לבר8 שצרי8 מודי5 כול5 ברכות בהלכות לדוגמה, 5והשוליי
 מיני בורא" הדג� מ� אחרי5 מאכלי5 ועל" המוציא" מברכי5 הלח5 ושעל, ולאחריו

, המוציא או מזונות עליה5 לבר8 א5 מ�וימי5 במאכלי5 שנחלקו אלא", מזונות
   .וכדומה
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. כוללנית כה מאמירה לה�תייג מקו5 שיש אפוא ונראהלעמדה האישית, 

 מקור אלה במשניות אי� כימלמד  המקובלי5 ההמשנ במפרשי עיו�, ואכ�
  .מ�וי5 רב אחרי עקביאופ� ב ללכת לחייב
משניות אלה  לדעתוזהה.  בדר8 המשניות שתי את מ�ביר"י רש

, ולא המ�ורת את ממנו ולקבלמלמדות אותנו שאד5 צרי8 ללמוד מרב 
, ומ�ביר שהמשנה כיוו� באותו צועד"5 הרמבל�מו8 על ההיגיו� בלבד. 

 מו�יפה יה, והמשנה השניכללי באופ� בלימוד עו�קת אכ� נההראשו
 אצל אי�. ה�פק מ� לה�תלק כדי לרב הלכתיות בשאלות לפנות שצרי8

  רב אחד.לדווקא ללכת שצרי8 לכ8 שו5 רמז  האלו המאורות שני
 מרב ללמוד שחייבי5 המשנה שכוונת מפרשר' עובדיה מברטנורא 

  :אחד

מיד, ולא ילמוד היום מאחד ולמחר שיקבל לו רב אחד שילמוד ממנו ת
  מן האחר. 

נראה מדבריו כי ראוי לאד5 שידבק ברב אחד ולאורו יל8, ולא יל8 כל 
פע5 לרב אחר. אמנ5 בהמש8 דבריו עמד הרב מברטנורא על הקושיא 

  :א), (יט מהגמרא במ�כת עבודה זרה

  .כל הלומד תורה מרב אחד אינו רואה סימן ברכה לעולם

ראוי לו לאד5 ללמוד מכמה רבני5 ועל  הידוד ה�ברי� חילענשותיר: 
לעצ5 הלימוד ראוי שיבחר ברב אחד כדי  ול5א ;ידי כ8 תתחדד שמועתו

ר8 ובזמנ5 לא למדו מ�פרי5, והיה צ שהרי� התורה, יתבלבל בקניילא ש
ה מ�ביר ילא בלבול בגר�אות. את המשנה השניבד ילקבל ידע אח

חובה להתייע: ע5 רב אחר ולא כדר8 הרמב"5, שלעני� הלכה  אברטנור
  ל�מו8 על עצמו. 

שצרי8 שלעיר יהיה רב  הראשונה במשנה מבאר ישראל תפארת
יה מבאר יפנות שאלותיה5. את המשנה השנהיוכלו בני העיר ל יושאל
רמב"5 והברטנורה, שהמשנה דנה בחיוב להתייע: ע5 רב אחר. הכמו 

  . ממנו קט� שהואאפילו ע5 רב  שיתייע:רת ישראל אומו�י9 התפ



  

  ג בעקבות המחבר  282

  

 ל�מו8 לא ,עניו להיותשעל האד5  הואהיוצא מכל הפירושי5  המ�ר
 חיוב מכא� אי� אבל; למ�קנות שמגיע לפני ולהתייע:בלבד  תודע על

  .פ�יקותיו בכל אחריו שיל8 אחד רב לעצמו לבחור

  ?מחלוקת במקו�כיצד לנהוג למעשה     .9

  הדרכה כללית: מובאת (ז, א) זרה עבודה במ�כת

ים, אחד מטמא ואחד מטהר אחד אוסר ואחד מתיר... ר' יהושע היו שנ 
בן קרחה אומר בשל תורה הלך אחר המחמיר בשל סופרים הלך אחר 

  .המיקל

  לשונו: והרמב"5 פ�ק כדברי רבי יהושע ב� קרחה בתו�פת ביאור, וז

שני חכמים או שני בתי דינין שנחלקו שלא בזמן הסנהדרין או עד שלא 
, בין בזמן אחד בין בזה אחר זה, אחד מטהר ואחד היה הדבר ברור להן

מטמא אחד אוסר ואחד מתיר, אם אינך יודע להיכן הדין נוטה, בשל 
  .21תורה הלך אחר המחמיר בשל סופרים הלך אחר המיקל

 –" נוטה הדי� להיכ� יודע אינ8"5 "א5 הרמב להדגשת לב לשי5 יש
ר המקל קיי5 בשל �ופרי5 אחו המחמיר  אחר תורה בשל שהולכי5 ללהכ

 אבל. לנהוג כיצד נבו8 החכמי5 שני בי� עומד ואניבדבר,  �פק ישכאשר 
, צודק מי יודע אני הדעות שתי של בטענות העיו� ולפי הבנתי לפי א5

. לקולא ואפילו, תורה בדי� �פק זה א5 ואפילו; כמותו לפ�וק לי מותר
 י�וא, ישראל חכמי דעת את משקפי5 הדי� בתי ששניהוא  הדבר טע5
. לדורותיה5 ישראל וחכמי התורה �מכות את מקבל שאינו רשע כא�
 פי על ללכת לי מותר דעה לי ישה� לגיטימיות, וא5  הדעות שתי כ� וא5

 אומר השניו טועה שאחד למ�קנה להגיע ולא, ענווה צרי8 ואמנ5. הבנתי
 לי מותרכ�  ועל, אמתיי5 פלוני די� בית שדברי לי שנראה אלא, אמת

  . ריה5אח לנטות

                                                 
 .ה הלכה א פרק, ממרי5 הלכות  .21
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יש להו�י9 שפעמי5 אד5 לומד ב�פר ורואה את הדעות השונות, 
הללו או�רי5 והללו מתירי5, ונדמה לו כי המקרה העומד לפניו דומה 

לא ל�מו8 על עצמו, שכזה ראוי  במקרהלמה שהובא ב�פר. נראה כי 
ויברר אצל הרב א5 באמת המקרה העומד לפניו מתאי5 לכתוב ב�פר, כי 

. שמעתי על כולה לשנות את התמונה עשויבפרט קט� שמצוי מאד שינוי 
תמיד רצה ורב מ�וי5 שלא היה מוכ� לענות למי ששואל בש5 אד5 אחר, 

חד ובמיו , לצורת השאלה חשיבות גדולהיש לשמוע את השואל עצמו. 
יש משמעות למצבו של השואל, הא5 הוא  ב�פקות הכרעהבמקרי5 של 

  .22וכדומה ,מקו5 להקלבו במצב דחוק שיש 

  ערו� השולח פ�יקת  .10

אותה  אתומאפשר לשואל לשאול  ת,לכ מרחיק ערו8 בשולח�"א הרמ
  שאלה פע5 לרב זה ופע5 לרב אחר: ה

 לו יש אם אבל, הדעת משקול להתיר רשאי חבירו אין, שאסר חכם
 להתיר יוכל, משנה בדבר שטעה או )א"י בשם ירוחם רבינו( שטעה קבלה

' ור ש"ורא פותותוס ל"ז ן"ורמב א"ורשב ד"ראב שםב  כוכבים דעבודת ק"פ ן"הר(
 עם וליתן לישא יכול, הדעת בשקול טעה אם ואפילו. ')ב נתיב סוף ירוחם

 שם( לשני לשאול איסור אין ולכן. )ן"הר סברת(. בו שיחזור עד המורה

 שכבר אותו שיודיע ובלבד, )שם ירוחם' ור ש"ורא פותותוס ואגודה במרדכי
 אם ואפילו. )ש"ורא פותותוס' ב נתיב ירוחם רבינו( לאסור הראשון הורה
 הדעת שקול מכח לאסור לשני אין, הוראתו חלה וכבר הראשון התיר

 אבל, עצמה הוראה באותה זה וכל .)א"דע קמא פרק י"באשיר משמע כן(

                                                 
 שואליו לכל עונה שהיה בשעה ל"זצ אלישיב הרב אצל יושב יהשה ביהודי מעשה  .22

 אלישיב הקשה על הרב שני5 כמה לאחר והתשובות. השאלות כל את רוש5 והיה
 להקל, פ�ק אחד שלשואל נידה; בהלכות הפ�קי5 באחד עצמו �תר הרב שלכאורה

 שהשואל אלישיב הרב לו ענה להחמיר. פ�ק שאלה באותה שני5 כמה ולאחר
 מה זו, בהלכה לו להקל צור8 היה ולכ� ילדי5, בלי שני5 נשוי הרבה היה הראשו�

  . השני השואל לגבי כ� שאי�
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 שורש ק"מהרי( אליו שנראה מה להורות שיכול פשיטא, אחר במעשה

  .)לא, רמב העדרה יו( )פ"וע א"רשב וחדושי א"קע

. אותו ששאל הפע5 לאותה רק מחייבת הרב שהכרעת מכא� ברור
  .חדשה פ�יקה לקבל מותר, זהה בשאלה ואפילו, אחרת בפע5 אבל

  �יכו�  .11

; כול5 את המחייבות הלכתיות להכרעות היא בהלכה הי�ודית השאיפה
 ישראל לחכמי רשות יש היו5 כ� ועל ,�23נהדרי� דרושה שלכ8 אלא

  .השונות הדעות של מעמיק בירור לאחר, הבנת5 כפי לפ�וק
 זה אי� אבל, עצמו על ל�מו8 ולא לרבני5 לפנות יש בהלכה ב�פיקות

 לנו שברור דבר לעשות אי�. אד5 כל של האישית האחריות את מבטל
 אחרי לנהור אי� כ� ועל; אחד מרב שמענו שכ8 בתירו:' ה רצו� נגד שהוא

  .עיוורות בעיניי5 רב שו5
 אבל, אליו קרבה מרגיש שהוא רב לעצמו יבחר שאד5 וישרצ ודאי
 רוצה שהוא מי את לשאול יכול ואד5, כזה חיוב אי� הלכתית מבחינה

 בי� להבחי� האד5 שיכול וכמוב�; אחר רב ופע5 זה רב פע5 לשאול ויכול
  . השקפה שעניינ� דברי ושאלות הלכתיות שאלות

                                                 
 הנוגעות הכלליות השאלות לכל הרב הכרעת לקבל חובה יש, רב בו שיש ובעיר  .23

 ).כב �עי9, רמה ערו8 שולח�( לעיר
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  מבוא    .1

 תלמידי5 רבי5 פוני5 בשאלה הא5 ה5 חייבי5 להפריש מעשר כ�פי5
לעניי5 מהקצבה החודשית שה5 מקבלי5 מ� הצבא. החייל אינו מקבל 
ממו� רב, והוא דואג לעתידו. כשישתחרר מ� הצבא יצטר8 לממ� את 
לימודיו, ולעתי5 הוריו אינ5 יכולי5 לתמו8 בו, ועל כ� שאלה בפיו: הא5 

  הפרשת המעשר היא חובה?
ת עלינו שאלה זו נוגעת כמוב� לכל אד5 שעובד ומרוויח: הא5 מוטל

חובה להפריש מעשר כ�פי5? ומה הדי� כשהמציאות דחוקה, כגו� בעל 
  משפחה או פנ�יונר שחי מקצבה צנועה?
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כמו כ� עלינו ללמוד מהו �כו5 הב�י� שממנו חייבי5 להפריש את 
המעשר, והא5 אפשר לנכות מ�כו5 זה את המי�י5 שאנו משלמי5 

  הבית.למדינה, ולחלופי� את תשלומינו השוטפי5 לאחזקת 
במאמר נע�וק ראשית בשאלה הא5 הפרשת מעשר כ�פי5 היא 
חובה. מצווה זו קשורה במצוות הצדקה, ונשאלת השאלה א5 המצווה 
לתת צדקה היא מצווה או חובה; כלומר הא5 נתינת הצדקה כשמה כ� 
היא, תלויה ברצו� הנות� המקיי5 מצווה גדולה זו, או שאי� הדבר תלוי 

רה מחייבת באופ� מוחלט לתת כ�9 לנזקקי5? כלל בשיקול דעתו, והתו
מה שיעורה? לאחר הברורי5 הללו נעמוד על  –וא5 אכ� יש חובה כזאת 

  השאלה מה אפשר לנכות מההכנ�ות כאשר אנו מחשבי5 את המעשר.
כדי לענות על שאלות אלו נעיי� במקור החיוב של מצוות צדקה ושל 

  מעשר כ�פי5, ונדו� בדברי המפרשי5 והפו�קי5.

 למצוות צדקה מקורות    .2

  גמילת ח�די5 היא אחת מי�ודות היהדות:

על שלושה דברים העולם עומד, על התורה על העבודה ועל גמילות 
  . (אבות א, ב)חסדים 

  גמילות ח�די5 היא מידה המאפיינת את ישראל. כ8 אמרו חכמי5:

(יבמות  הרחמנים והביישנין וגומלי חסדים ,שלשה סימנים יש באומה זו

  . ט, א)ע
  ועוד אמרו:

 תורה תחילתה גמילות חסד וסופה גמילות חסד :דרש רבי שמלאי
תחילתה גמילות חסד, שנאמר ויעש ה' אלוהים לאדם ולאשתו כתנות 

לתות י(שאשנאמר ויקבור אותו בגיא  ,וסופה גמילות חסד .עור וילבישם

  ). ג מ�בראשית �י
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 ע לעני:בפרשת ראה ישנ5 פ�וקי5 ברורי5 המחייבי5 ל�יי

י אַחַד אַחֶיךָ  מֵאַחַד אֶבְיוֹן בְךָ  יִהְיֶה כִּ עָרֶיךָ  בְּ אַרְצְךָ  שְׁ ר בְּ   ' ה אֲשֶׁ
ץ לאֹ לָךְ  נֹתֵן להֶֹיךָ ־ אֱ   מֵאָחִיךָ  יָדְךָ  אֶת תִקְפֹּץ וְלאֹ לְבָבְךָ  אֶת תְאַמֵּ

י. הָאֶבְיוֹן ח פָתֹחַ  כִּ פְתַּ עֲבִיטֶנּוּ  וְהַעֲבֵט לוֹ יָדְךָ  אֶת תִּ י תַּ ר מַחְסֹרוֹ דֵּ  אֲשֶׁ
   .ח)- (דברי5 טו, ז לו יֶחְסַר

  וכ� בפרשת בהר:

ךְ  וכִי ךְ  יָדוֹ וּמָטָה אָחִיךָ  יָמוּ ר בּוֹ וְהֶחֱזַקְתָּ  עִמָּ ב גֵּ חַי וְתוֹשָׁ ךְ  וָ  (ויקראעִמָּ

  .לה), כה

פ�וקי5 אלה מתארי5 את מצוות הצדקה כחובה, והמעלי5 עיניו 
ברי הטור, שמ�כ5 את ממנה עובר בלא תעשה. נביא כא� את ד 

  מרכזיותה של מצווה זו:

 בה ליזהר אדם צריך מאד ומאד ,ידו השגת כפי צדקה ליתן עשה מצות
 העני שימות דמים שפיכות לידי שיבא איפשר כי עשה מצות מכל יותר

 פעמים וכמה ,זומא דבן עובדא כההיא ,מיד לו יתן לא אם המבקש
 מרשנא ממנה עיניו םלמעלי תעשה לא יש ועוד .בעשה בה נצטוינו

 וכל .האביון מאחיך ידך את תקפוץ ולא לבבך את תאמץ לא) טו דברים(
 הזהיר וכל עבודה זרה, עובד וכאילו בליעל נקרא ממנה עיניו המעלים

 בניו את יצוה אשר למען דכתיב' ה ברך זרע הוא כי עליו מעידה בה
 ודת ןמתכונ  ישראל כסא ואין .ומשפט צדקה לעשות אחריו ביתו ואת

 ואין .תכונני בצדקה )נד ישעיה( מרשנא בצדקה אלא עומדת האמת
 ושביה תפדה במשפט ציון שנאמר בצדקה אלא נגאלין ישראל
 לבא ישועתי קרובה כי צדקה ועשו משפט שמרו ואומר .בצדקה
 מכל הצדקה גדולה א"ר דאמר הקרבנות מכל וגדולה .להגלות וצדקתי

(טור יורה דעה,  מזבח' לה בחרנ ומשפט צדקה עשה דכתיב הקרבנות

  .�ימ� רמז)
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מדברי5 אלה למדנו על החיוב לעזור ול�ייע לעני הפונה אלינו 
בבקשת עזרה. אמנ5 לא ראינו עדיי� מקור בדבר החובה להפריש באופ� 
�דור כ�9 לצדקה, ועל כ� נזכיר שהפרשת מעשר מתחילה ע5 ראש 

  אומתנו אברה5 אבינו: 

י מַלְכִּ לֵם מֶלֶךְ  צֶדֶק וּ יָיִן לֶחֶם הוֹצִיא שָׁ  וַיְבָרְכֵהוּ . עֶלְיוֹן ל־ לְאֵ  כֹהֵן וְהוּא וָ
יֹּאמַר רוּךְ  וַ מַיִם קֹנֵה עֶלְיוֹן ל־ לְאֵ  אַבְרָם בָּ ךְ  .וָאָרֶץ שָׁ  עֶלְיוֹן ל־ אֵ  וּבָרוּ

ר ן אֲשֶׁ יָדֶךָ  צָרֶיךָ  מִגֵּ ן בְּ תֶּ יִּ ר לוֹ וַ   .)כ- יח, יד בראשית( מִכֹּל מַעֲשֵׂ

שכוונת הכתוב שאברה5 אבינו נת� מעשר למלכי צדק, ומפרש רש"י 
  שהיה כעי� כה�. 

  ג5 יעקב אבינו התחייב לתת מעשר:

ר הַזֹּאת וְהָאֶבֶן י אֲשֶׁ מְתִּ בָה שַׂ ית יִהְיֶה מַצֵּ ר וְכֹל להִֹים־ אֱ  בֵּ ן אֲשֶׁ תֶּ  לִי תִּ
ר ֵ רֶנּוּ  עַשּׂ ְ   .כב) כח, (בראשית לָךְ  אֲעַשּׂ

רית בלבד, אלא חמישית, מפני החזרה ויש שלמדו מכא� לתת לא עשי
iְNַרiֵNַ" "QRֶר Vהרומזת לשתי עשיריות. ואמנ5 כמוב� שאי� ללמוד  ,1א

מכתובי5 אלו חיוב, אבל ודאי שיש כא� �ימ� דר8 להתנהגות הנאותה 
והנכונה. ואכ�, בתבואת האר: ישנה חובה מ� התורה להפריש מעשרות: 

ולי5 ללוי, ובשנה השלישית כל שנה יש להפריש עשירית מ� הגיד
והששית מפרישי5 עשירית נו�פת לעניי העיר, כל זה בנו�9 למתנות 

  עניי5 רבות נו�פות, כפאה, שכחה ועוללות.

  מעשר כ�פי�    .3

ועדיי� לא למדנו חובה להפריש מעשר מרווחיו של האד5 ממלאכות 
(ט, א ד"ה עשר אחרות, שאינ� עבודת אדמה. התו�פות במ�כת תענית 

  מביאי5 לנו את דברי ה�פרי, שדורש את הפ�וק "עשר תעשר אתשר) תע
    

                                                 
  עיי� כתובות נ, א; רש"י ש5 ד"ה עשר אעשרנו.  .1
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  כל תבואת זרע8" על כל רווח שיש לו לאד5 מעבודה כלשהי:

 שנה השדה היוצא זרעך תבואת כל את תעשר עשר בסיפרי איתא הכי
 וכל ופרקמטיא רבית ,במעשר שחייב זרעך תבואת אלא לי אין .שנה

 ?כל מאי ,תבואתך את למימר מצי והדה  כל .את ל"ת מנין רווחים שאר
  .בו שמרויח דבר וכל ופרקמטיא רבית לרבות

מכא� לכאורה מקור לחיוב להפריש עשירית "מכל דבר שמרוויח בו"; 
  אול5 פשט הכתוב ד� במעשר שני, שכ8 כותבת ש5 התורה: 

ר ֵ ר עַשּׂ ֵ עַשּׂ ל אֵת תְּ בוּאַת כָּ רְעֶךָ  תְּ דֶה הַיֹּצֵא זַ ָ נָה הַשּׂ  אָכַלְתָּ ה. ונָ שָׁ  שָׁ
קוֹם להֶֹיךָ ־ אֱ ' ה לִפְנֵי מָּ ר בַּ ן יִבְחַר אֲשֶׁ כֵּ מוֹ לְשַׁ ם שְׁ ר שָׁ גָנְךָ  מַעְשַׂ  דְּ

ךָ  ירֹשְׁ קָרְךָ  וּבְכֹרֹת וְיִצְהָרֶךָ  תִּ לְמַד לְמַעַן וְצֹאנֶךָ  בְּ   ' ה אֶת לְיִרְאָה תִּ
ל להֶֹיךָ ־ אֱ    .כג)- (דברי5 יד, כב הַיָּמִים כָּ

� כא� מקור לחיוב דאורייתא לתת מעשר מכל ועל כ� ייתכ� שאי
ג5 בתלמוד  .2הרווחי5, אלא זוהי א�מכתא בלבד, והחיוב הוא מדרבנ�

הירושלמי מצאנו מקור לחיוב להפריש כ�9 לעניי5. המשנה הראשונה 
  בפאה מלמדת שאי� לגמילות ח�די5 שיעור:

 םחסדי וגמילות והראיון והבכורים הפאה :שיעור להם שאין דברים אלו
  .(פאה א, א)

  והירושלמי ש5 מבחי� בי� גמילות ח�די5 לצדקה:

 ואתייא ,שיעור לו יש בממונו אבל בגופו דתימר הדא: חסדים גמילות
 נמנו באושא :חנינא בן יוסי רבי בשם לקיש בן רבי שמעון דמר כיי

                                                 
(בכורות  מעשרות מ� התורה הוא דווקא לתבואה, לתירוש וליצהר נו�י9 שג5 חיוב  .2

ת, הירקות והקטניות [לדעת הרמב"5 (תרומות , ולא לכל האילנונד, א וברש"י הני)
פירות האיל� חייבי� מ� התורה, אבל הוא מודה שירקות וקטניות פטורי5 מ� ב, א) 

    ].התורה
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(ירושלמי פאה פרק א, הלכה  למצוה מנכסיו חומש מפריש אדם שיהא

  .א)

בה אינה להפריש עשירית אלא חמישית. אול5 כפי לפי הירושלמי החו 
שראינו בפירושנו על ה�פרי, ג5 ממקור זה משמע שאי� החיוב אלא 
מדרבנ�, שהרי מפורש שחמישית זו תוקנה בידי חכמי אושא. בתלמוד 

  הבבלי הובאה תקנה זו ב�גנו� שונה:

. מחומש יותר יבזבז אל -  המבזבז, התקינו באושא: אילעא מר רביא
 לבריות יצטרך שמא, מחומש יותר יבזבז אל -  המבזבז: הכי נמי תניא

  .(כתובות נ, א)

מכא� שג5 הבבלי מכיר בתקנת אושא, אלא שפירש אותה כשיעור 
הגבוה ביותר שרשאי האד5 לתת. ייתכ� שהחיוב מדרבנ� הוא עשירית, 

וייתכ�  ,3כתקנת אושא –כפי שראינו ב�פרי, והשיעור המרבי הוא חומש 
פי התלמוד הבבלי אי� כא� חיוב כלל, אלא שכאשר נותני5 אי� ג5 שעל 

  לתת יותר מחמישית.
   

                                                 
 אהבת(שנלמדי5 מתקנת אושא:  נביא כא� את דברי המו�ר של בעל החפ: חיי5,  .3

 להתבונ� יכולי� אנו ל"ז חכמינו שהתקינו מהתקנה") ה אות כ פרק חלק ב, ח�ד
 בדברי5 ומה, הבל לענייני אות5 לפזר שלא ממונו על לחו� לאד5 לו יש כמה

 אד5 של חייו שה5 מצוות צרכי ושאר צדקה כעני� עול5 של ברומו העומדי5
 יפזר5 ולא ממונו על שיחו� הזהירו, ובעול5 הבא בעול5 הזה הי�ורי� מ� והצלתו

 עליו יתבר8 הש5 של רחמיו יחול לפעמי5 דבזה א9, לעוני יבא שלא כדי ביותר
 להיות לאד5 לו יש וכמה כמה אחת על, הטבע מדר8 למעלה זה עבור עמו לעשות

 רקמה במלבושי להתלבש היינו המדמה, כבוד של ריק לעני� ממונו לפזר שלא זהיר
 זה שכל, יקרי5 היותר ובכלי5 המשרתי5 בריבוי ולהשתמש כבוד בהיכלי ורולד

 שמפקיר ג5 כ� גזל לידי ולב�ו9 עוני לידי ומביאו קצר בזמ� אד5 של ממונו מכלה
  ".ועוני דוחק רוב מפני אחרי5 ממו� אצלו
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  מידת ח�ידות    .4

ושל פו�קי5 רבי5  5של הרב עובדיה יו�9 ,4דעת5 של הצי: אליעזר
נו�פי5 היא שמעשר כ�פי5 אינו אלא מידת ח�ידות. מקור לשיטה זו 

ימו5 הנצר8 היא �וגייה נו�פת במ�כת בבא בתרא, המגדירה את המינ
  לקיו5 מצוות צדקה: 

 השקל שלישית] מלתת[ עצמו אדם ימנע אל לעולם: אסי רב אמר
 השקל שלישית עלינו לתת מצות עלינו והעמדנו: מרשנא, בשנה
 כל כנגד צדקה שקולה: אסי רב ואמר. להינו־ א  בית לעבודת בשנה

 אלא כאן כתיב אין מצוה', וגו ותומצ  עלינו והעמדנו: שנאמר, המצות
  .(בבא בתרא ט, א) ותומצ 

והרי לפנינו שלושה שיעורי5 שוני5: שליש השקל, עשירית מ� 
הרווחי5 או חמישית מה5. לדעת פו�קי5 אלו הבעיה עשויה להיפתר 
לאור ההבנה שהחובה לקיי5 מצוות צדקה מ� התורה היא בשליש 

לתת עשירית. ובכל מקרה אי� לתת  –אבל לא חובה  –השקל, ומצווה 
מישית. לפי זה המעשר הוא מצווה ולא חובה, ועל כ� כל מה יותר מח

שנית� מעבר לשליש השקל הוא מידת ח�ידות. וכ8 נראית ג5 לשו� 
  הטור והשולח� ערו8: 

יתן עד חומש מנכסיו מצוה מן המובחר, ואחד מעשרה מידה בינונית, 
 פחות מכאן עין רעה... לעולם לא ימנע עצמו פחות משלישית השקל

  .6ה רמט, א)(יורה דע

   

                                                 
 ק ט �ימ� א.לצי: אליעזר ח  .4

  ג �ימ� עו.לק יחווה דעת ח  .5

וה דעת: "וג5 הרמב"5 והשולח� ערו8 שהזכירו לתת מעשר וזה לשונו של שו"ת יחו  .6
במידה בינונית, �יימו שעל כל פני5 לא ימנע אד5 מלתת שלישית השקל לשנה 

  משמע שאי� המעשר חובה מ� הדי�".
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  וביאר הרב עובדיה יו�9:

, שהזכירו לתת מעשר במידה בינונית וגם הרמב"ם והשולחן ערוך
משמע  ,סיימו שעל כל פנים לא ימנע אדם מלתת שלישית השקל לשנה

  .שאין המעשר חובה מן הדין

 הטור שאי� להשתמשבפ�ק שד�  ,דברי הב"חמצויה בראיה להבנה זו 
  ולא לשו5 מצווה אחרת. אלו דברי הטור:במעשר עני אלא לעניי5, 

 ולא התגמולין את בו משלמין ולא המלוה בו פורעין אין עני מעשר
 לצדקה ממנו נותנין ואין שושבינות בו עושין ולא השבויים בו פודין
  .(יורה דעה �ימ� שלא) חסדים גמילות של דבר ממנו משלמין אבל

  ועל כ8 כותב הב"ח:

 מן עשה מצוות שהיא הארץ מזרע יענ  במעשר אלא זה אין מיהו
 ככספים ומתן במשא שמרויח ממה מעשר שאדם מה אבל התורה

 שבויים ולפדיון לצדקה ממנו ליתן ויכול זה בכלל אינו חיםורו ושאר
  .)יט אות( מדרבנן ולא התורה מן לא בה חייב אינו שהרי

  ונביא כא� מדברי הצי: אליעזר:

 על הוכחה בכתובות ראהגמ  ברימד  לכאורה אין רמזנו שכבר כפי והנה
 כאמור דהרי, מדרבנן אי מהתורה אי, חומש להפרשת בזה שישנו חיוב

 אבל מיכן ביתר לבזבז שלא על בזה שעשו מתקנה בעיקר בשם מוזכר
 ומה. זה ישנו שכן חומש עד להפרשה חיובית תקנה על מוזכר לא

 אעשרנו עשר לי תתן אשר דכל קרא על בזה מסתמכת בשם ראשהגמ 
 על אין המובחר מן למצוה שאפילו מזה להוכיח בעיקר גם כן הוא לך

 עד רק לעשר שהבטיח ה"ע אבינו מיעקב גדול לנו מי כי ,מחומש יותר
  . חומש

ודאי שאי� בעלי שיטה זו מזלזלי5 במצוות צדקה, אלא שמצוות 
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צדקה גדולה דווקא משו5 שאינה חובה. היא אינה מ�, אלא ביטוי 

9 שאי� עליה5 חיוב מביני5 את גודל המצווה. לקדושת ישראל, שא
משו5 כ8 זכותו של הנות� צדקה גדולה מאוד. ואפשר להשוות זאת 
למצוות לימוד תורה, שדי ללמוד פרק אחד בבוקר ופרק אחד בלילה כדי 

  לצאת ידי חובה, אבל אי� גבול עליו� לקיומה של מצווה זו. 

  דעת השולח ערו�    .5

ה�ובר שלפי השולח� ערו8 חיוב מעשר כ�פי5  אמנ5 אי� כ� דעת הט"ז,
  הוא מ� התורה:

 התורה מן לא חיוב בו אין שלנו ממון של שהמעשר כתב ל"ז 7ח"ומו
 ,הוא גמור שחיוב מבואר ט"רמ ריש סימן שהרי ,ותמהתי. מדרבנן ולא

(יורה דעה שלא,  ירושלמי בשם וסףי ית והב  הפוסקים כל כמו שכתבו

  .לב)

באר שיטתו. ישנו רצ9 של שלושה �ימני5 ולפי שקיצר דבריו נ
העו�קי5 בענייני צדקה: ב�ימ� רמז כותב המחבר שיש מצוות עשה 
לתת צדקה, ב�ימ� רמח הוא ד� בשאלה מי חייב במצווה זו, וב�ימ� רמט 
הוא שואל מה שיעור נתינתה. נביא כא� מעט מ� הדברי5 לפי �דר5. אלו 

  דברי השולח� ערו8 ב�ימ� רמז:

 במצות בה נצטוינו פעמים וכמה, יד השגת כפי צדקה ליתן עשה מצות
 לבבך את תאמץ לא: שנאמר, ממנו עיניו במעלים תעשה לא ויש. עשה

, בליעל נקרא ממנה עיניו המעלים וכל. )ז, טו דברים( ידך את תקפוץ ולא
  .(יורה דעה רמז, א)כוכבים  עבודת עובד וכאילו

א� מי חייב במצווה זו מכא� שצדקה היא חיוב, אלא שלא מפורש כ
  ומהו שיעורה. ב�ימ� רמח מובא הדיו� מי מחויב בדבר:

 ליתן חייב הצדקה מן המתפרנס אפילו עני, צדקה ליתן חייב אדם כל
                                                 

 מורי חמי, והכוונה לב"ח.  .7
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 כופין היו דין בית, ליתן שראוי ממה פחות שנותן ומי. לו שיתנו ממה
 ויורדים, ליתן שאמדוהו מה שיתן עד מרדות מכת אותו ומכין אותו
  .רמח, א)דעה  (יורהליתן  לו שראוי מה ממנו ולוקחין בפניו יולנכס

  ב�ימ� רמט כותב השולח� ערו8 כמה חייבי5 לתת:

 משגת ידו אין ואם. העניים צורך כפי יתן משגת ידו אם, נתינתה שיעור
 מדה, מעשרה ואחד; המובחר מן מצוה, נכסיו חומש עד יתן, כך כל

  .דעה רמט, א) (יורהרעה  עין, מכאן פחות; בינונית
 נתן ואם, לשנה השקל משלישית פחות עצמו אדם ימנע לא לעולם
  .(יורה דעה רמט, ב)צדקה  מצות קיים לא, מזה פחות

למדנו אפוא שהצדקה היא חובה מ� התורה, והשיעור הב�י�י הוא 
כפי צור8 העניי5. וא5 אי� אד5 מ�וגל לקיי5 חובה זו כדינה, מקלי5 

נכ�יו למצווה מ� המבחר או עשירית למידה עליו ויית� עד חמישית מ
בינונית, ולתת פחות מכ8 זוהי עי� רעה. וכ8 הוא ה�בר הדברי5: מצווה 
זו תלויה ביכולת הכלכלית של מקיי5 המצווה, שהרי אי אפשר לבקש 
מבני אד5 שיתנו צדקה לפי צור8 העניי5, כי אז יאבדו הנותני5 את כל 

יי5 את מצוות התורה כפי שנצטווינו, כ�פ5. ועל כ� כל מי שאינו יכול לק
עליו לתת בי� עשירית לחמישית מרווחיו לצדקה. וזהו כמוב� חיוב מ� 
התורה, משו5 שהמחבר פתח את דבריו ב�ימ� רמט במילי5 "ושיעור 
נתינתה", וכוונתו לשיעור נתינתה של מצוות התורה של צדקה, שעליה 

פי5 אינ� שתי מצוות דיבר ב�ימני5 הקודמי5. לפי זה צדקה ומעשר כ�
אלא מצווה אחת, ובעוד הראשונה מגדירה את החיוב הכללי, השנייה 

  מגדירה את השיעור. 
מצווה זו אינה חלה על עניי5, משו5 שאד5 שאי� לו פרנ�ה לעצמו 

  פטור מ� המצווה, כפי שכותב הרמ"א בפירוש:

  .(יורה דעה רנא, ג) פרנסתו קודמת לזו של כל אדם

לה מי חייב במצווה זו בפועל. יש אנשי5 החיי5 על כ� נשאלת השא
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ע5 מעט הכנ�ות, מרגישי5 עצמ5 עשירי5 ובתיה5 מלאי5 אורחי5. ויש 
מי שמרוויח יותר ומרגיש כל הזמ� שהוא ח�ר. אי� לנו דר8 אובייקטיבית 
להגדיר מי יכול לקיי5 את המצווה ומי לא, ועל כ� כתב השולח� ערו8 

חות מכ8 עי� רעה, ולא כתב שא5 נת� שמידה בינונית זו עשירית ופ
או לכל הפחות  –פחות מעשירית עבר על המצווה, כי ייתכ� שהוא עני 

  שהוא עני בעיני עצמו.
  למ�קנה יש לנו אפוא שלושה שיעורי5:

שליש השקל, ושיעור זה חל ג5 על עניי5, היות שכל אחד צרי8 א. 
 לעשות משהו בעבור האחר. 

 תה לקיי5 את המצווה מ� התורה.עשירית, והיא הדר8 הנאוב. 

אי� לתת יותר מחמישית, כי חוששי5 שמא עקב נדיבותו המוגזמת ג. 
יהפו8 הוא עצמו לעני. וכמוב� שעשיר מופלג יית� יותר, כדי להתקרב 

 לחיוב התורה "כפי צור8 העניי5".

ראינו בירושלמי שבאושא התקינו שיית� אד5 חמישית מרווחיו. 
שחיוב זה אינו אלא מדרבנ�, אול5 לפי ביאורנו  מהלשו� 'התקינו' משמע

אי� הדבר כ�. חכמי אושא רק תיקנו מהו שיעורה של מצוות הצדקה, 
משו5 שהתורה לא הגדירה זאת בפירוש, לבד מהשיעור שראינו "לפי 

וזה בלתי אפשרי, ולפיכ8 תיקנו שיית� חומש מנכ�יו.  –צור8 העניי5" 
ק "עשר תעשר את כל תבואת ועוד ראינו לעיל שה�פרי למד מהפ�ו

זרע8" שיש לתת צדקה מכל הרווחי5, וה�ברנו שמדובר בא�מכתא, 
והמצווה היא מדרבנ�. כעת נבאר שוב שב�פרי מצאו בפ�וק א�מכתא 
כדי לקבוע את השיעור המינימלי שעל האד5 להפריש לצדקה, אול5 

  .8המצווה עצמה היא מדאורייתא
שהבאנו  (יורה דעה שלא, לב)על פי זה נבאר את דברי הב"ח. הט"ז 

  למעלה הקשה על הב"ח מדברי השולח� ערו8, וזו לשונו:

 של עני מעשר לדין ממון הריוח מן שמפרישין מעשר לדמות דיש נראה
                                                 

ועיי� בברכי יו�9 �ימ� רמט �"ק ג, שדוחה בשתי ידיי5 את השיטות הרואות   .8
  מידת ח�ידות בלבד. במעשר כ�פי5
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 חיוב בו אין שלנו ממון של שהמעשר כתב ל"ז ח"ומו ,ופירות תבואה
 מבואר ט"רמ יש סימןר שהרי ותמהתי ,מדרבנן ולא התורה מן לא

  .ירושלמי בשם ת יוסףוהבי הפוסקים כל כתבושו כמ  הוא גמור שחיוב

ונראה לי לה�ביר שג5 לב"ח ברור שיש חובה לתת צדקה, אלא שיש 
הבדל תהומי בי� חובה זו לחובת מעשר עני: מעשר עני, ככל התרומות 
והמעשרות הבאי5 מתבואת האר:, אינו תלוי כלל בשיקול דעת החקלאי 

אי עני חייב לתת תרומות ומעשרות, וביניה� או במצבו הכלכלי. ג5 חקל
מעשר עני. על כ� מרגע שהפריש החקלאי מעשר עני הוא אינו יכול 
להוציאו למטרה אחרת, ככל שתהיה חשובה. וא5 בעיר מטילי5 מ� כדי 
לשחרר שבוי, הוא אינו יכול להשתמש לש5 כ8 במעשר עני, שכבר אינו 

הפריש למעשר כ�פי5: הכ�9 שיי8 לו אלא לעניי5. מה שאי� כ� בכ�9 ש
הזה מיועד לצדקה אול5 כעת הוא שיי8 לו, ולפיכ8 יכול להשתמש בו 
לכל דבר צדקה שיבחר. התורה לא חייבה להפריש עשירית מנכ�יו, היא 
חייבה לתת צדקה לפי צור8 העניי5, וכ�9 לשחרור שבוי שיי8 לענייני 

היות שג5  צדקה. והשיעורי5 הללו אינ5 לא מ� התורה ולא מדרבנ�,
  מדרבנ� לא כל אד5 חייב במעשר כ�פי5, אלא רק מי שיכולתו בידו.

  ייעודו של מעשר כ�פי�     .6

ואי�  ,הרמ"א כותב שייעודו של מעשר כ�פי5 הוא דווקא �יוע לעניי5
  :וה אחרתולהשתמש במעשר כ�פי5 למצ

 שאר או הכנסת לבית נרות כגון, מצוה דבר שלו ממעשר לעשות ואין
 הלכות דעה (יורה השנה] ראש כותהל  ל"מהרי[ לעניים יתננו רק ,מצוה דבר

  .)�עי9 א רמט �ימ� צדקה

ולקי5 בדי� זה על דברי החלכאורה נראה שהש"8 מביא ראשוני5 
   :לשונו ווז ,הרמ"א

 ,לידו שתבא מצוה דכל מ"מהר תשובת בשם כתבו והדרישה ל"מהרש



  

  297  מעשר כ�פי5 –�ימ� כז 

  

 וכן ,כהאי גוונאו לחופה וכלה חתן להכניס או ברית בעל להיות כגון
 היה לא אם ,בהם ללמוד לאחרים ולהשאילן בהם ללמוד ספרים לקנות
 8"(ש המעשר מן לקנות יכול מצוה אותה עושה היה ולא בידו יכולת

  .ג) ק"� רמט �ימ� דעה יורה

ת בעל ברית או ולהי כ�9 שנות� כדיכי ה ,אמנ5 אי� כא� מחלוקת
 ממו�. להשפחה שאי� מ הלהכני� חת� וכלה לחופה באי5 לטובת אות

שמותר להשתמש בכ�9 בדוגמה השלישית, בפירוש הש"8 כפי שכותב 
 שזו צריכהכלומר  ,מעשר לקניית �פרי5 בתנאי שישאיל אות5 לאחרי5

אלא  ,יתכ� שהט"ז מודה לזהיו .משרתת ג5 אחרי5הה ולהיות מצו
כי  ,מעשר לקנות נרות לבית הכנ�תהשטוע� שאי� לתת את כ�9 

חייבי5 כל חברי בית הכנ�ת אמנ5  .הכנ�ת אינ5 עניי5בית  תפללימ
ות ומצ י� זואבל א ,והווזו ודאי מצ ,הוצאות בית הכנ�תבלהשתת9 

  צדקה.

  בעל משפחה    .7

בעל משפחה ברוכת ילדי5 פטור מלהפריש מעשר כ�פי5. לא מפני 
שמעשר כ�פי5 אינו אלא מידת ח�ידות, אלא משו5 שהוא כבר מקיי5 

המושלמת ביותר: הוא מביא ילדי5 לעול5, והוא ז�  את המצווה בצורתה
אות5, מחנ8 אות5 ודואג לכל צרכיה5. וכ8 דורשת הגמרא  את הפ�וק 

  :9רי שומרי משפט עושה צדקה בכל עת""אש (קו, ג)בתהילי5 

 צדקה לעשות אפשר וכי -  עת בכל צדקה עושה משפט שומרי אשרי
 בניו הזן זה: אליעזר רבי לה ואמרי, שביבנה רבותינו דרשו? עת בכל

    .(כתובות נ, א) קטנים כשהן ובנותיו

                                                 
וכ8 הביא ביחווה דעת בש5 הברכי יו�9, יורה דעה �ימ� רמט, ג שנראה שטע5   .9

הדבר שלא נהגו להיזהר בכ8 הוא משו5 שאמרו חז"ל שהז� בניו ובנותיו נחשב 
לצדקה. ועל דר8 הרוב למעלה ממחצית הוצאותיו של האד5 ה� על בניו, לימוד5 

 וטיפול5.
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  ונפ�ק כ8 בשולח� ערו8:

 את ללמד כדי, במזונותיהם חייב שאינו, הגדולים ובנותיו לבניו הנותן
 והם לאביו מתנות הנותן וכן, ישרה בדרך הבנות ולהנהיג תורה הבנים

  .(יורה דעה �ימ� רנא, ג) צדקה בכלל זה הרי, להם צריכים

הכוונה בביטוי "בניו ובנותיו הגדולי5" הוא לילדי5 מעל גיל שש. ואי� 
מדובר כא� דווקא בהוצאות ללימוד תורה, אלא כל ההוצאות לילדיו 
נכללות במצוות צדקה, מכיוו� שה� מאפשרות לו לגדל את בניו למצוות, 

  כמפורש בדברי הבית יו�9:

 שהם כלומר. ותיהםבמזונ  חייב שאינו הגדולים ולבנותיו לבניו הנותן
 במזונותיהם הוא חייב שש מבן פחותים דאילו שנים שש בן על יותר

 נערה בפרק ואמרינן :)סה כתובות( פי על אף פרק בסוף כדאיתא
ובנותיו  בניו הזן זה )ג קו תהלים( עת בכל צדקה עושה .)נ שם( שנתפתתה

 וכשהוא במזונותיהם חייב שאינו שש על יתרים שהם כלומר הקטנים
  .(בית יו�9 �ימ� רנא) )זה ה"ד( י"רש פירש וכן לו תחשב צדקה זנם

לכ� בעל משפחה אינו פטור מנתינת מעשר לעני, אול5 הוא מקיי5 
  מצווה זו ע5 בניו ובני ביתו.

ואכ� אי� להשוות רווק שמרוויח ארבעת אלפי5 שקל לבעל משפחה 
מעט ע5 ארבעה ילדי5 שמרוויח עשרת אלפי5; שלראשו� השכר נותר כ

כולו לשימושו האישי, ועל כ� הוא מחויב במעשר כ�פי5 של ארבע מאות 
שקל, ואילו בעל המשפחה מוציא כאלפיי5 שקלי5 לכל אחד מבני 

  המשפחה, וא5 כ� הוא נות� מעשר של שמוני5 אחוז, ופטור מלתת יותר.
וע5 כל זה, מ� הראוי להפריש �כו5 מ�וי5 בשביל עניי5 שאינ5 בני 

מש מידת ח�ידות ושכרו כפול ומכופל. אבל ודאי שאי� המשפחה, וזו מ
לבקש הנחות מ� המו�דות שבה5 הילדי5 לומדי5 כדי להפריש כ�9 
לצדקה. הצדקה לגידול הילדי5 קודמת לכל הצדקות האחרות, וכמוב� 

  לצדקה.   שלו5 חובות האד5 קוד5 לנתינת כ�9שת
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8 הש"8 אול5 לא כל הפו�קי5 מודי5 במה שכתבנו כא�, ונחלקו בכ
  והט"ז. הש"8 הבי� את דברי השולח� ערו8 כמשמעות5 הפשוטה:

 דאפילו מותר. בהם לטפל חייב שאינו הגדולים לבניו מעשרותיו ולפזר
 דמותר וכל שכן לבניו אביו, כבוד משום עני הוא אם לתת מותר לאביו

  .ג) ק"� רמט �ימ� דעה יורה 8"(ש

  אמנ5 אי� זו דעת הט"ז: 

 דבתרא ק"בפ דאיתא גב על אף דאסור מסים בהם לפרוע וכל שכן
 מקום מכל ,לצדקה נחשב בזרוע נוטלין שאומות העולם מה שאפילו

 בניו זן שאדם במה גם דהא תדע .הצדקה מן חובו פורע זה מיקרי
 בכל צדקה עושי בכלל דהוי שנתפתתה נערה בפרק אמרינן הקטנים

 ז"(ט ?10הקטנים בניו לזון שלו מעשר אדם שיוציא סלקא דעתך וכי ,עת

  .א) ק"� רמט �ימ� דעה יורה

אחת אומרת לנו  .מצוות הצדקהאת מרחיבות �וגיות השתי  �ישנ
וכ� שאד5 ז� את ילדיו  אנ�י5 בכוח, ומה שלקחכצדקה שהקב"ה מחשיב 

 ,לצדקה. הט"ז מבי� שאי� לגמרות אלה תרגו5 הלכתילו נחשב והדבר 
 דברי5 אלו כצדקה,ב הקב"ה בח�דו מחשי  רוחני:עניי�  �אלא יש בה

נתינת  תבו קיי5 את חי אפשר ליקבל שכר על כ8 מלמעלה, אבל אהוא ו
והטע5  .5 ובנתינת מזונות לבני משפחתוימעשר כ�פי5 בתשלו5 מ�

איננו  ;אד5 נות� מעבר לקיו5 הצרכי5 שלוהא מה שיצדקה ה, שלכ8
בדומה לכ8,  .חובה שהחברה מטילה על האד5 ולשל5 מי�י5, ז בוחרי5

זו ועל כ�  ,של כל בעל משפחה תדיוהי� זו החובהבנות הו 5בניאת הו� לז
  .מצוות צדקה ינהא

צועד בכיוו� דומה. הוא לא  (יורה דעה א �ימ� קמג) בעל האגרות משה

                                                 
יו הגדולי5 והט"ז בבניו הקטני5, שניה5 דני5 בילדי5 מעל גיל א9 שהש"8 מדבר בבנ  .10

שש, שהש"8 קורא לה5 גדולי5 והט"ז קורא לה5 קטני5. וה5 חולקי5 א5 מותר 
  להשתמש במעשר כ�פי5 לזו� אות5 ולדאוג לכל צרכיה5. 
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הגמרא מזונות  בזמ�לו ש ברוררצה להוציא את הגמרא מפשוטה, ו 
בר ג5 הילדי5 היו עובדי5 כ � חז"לבזמש היות ,צדקהל והילדי5 נחשב

כפי שהוא  ת הילדי5,בזמננו יש חובה מ� הדי� לזו� א אול5 .מגיל צעיר
  מ�ביר:

 חד מזונות מדין להאשה ליתן שמחוייב מצינו ד"ס דף בכתובות דהנה
 הא תמוה שלכאורה 11ופרחי לארחי ותלת תרתי גם או יתירתא סעודה

 דבר שהוא שכיון לומר וצריך. לצדקה שתחלק לה ליתן מחוייב אין
 לומר יכול דאין מזונותיה חיוב בכלל הוא לו מזדמן אם נותן דאח  שכל

 ן"להר גדולה ראיה וזהו. תתן ולא תתבייש ולא אכזרית שתהיה לה
 משום שנים שש עד שהוא קטנים קטני שזן בטעם שכתב פי על אף פ"ס

 אותם תזון שלא עצמה להעמיד אי אפשר לה אחריה נגררין שהן שכיון
 ברור ניות דעתילע נראה ולכן ,שם עיין בה נגעו שלה מזונות ומדין

 ואף האב ברצון משש יותר שהם אף בניה עם יחד דרה שהאם שהיכא
 עצמן לפרנס להרויח ילכו כאלו שבנים הדרך שאין זמן כל גדולים שהם

 מארחי גרעי דלא אשתו מזונות מדין אותם גם לזון האב שיתחייב
 לומר יכול ואינו האצל  קבעם שהאב קבועים ופרחי ארחי והם ופרחי

 בני אדם בזמן הזה ברוב ולכן. מזונות להם תתן ולא אכזרית שתהיה
 אף ובנותיו בניו במזונות האב חייב יחד כולם שדרים במדינתנו ובפרט

. להרויח שהולכים הדרך כפי שיהיו עד שלה מזונות חיוב מצד הגדולים
 אז ואיהןניש עד להרויח הולכין אין משפחתה בני או משפחתו בני ואם

 שדרים הזמן כל במזונותיהן חייב עמו יורדת ואינה עמו עולה מדין
 שאינו כחוב שהוא המעשר מכסף לזונם יכול אין וממילא. יחד עמהם

 הוא במדינתנו ובפרט ,בזמן הזה ך"דהש ודינא מהמעשר לפרוע יכול
   .12בעצמן לפרנסתן להרויח שילכו שהדרך כ"כ גדולים כשהן דוקא

                                                 
  היינו עזרה ומזונות שהאישה תרצה לתת לאורחי5.  .11

 ערה, שחולק על חידוש זה של האגרות משה.ג �ימ� עו בהלק ועיי� ביחווה דעת ח  .12
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יש חיוב לזו�  ננובזמ :הגיוניפשוט ומחדש דבר  טיי�משה פינש הרב

שזה חיוב הרי  כיוו�ו .גיל ששמעבר להרבה ג5 ולדאוג לה5  5ילדיהאת 
  אי� לשל5 אות5 ממעות מעשר כ�פי5.ש ,המ�י5 שקול לתשלו5 זה

אינו  חלק השני של דבריוה אבל ,ואני בעניי מ�כי5 אתו בדי� אחד
ולפי דעתי אי�  ,חייב לזו� את בניוהגיוני מאוד לומר שאד5  .נראה לי

 ,חיוב עצמי והבעל כלפי אשתו, אלא זהחובות מדי�  זאת צור8 לחייב
 צור8 לש5 כ8ואי� . לכל צרכיה5ולפרנ�ת5  ידאגשאד5 שמוליד ילדי5 

  :לימוד, אלא שהדברי5 מפורשי5 במ�כת קידושי�ל

 יאוולהש, תורה וללמדו, ולפדותו, למולו בבנו חייב האב: דתנו רבנן
 כט ד9 (קידושי�במים  להשיטו אף: ומריםאש וי; אומנות וללמדו, אשה

  .א) עמוד

אד5 חייב לדאוג לילדיו, וא5 חייב ללמד5 תורה וללמד5 מקצוע ודאי 
לכ8 שהאב בנו�9 . כוונת הגמרא בדברי5 אלו היא ששהוא חייב לזונ5

 ללמד ג5עלינו  ובחייש חייבי5,  האד5שכל בני  חייב לזו� את ילדיו כפי
צרי8 הוא כל מה ש, וכ� שהיואפילו להשיאו א ,תורה ואומנות את הב�

  .כדי שיוכל לה�תדר בחיי5. וזה לדעתי חיוב גמור
ומאיד8 גי�א, לא נראית לעניות דעתי שיטת האגרות משה שמפני 
שזה חיוב אי אפשר להשתמש לש5 כ8 במעשר כ�פי5. דברי הגמרא 

 נית�ללמדנו ש באולצדקה  חשבשמגיל שש ומעלה הטיפול בילדי5 נ
שגידול משפחה דורש  הבינו חכמי5 5.להשתמש בכ�9 מעשר לטיפול

צדקה  5ה בה5 והבאת ילדי5 לעול5 וטיפול ,מהאד5 מ�ירות אי� ק:
   .א עשיית ח�ד בכל עתיוה ,אמתית

שכל אד5 חייב כתב כי ב�ימ� רמח  ,והדברי5 מפורשי5 בשולח� ערו8
ובשאלה הוא עשירית, ששיעור הצדקה ד� בב�ימ� רמט , ו ת צדקהובמצו
למי צרי8 שאל ב�ימ� ר�  .לחלק את המעשר בי� הצרכי5 השוני5כיצד 

  כתב: ב�עי9 ג ש5ו, לתת צדקה

זונותיהם כדי ללמד את מ הנותן לבניו ובנותיו הגדולים שאינו חייב ב
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הבנים ולהנהיג הבנות בדרך ישרה וכן הנותן מתנות לאביו הרי זה 
  .בכלל צדקה

נותיה5" שאי� לו חיוב ומהלשו� "שאינו חייב במז לטעות ולדייקי� וא
מביא ילדי5 לעול5 הומותר להיות אד5 אכזרי ורשע  ,לזו� את ילדיו
והדברי5 מפורשי5 ה� בהלכות צדקה  לומר כ�, וחלילה� ועוזב אות5. ח

   :בהלכות צדקה השולח� ערו8 ואלה דברי .וה� בהלכות כתובות

 משאר יותר אותו מחייבין גדול הוא ואפילו, ניע בנו לזון האב מחייבין
  .(�ימ� רנא, �עי9 ד) שבעיר עשירים

  :וכ� באב� העזר �ימ� עא, �עי9 א

 נכסים להם יש אפילו, שש בני שיהיו עד ובנותיו בניו לזון אדם חייב
 עד חכמים כתקנת זנן, ואילך ומשם; אמם אבי מבית להם שנפלו

 לא ואם. בו ופוצרין אותו מכלימיןו בו גוערין, רצה לא ואם. שיגדלו
 לזון רוצה ואינו הוא אכזרי פלוני: ואומרים בצבור עליו מכריזין, רצה
 אותו כופין ואין; אפרוחיו זן שהוא טמא מעוף פחות הוא והרי, בניו

 לו שיש אמוד היה אם אבל, אמוד בשאינו, אמורים דברים במה. לזונן
, כרחו בעל ממנו יאיםמוצ, להם המספקת צדקה ליתן הראוי ממון

  .שיגדלו עד אותם וזנין, צדקה משום

בני משפחתו מחייבי5 את מכא� שאד5 שיש לו את היכולת לזו� 
 ,א5 הוא עניא9 ו .רחווכ�פו בעל כלש5 כ8 את לוקחי5 א9 ו ,אותו לזונ5

 ,עד כלות כוחותיולמענ5 לעבוד קשה ו 5 כל זה הוא חייב לזו� אות5ע
ומכל מקו5 המקיי5 זאת עושה בכ8  ת אחריותו.כי הנה בניו ה5, וה5 תח

  צדקה, כ8 עולה מדברי השולח� ערו8 בפירוש.
שעד גיל שש ילד גדול יותר, הוא גיל שש לילד הצעיר מההבדל בי� 

ועל כ�  5,עצמוהא5 האב חלק מלגמרי תלויי5 בהוריה5, ה5 כמו  הילדי5
  בכ�פי יכול להשתמש ינוא, ושז� את עצמו אילוכשז� אות5 הרי זה כ
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  התלות של הילד באמו עד גיל שש מפורשת בגמרא: .ש5 כ8המעשר ל

 זן אדם אין שאמרו פי על אף: נשיאה דבי אפיתחא רבה עולא רבי דרש
 בן עד? כמה עד. קטנים קטני זן אבל, קטנים כשהן ובנותיו בניו את
 (כתובותאמו  בעירוב יוצא שש בן קטן: אסי רב דאמר, אסי כדרב; שש

  .ב)�ה,  ד9

  ומ�ביר רש"י:

 מוליכו אביו ואין אצלה מוליכתו אמו לדרום ואביו לצפון אמו ערבה
 צריך שש עד אלמא רבנן, שדיוהו ובתרה לאמו צריך הוא שעדיין אצלו
(ד"ה יוצא בערוב עמה  אותו זן כך אותה זן שהבעל וכשם מאמו סיוע

  .אמו)

מעשר עד גיל שש הילד לגמרי תלותי, ועל כ� אי� להשתמש בכ�9 
לזונו, כפי שאי� לאד5 להשתמש בכ�9 מעשר לזו� את עצמו או את 

  אשתו. 
שה5 משו5 שאב חייב לדאוג לילדיו הוא פשט דברי השולח� ערו8 

לפי דברי האגרות  . שהריהתחייבותו כלפי אשתו מפניולא רק  ,ילדיו
ואי� שו5 רמז לזה  –משה, א5 התגרש מאשתו פקע חיובו כלפי בניו 

האב  ובותככל שאר ח הבו והוא ח, ב�י�יאנושי חיוב  וזה .13שולח� ערו8ב
ולכ� יכול  ,צדקהל חשבחידשה לנו שזה נההלכה כלפי ילדיו, אלא ש

להשתמש בכ�9 מעשר לטובת ילדיו. וע5 ילדיו הוא מקיי5 מצוות צדקה 
הרבה מעבר לעשירית  –את כל צרכיה5 לה5 כי נות�  ,בצורה מלאה

  מנכ�יו.
   

                                                 
בפרק "הא5 יש חובה ללמד את הב� �ימ� לב חלק ב  "ועיי� ב�פרי "בעקבות המחבר  .13

מקצוע", שבו אני מ�ביר שא9 שחיוב זה הוא חיוב גמור אי� בו מצוות עשה. עיי� 
 ש5.
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   :יה יו�9וכ8 פ�ק הרב עובד

 רשאי, רווחיו ומכל, ממשכורתו מעשר מעות להפריש הנוהג: בסיכום
 הגדולים ובנותיו בניו וכלכלת פרנסת דמי, המעשר מדמי לנכות

 רשאי וכן. שלחנו על סמוכים הם ואפילו, שנים שש גיל על היתרים
 דירה לצורך כגון, ובנותיו בניו נישואי בהוצאות מעשר ממעות לסייע

ג (יחווה דעת חלק ביתם  את לבנות שיוכלו כדי, בזה יוצאוכ  ורהיטים

  .�ימ� עו)

למעשה מ� הראוי להקל בדבר רק כאשר ההכנ�ות מצומצמות, ואז 
אי� חשש כלל, שהרי ראינו שכל הפו�קי5 מ�כימי5 שפרנ�ת עצמו 
קודמת לכל אד5. ומי שידו משגת יית� מעשרותיו לעניי5 אחרי5, שהרי 

צור8 העניי5. ומכל מקו5 מפשט דברי המחבר  מעיקר הדי� יש לתת לפי
שפרנ�ת ילדיו היא "בכלל צדקה" אנו למדי5 כדברי הש"8, שממו� 

  שמוציא להחזקת בניו ובנותיו הוא בגדר צדקה. 
 נדגיש שדברי הרב עובדיה יו�9 אינ5 ממש זהי5 לדברינו בנקודה

 וואיללדעתו מעשר כ�פי5 אינו חיוב אלא מידת ח�ידות, ש משו5, אחת
חיוב ממש.  כ8שיש ב ,כדעת הרב משה פיינשטיי� ובנקודה זדעתנו 
שאפשר להשתמש בכ�9 הרב עובדיה יו�9  דעתנו כדעת גי�א, מאיד8

   גיל שש. את  שעברו מעשר לצורכי ילדי5

  ההכנ�ות  מב�י� צרכי הבית ניכוי    .8

ראינו אפוא שתי דעות חלוקות, הט"ז והאגרות משה ה�וברי5 שאי� 
�9 מעשר לגידול ילדיו, ולעומת5 דעת הש"8 שמותר להשתמש בכ

להשתמש במעשרות לזו� את בני משפחתו. ישנה דעה נו�פת המקלה 
מחשבי5 את מעשר עוד יותר, והיא דעתו של האבקת רוכל. לשיטתו אי� 

שנשאר  � ה�כו5ורק מ ,הבית תאחר ניכוי כל הוצאולכ�פי5 אלא ה
  בדיה יו�9 את שיטתבתשובתו מביא הרב עו  מפרישי5 את המעשר.
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  באותה תשובה: שו"ת יחווה דעתלשו�  ווז האבקת רוכל כ�ני9 לדעתו,

 שחיוב, ')ג סימן( רוכל אבקת ת"בשו מרן שכתב מה לסניף עוד לצרף ויש
 והכנסת. לביתו הצריכות הוצאותיו ניכוי לאחר הוא כספים מעשר

 וכלשונה ככתבה זו תשובה כתב ')א אות ט"רמ סימן( דעה יורה הגדולה
 מוכח) א"קל סימן( ב"ח ץ"הרשב ת"בשו אולם[. טריויש מתתיה ר"מהר בשם

 א"נ דף', א סימן דעה יורה חלק( שלמה של דינו בית ת"בשו ואכן. ]להיפך

 דברי מסתמות כן נראה שאין, הגדולה הכנסת דברי על כתב )א"ע
 אם לנו ידוע לא וגם', וכו בפירוש כן לומר להם היה כן שאם, הפוסקים

 הפוסקים בין שמו נזכר שלא, סמכא בר הוא זו תשובה בעל הרב
 הביא )ה"סק ט"רמ סימן( יוסף בברכי א"החיד ומרן. ד"עכת המפורסמים

, וכתב, ל"הנ טריויש מתתיה ר"מהר בשם הגדולה הכנסת דברי
 הלשון ככל, זו תשובה מצאתי שבידי יד -  כתיבת מרן ובתשובות

 ואנחנו, ל"ז מרן התשובה בסוף תוםוח, ל"הנ הגדולה הכנסת שהביא
 לדקדק שכתב ואחר. ל"ז למרן היא אם אמת דברי קושט נדע לא

 ר"ה דברי לפרש דבריו בסוף מאוד נדחק, ל"הנ התשובה בדברי
 ללא, הריוח מכל מעשר להפריש שצריך מודה הוא שגם באופן מתתיה

  .14ביתו הוצאות ניכוי

לי שאי� ממנה ראיה כה  ואני בעוניי, לאור העיו� בתשובה זו נראה
   גורפת לקולא. וזו לשו� התשובה, מילה במילה:

 בו יעשה ומה' כו יפריש אופן באיזה המעשר דבר על שאלתני אשר
 ספק אין כי ואומר ואקדים ,בקצרה הצרה (=אגיד לך דעתי)דעתי  אחוך

 ל"חז שאמרו עד מאד גדול דבר מהממון מעשר הפרשת ענין שלהיות
 לנסות ומותר שתתעשר" בשביל עשר תעשר "עשר א)"ע ט"קי (שבת

 כמפורסם' כו תנסו דלא לאו על ולעבור להשם יתברך הזאת במצוה

                                                 
 ג �ימ� עו.לק ח  .14
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 לדקדק צריך לכן. בתלמוד.. מקומות ובכמה שבת ממסכת ברק בפ
 מממונם מעשר שמפרישין אנשים שיש ולפי הזאת... המצוה בעשיית

 שירויחו ומה יחושירו עד הקרן מן מפרישין אין מתחילה כי כראוי ולא
 מאכילה הוצאתם על יותר שירויחו מה רק הריוח מן מפרישין אין

 אני לזה. יפרישו ומהמותר לפיזור הצריכין הדברים ושאר ולבוש ושתיה
 מותר שיהיה כדי בתחלה צריך כי חובתן ידי בזה יוצאים אינן כי אומר

 מכל חשבון שיעשה העושר למעלת בזה ושיזכה בו ת"השי לנסות
 ואם יותר ולא פחות לא אחד יפריש עשרה ומכל מהקרן גם לו יש אשר

 ולא לבדו בכיס יניחנו עשרה לחשבון מגיע שאינו מותר איזה ישאר
 חצי ובכל במעותיו יסתחר מהקרן שהפריש ואחר השאר עם יערבנו

 בדברים פיזר אשר כל על יותר שהרויח מה ויראה חשבונו יעשה שנה
 רוכל אבקת ת"(שו שאמרנו כמו מעשר חויק שאמר כמו לבית הצריכים

  .מממונו) להפריש המעשר עני� ג על �ימ�

דבריו ב�ו9 ש ,קושי בדבריו קיי5ש ברכי יו�9החיד"א בוכבר כתב 
  דבריו הראשוני5: את �ותרי5 נראי5 כ

, שונול ה וז כתב שבתחילה ',הנז י"כ התשובה בדברי להעיר יש ועוד
 אין מתחילה כי, כראוי ולא םמממונ מעשר שמפרישין אנשים שיש לפי

 מה רק מהריוח מפרישין אין שירויחו ומה, שירויחו עד מהקרן מפרישין
 הצריכים דברים ושאר וכסות ושתיה מאכילה הוצאתם על יתר שירויחו

 חובתם ידי בזה יוצאים אינן כי אומר אני לזה, יפרישו ומהמותר לפזור
 אינשי הנך על עםמתר ל"ז הוא כי אלו מדברים ומוכח. ל"עכ' וכו

 מן מפרישין שאינם אחת, עשו רעות ושתים, כראוי מפרישין שאינם
 על יתר שירויחו מה על אלא מפרישין שאינם שנית וזאת, הקרן

 שצריכים למה ואף הריוח מכל להפריש שצריכים ומכלל', וכו הוצאתם
 יתר שהרויחו מה על שיפרישו אומר גמר איך ם כןוא, להוצאתם
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    .15הקודם סותר והוא, למנהגם הולך מסכים דבזה, 'וכו להוצאתם

  ולכ� מפרש ברכי יו�9 את דברי האבקת רוכל כ8:

 ויקח' וכו שפזר מה כל על יותר שהרויח בסוף דמה שכתב נראה לכן
 כונתו רק, פיזר מאשר יוציא שלא כונתו אין, ל"עכ שאמרנו כמו מעשר

 הריוח בעד גם שיפריש היינו, שאמרנו כמו מעשר ויקח שאמר במה
 נראה כן. שאמרנו כמו באומרו שכיון וזהו, ההוצאות הוציא שממנו

   .דוחק שהוא י"ואעפ, כונתו

ברצוני להציע דר8 נו�פת לה�ביר את דברי האבקת רוכל. בתשובתו 
המשתמש בקר� שלו ל�חורה, ואינו מפקיד אותה  אד5ב עו�ק הוא

 ל9 שקלי5מאתיי5 אקר� של למשל,  ,ה לותייא5 הבמקו5 כלשהו. 
הרי שנשארו לו מאה ושמוני5 אל9  מה5 עשרי5 אל9 לצדקה,והפריש 

הזה הוא הוציא ארבעי5  �כו5מהשקלי5 שכבר הפריש מה5 מעשר. 
, ואז נשארו לו רק מאה וארבעי5 אל9 להוצאות ביתואל9 שקלי5 

ויש לו כעת מאה ותשעי5 אל9  חמשי5 אל9,הרוויח במ�חרו  ל�חור.
בה5. על מקרה כזה אומר האבקת רוכל שקלי5 להמשי8 ול�חור 

המיועדת  �8 כל הקר� שלוש וו�כי פריש רק אל9 שקלי5 למעשר,שי
עשרת אלפי5 שקלי5, בעוד שעל הקר� ב רק גדל להפיק ממנה רווחי5

  המקורית הוא כבר הפריש בתחילה.
לא כ� אד5 שאינו משתמש בכ�פיו להתפרנ�, אלא עובד לפרנ�תו 

שעליו לשל5 מעשר על כל הכנ�ותיו, משו5  ומייצר כל העת קר� חדשה,
  שכל הכנ�ה היא קר� חדשה לחלוטי�.

לכ� לעניות דעתי אי� ל�מו8 על תשובה זו להלכה, במיוחד שאי� רמז 
בשולח� ערו8 המ�ייע לה, ומתברר שקולא זו לא נפ�קה להלכה. וג5 
הרב עובדיה יו�9 הביאה רק כ�ני9 להקל במעשר כ�פי5, בעוד דעתו 

  היא שכל הדי� של מעשר כ�פי5 אינו אלא מידת ח�ידות. העיקרית

                                                 
  יורה דעה, �ימ� רמט �"ק ה.  .15
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  הוצאות ושאר מ�י�    .9

את המ�י5 מחישוב הרווחי5 יש ה�כמה בי� הפו�קי5 שאפשר לנכות 
את מה שהוא משל5 �ו9 �ו9 ש מפני ,הישירי5 שאד5 משל5 למדינה

לשל5 מעשר על מה שלא  ואי8 נדרוש מאד5 ,16הוא לא הרוויח בפועל
רוב ש משו5להחשיב את זה כמעשר,  אפשר אי גי�אמאיד8  .הרוויח

וכדומה, כלומר תשלומי5  ביטחו�, תשתיות הכלל:המ�י5 ה5 לטובת 
וכ� כל ההפרשות צדקה. נחשב לואי� זה  ,לצור8 כל בני המדינההבאי5 

  המחויבות על פי המדינה אינ� נחשבות להכנ�ה וא9 לא לצדקה.
מפרישי5 מהרווחי5  שאת מעשר הכ�פי5חשוב לציי� גי�א, מאיד8 

ומכר  �כו5 של עשרת אלפי5 שקלי5ועל כ� אד5 שקנה �חורה ב בלבד,
ואינו  אלא חמשת אלפי5 שקלי5, לא הרוויח תה בחמישה עשר אל9,או

  .חמש מאות אלאלמעשר  להפרישצרי8 
לצור8  ההכרחיותהוצאות הכל מ� החישוב את לנכות לו  וכ� מותר

יכול  להגיע לעבודהכדי להוציא כ�9  י8רווחיו השוני5. למשל, שכיר שצר
עצמאי יכול  אופ�,אותו ב. ו החייבת במעשר משכורתו�כו5 זה מ לנכות

הנלוות, כגו� שכר דירה או משכנתא שמשל5 עבור הוצאות הלנכות כל 
הוצאות הנצרכות ה לכלאת ומקו5 עבודתו, וכ� את הוצאות החשמל 

  .חיוב מעשר כ�פי5 הוא רק על הרווח כדי להרוויח.

  עשר בשביל שתתעשר  .10

דורשת את הפ�וק "עשר תעשר" כ8: "עשר בשביל  (תענית ט, א)הגמרא 
שתתעשר". כביכול יש כא� הבטחה שאי� אד5 נעשה עני מ� הצדקה. 

  הדברי5 קיבלו א9 ביטוי הלכתי, כ8 מובא בשולח� ערו8:

 על מתגלגל היזק ולא רע דבר ולא, הצדקה מן מעני אדם אין לעולם
  .17 (יורה דעה רמז, ב)שלום"  הצדקה מעשה "והיה אמרשנ, ידה

                                                 
 ה, יורה דעה חלק א �ימ� קמג.עיי� שו"ת אגרות מש  .16

  ישעיהו, לב, יז.  .17
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ודאי שיש עניי� �גולי בקיו5 מצווה זו בצורה מלאה, שבזכות המצווה 
הקב"ה יבר8 את מקיימה. אבל יש עוד עניי� שהוא מעול5 הפשט. ישנ5 
בני אד5 החיי5 ע5 הכנ�ות קטנות, ובכל זאת מצליחי5 ג5 לארח עניי5 

רוויחי5 פי כמה, ונמצאי5 תמיד בגירעו� על שולחנ5; ויש אחרי5 שמ
בבנק. ה�יבה לכ8 היא  שהראשוני5 נזהרי5 מאוד בהוצאותיה5, ואינ5 
מבזבזי5 את כ�פ5 על דברי5 שאינ5 נצרכי5. לעומת5 השניי5 רואי5 
בכל דבר משהו חשוב שאי אפשר בלעדיו. המפריש כ�פי5 לצדקה מבי� 

מבי� שהוא כפיקדו�  את ערכו של הממו� שהקב"ה מעניק לו, ועל כ�
ועליו לחלק את הכנ�ותיו בצורה מושכלת. ואז יהיה לו די בעבורו, וג5 
יהיה לו במה לחלק לצדקה, ויתקיי5 בו "עשר בשביל שתתעשר" 

  כפשוטו.

  �יכו�  .11

מצוות צדקה היא מצווה שחיובה מ� התורה. מעיקר הדי� יש להפריש א. 
הגבילו חכמי5 את המצווה כפי צור8 העניי5, ולפי שהדבר אינו אפשרי 

  וקבעו להפריש בי� עשירית לחמישית מרווחיו.
כל זה במי שיש לו האמצעי5 להפריש מעשר כ�פי5. אבל מי שאי� ב. 

לו האמצעי5 נחשב לעני ופטור מלתת מעשר, אבל יית� לכל הפחות 
  שליש השקל לשנה.

  על האד5 להעדי9 את התחייבויותיו האחרות לפני נתינת הצדקה.ג. 
 בחישוב המעשר, אי� לנכות מ� ההכנ�ות את הוצאותיו לביתו.. ד

, יכול 6בעל משפחה המפרנ� את ילדיו הגדולי5 מעל גיל ה. 
להשתמש במעשר כ�פי5 לצרכיה5. בכ8 הוא מקיי5 את המצווה 
בהידור, ואינו חייב להפריש בנו�9 מעשר כ�פי5, אלא יית� צדקה כפי 

 יכולתו.

ות מ� הרווחי5 את המי�י5 הישירי5, בחישוב המעשר, מותר לנכו. 
 וכ� את כל ההוצאות שהאד5 מוציא במ�גרת עבודתו ולמענה.

  
נשוב לאותו חייל שפנה אליי בשאלה א5 הוא חייב להפריש מעשרות 



  

  ג בעקבות המחבר  310

  

ממשכורתו הצבאית; בדר8 כלל התשובה היא כ�, שהרי לעת עתה אי� לו 
מעשר כ�פי5.  ילדי5, והצבא דואג לכל צרכיו. על כ� מ� הדי� עליו לתת

וא5 הוא עני שאי� משכורת זו מ�פיקה לו, כגו� שהוא נשוי וצרי8 לשכור 
מקו5 למגוריו, הרי הוא פטור, על פי הכלל שפרנ�תו קודמת לפרנ�ת כל 
אד5. השיקולי5 אינ5 תמיד אובייקטיביי5, וההחלטה לב�ו9 מוטלת על 

 כתפיו של האד5. 

   ונביא כא� מדברי הבעל ש5 טוב:

 נגד זה והרי ,מחומש יותר מפזר הוא למה ל"זצל שם טוב לבע שאלו
 .מחומש יותר יבזבז אל המבזבז: כאן שאמרו ,ל"ז רבותינו מאמר
 בשמחה נותן שאינו מי דהיינו, ביזה לשון הוא" מבזבז" דלשון, והשיב

 לזה, בוראו מצות לקיים, רצונו נגד עושה והוא, לנפשו גוזל כמו רק
 ויש בשמחה שנותן מי אבל .מחומש יותר ןית  שלא שיעור חכמים נתנו

  .18'לדבר שיעור אין שנותן מזה תענוג לו
  

  .(ישעיהו א, כז)ציון במשפט תיפדה ושביה בצדקה 

 

   

  

  

  

  

 

  

  

  
  

                                                 
 מובאי5 ב"ד9 על ד9", כתובות נ, א.  .18



  

 

  קביעת מזוזה  - �ימ� כח 

  בכני�ה לחצר ולמרפ�ת

 השאלה    .1

 קביעת המזוזה בצד ימי�    .2

 חיוב מזוזה במרפ�ת ובחצר     .3

 ני�ה לביתחיוב מצד כ    .4

  הכרעה    .5

 

  השאלה    .1

א5 יש חובה לקבוע מזוזה בכני�ה מ� הבית רבי5 שואלי5 אותי 
האחורית (חצר שאי� לה כני�ה דר8 רשות הרבי5,  למרפ�ת או לחצר

של צד ימי� ב - היכ� להניחה ,יש חיובאכ� וא5 אלא רק דר8 הבית), 
  הבית. אלכני�ה ה לשצד ימי� באו היציאה מ� הבית 

בכני�ה מחייב להניח מזוזה  1החזו� איש :בשאלה זונחלקו קי5 הפו�
; מהבית למרפ�תמחייב ביציאה  2יו�9 והרב עובדיה ,המרפ�ת לבית� מ

 קת5 מתו8 המקורות ונציע את הכרעתנו למעשה.ונבאר את מחללהל� 

                                                 
�ימ� צט, וכ8 פ�ק בשו"ת בני� ציו�  וכ8. ה –חזו� איש אורח חיי5 �ימ� ק�ח אות ד   .1

. וכ� בערו8 השולח� �ימ� רפו �עי9 קנב �ימ�ב, יורה דעה פ�ק ג5 בשבט הלוי חלק 
  .כג

ועיי�  . ועיי� ש5 שמביא פו�קי5 רבי5 ה�וברי5 כמותו.נא �ימ� ד חלק דעת יחווה  .2
א �ימ� יד. ונראה שזו ג5 דעת האיגרות משה שנביא ג5 באור לציו� יורה דעה חלק 

א �ימ� קפא), וכ8 נראית דעתו של קיצור שולח� ערו8 עה חלק דרה בהמש8 (יו
  (גנצפריד) �ימ� יא, הלכה ה.
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  הבאות: על הנקודותזאת נעמוד  רכדי לבא

  בצד ימי�דווקא מזוזה  קבועחיוב להמקור.  

  רשות לפתח  �חצר שאי� להבחיוב מזוזה במרפ�ת ו שאלת
  הרבי5.

 מצד כני�ה לביתבמרפ�ת ובחצר  חיוב.  

 ובאיזה צד.בה� מזוזה הכרעה א5 לקבוע ו9, ולב� 

  ימי בצדהמזוזה  קביעת    .2

  :על הפתח מופיעה בתורה מזוזהלקבוע החובה 

ם כְתַבְתָּ יתֶךָ  מְזֻזוֹת עַל וּ עָרֶיךָ  בֵּ   .(דברים ו, ט) וּבִשְׁ

ומכא� היא  ",ביאת8כ" "בית8"דורשת את המילה  (מנחות לד, א)הגמרא 
, כיוו� הכני�ה לביתשל בצד ימי�  קבוע את המזוזהלומדת שצרי8 ל

שאד5 עוקר את רגלו הימנית ממקומה ופו�ע בה לפני שפו�ע ברגלו 
  נו�9 לחיזוק העניי�: פ�וק מביאה הגמרא השמאלית.

ח יְהוֹיָדָע הַכֹּהֵן קַּ יִּ ח  וַ זְבֵּ ן אֹתוֹ אֵצֶל הַמִּ תֵּ יִּ דַלְתּוֹ וַ קֹּב חֹר בְּ יִּ אֲרוֹן אֶחָד וַ
ית  בוֹא אִישׁ בֵּ ל  ה'בימין מִיָּמִין בְּ ף אֶת כָּ ה הַכֹּהֲנִים שֹׁמְרֵי הַסַּ מָּ וְנָתְנוּ שָׁ

סֶף הַמּוּבָא בֵית    .(מלכי5 ב, יב, י) ה'הַכֶּ

אילו ו ,לא "ביאת8"דרשות אלה צריכות ביאור, הלוא כתוב "בית8" ו
נראה לומר ששתי הדרשות ! והפ�וק השני אינו ד� כלל במצוות מזוזה

ב לק (הגיוני משה על הש"�, חמשלימות זו את זו. כפי שה�ביר אמו"ר זצ"ל 

 אלא 5' הנקודתי,משחק המילי'ת לומוגבל �אינ ות חז"לדרש עמוד שעב)
  . בדרשותהרעיו� הטמו� כדי לעמוד על  כולו לקרוא את הפ�וק יש

התורה מחייבת להניח מזוזה על בפ�וק הי�ודי של המצווה  ,הנה
במזוזה. המזוזה היא קדושת  ת הוא המחויבמכא� שהבי, ופתח הבית

פ�וק מ� ה .ולא שמירה לאד5 היוצא מ� הבית ,הבית ושמירה על הבית
 ,מגיע לבית פוגש את צד ימי� תחילהה�פר מלכי5 לומדי5 שהמובא מ
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 אפוא התיבה בצד ימי�. מהפ�וק הראשו� אנו למדי5 את מניחי5ולכ� 

והכני�ה  ת הבית;בכני� יש לקבעהועל כ�  ,מזוזהבא המחייב ושהבית ה
  כפי שרואי5 מפורש בפ�וק השני. - מצד ימי� עיקרה

 נענה ,מזוזה בשערי הערי5בחיוב אפוא הי�וד למה  שאלנוא5 
שערי הערי5  ועל כ� דווקא .מביאה לבתי5הששערי הערי5 ה5 הכני�ה 

ולא שערי קרפפות או כל מקו5 אחר מגודר שאינו מגודר  - בו במזוזהי חו
תנאי5 לחייב בית במזוזה ה תשאחד מעשר ,וכ8 כתב הרמב"5 .לדירה

ה5 ש נובע מכ8חיוב שערי הערי5  ממילאו ,3הוא שיהיה בית דירה
  כ8 מפורש ברמב"5:ומביאי5 לבתי5. 

 מדינות שערי ואחד ואותמב שערי ואחד חצרות שערי אחד לפיכך
 פתוחין במזוזה החייבין הבתים שהרי במזוזה חייבים הכל ועיירות

 והפנימי הואיל לזה פתוח וזה לזה פתוח זה בתים עשרה אפילו, לתוכן
 לחצר הגינה מן הפתוח שער אמרו זה ומפני, חייבין כולן במזוזה חייב
  .ח) הלכה ו פרק תורה, ו�פר ומזוזה תפילי� הלכות 5"(רמבבמזוזה  חייב

  ולא בימי� היציאה מ� הבית. ,כני�ה לביתהועל כ� החיוב הוא בימי� 

  ובחצר במרפ�ת מזוזה חיוב    .3

דורשת  (יא, א)הגמרא דרשות �ותרות. במ�כת יומא בשאלה זו מביאה 
  :זוזהמ� המשהמרפ�ות פטורות הגמרא 

, מדינות שערי ואחד, חצירות שערי ואחד, בתים שערי אחד -  בשעריך
 -  שמן ואוצרות, יין ואוצרות, ומתבן, ולולין, ורפת, עיירות שערי ואחד

 -  ומרפסת אכסדרה שער בית אף מרבה שאני יכול. במזוזה חייבין
 מיוחדין שאין אלו יצאו -  לדירה מיוחד בית מה, בית לומר תלמוד
  .לדירה

    
                                                 

  .הלכות מזוזה, פרק ו הלכה א  .3
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  :שה� חייבות במזוזה מובא(לג, ב) במ�כת מנחות אול5 

  .במזוזה חייבין -  ומרפסת, האכסדר , שער בית

 (הלכות מזוזה ח, ב)הרי"9 ; שני תירוצי5 לקושיההובאו בראשוני5 
 �חצרות שדרכבמרפ�ות ו בדווקא חייבו  4(הלכות מזוזה ו, ז)והרמב"5 

(בתו�פות �וכה ח, ב ר"י  ,(�וכה ח, ב ד"ה ותיהוי)רש"י אילו ו ,נכנ�י5 לבתי5

היא שהברייתא המחייבת כתבו  � טו)(הלכות מזוזה �ימוהרא"ש  ד"ה ותיהוי)
  , וזו שפטרה היא מעיקר הדי� של התורה.דרבנ� מדי�

 ,לה�בר המחלוקת, כול5 מ�כימי5 שאי� חיוב מזוזה אלא לבית דירה
רק משו5 שדרכ5 והתורה מחייבת מזוזה לשערי העיר ולשערי החצרות 

 מגיעי5 לבית דירה. במרפ�ות ובחצרות שאינ� פתוחות לרשות הרבי5
משו5 שאינ�  הזממזו ותפטור חלקו הראשוני5: לפי הרי"9 והרמב"5 ה�נ

 ,מדרבנ� ותחייב �ש ה"ולפי הר"י בעל התו�פות והרא מובילות אל הבית,
  כי משתמשי5 בה5 קצת לבית דירה. 

ואחד  ,הלא בדר8 כלל במרפ�ת ובחצר אי� תקרהשויש לשאול 
בלא  ת מנחותמבואר במ�ככ ,היה תקרהתמהתנאי5 לחייב מזוזה הוא ש

ועל כ� יש לשאול על  .(יורה דעה רפו, יד)בשולח� ערו8 נפ�ק כ8 ו ,5חולק
 ול5א – לבית דירה ותשא9 א5 נאמר שמרפ�ת וחצר דומ ,ש"שיטת הרא

(הלכות מזוזה �ימ� יא, מובא בבית עצמו ש "השיב הראעל כ8  ה!תקר �אי� לה

בו תקרה אי� זה א5 אי�  ,שבית שבדר8 כלל יש בו תקרה ,יו�9 �ימ� רפו)
הוא בלי  הששימוש ,אבל חצר ;ולכ� פטור אפילו מדרבנ�הרגיל שימושו 

 ,מדרבנ� ג5 א5 אי� זו חצר שדרכה נכנ�י5 לבית היש מקו5 לחייב ,תקרה
  אלא חצר אחורית שאי� פתח בינה לבי� רשות הרבי5.

וכ8  .אבל כתב שטוב לחוש לדברי ר"י ורש"י ,רמב"5כבית יו�9 פ�ק ה

                                                 
 ג5 תו�פות מביאי5 ה�בר זה ב�וכה ח, ב ד"ה ותיהוי, אלא שדוחי5 אותו.  .4

ב: "פיתחי שימאי פטורי5 ממזוזה", ואחד הפירושי5 הוא שאי� לה5 מנחות לג,   .5
תקרה. כ8 פ�ק הרמב"5 (הלכות מזוזה ח, א), וג5 הראש (הלכות מזוזה �ימ� יא) 

 רפו, יד). עהד(יורה  כ8 נפ�ק מפורשות בשולח� ערו8ה�כי5 לדי� זה, ו
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  "י ורש"י בש5 יש אומרי5:רדברי לח� ערו8 את בשוהביא 

 ואם. פטורים, והגנה שער ובית, לעליות בה לעלות דרך שהיא, מרפסת
 אין אפילו חייב שער שבית אומרים ויש. חייבים, מאלו לאחד פתוח בית
 מזוזה הלכות דעה יורה ערו8 (שולח� י]"ר בשם והפוסקים [טור לו פתוח בית

  .)ז רפו �עי9 �ימ�

דומה הוא ש ,מחמיר דווקא בבית שערהשולח� ערו8 שמכא�  משמע
כדי כל היו5  בווהשומר יושב  ,יש בו תקרההואיל ויותר לבית דירה 

 חצרלחוש לדברי רש"י ור"י בצור8  אי�אבל  .6לשמור על הכני�ה
מקומות אלה אינ5 מקורי5. אמנ5 הט"ז �"ק שונראה הטע5  .מרפ�תבו 

התכוו� ג5 לגינה  ,ק בית שערז כתב שא9 שהשולח� ערו8 כתב ר
ולכ�  ,גינה ומרפ�ת כתובי5 ביחד ,בגמרא בית שערשולמרפ�ת. וטעמו 

  קשה לחלק מדעתנו.
א9 א5 נקבל את דברי הט"ז, במרפ�ות ובחצרות של ימינו ישנו  5ולא

חזו� איש יורה דעה �ימ� ק�ח אות טע5 נו�9 לפטור; והוא על פי דברי ה
טוע� שדווקא בזמנ5 שהיו ו ,בזמננושמפקפק בחיוב מזוזה בחצר  ,ו

  לשונו: ווז .לבית ות מעטדומהיו החצרות מבשלי5 ואופי5 בחצר 

אינו אלא בחצר שלהם שהיו משתמשים בו בטחינה  7וגם דברי מהרי"ל
ובאפיה ובשטיחת פירי ושאר צרכים ופעמים אוכלין וישנים כדרך 

  .החקלאים בימים ההם אבל אצלנו אין החצרות רק לאוויר

הבית כיוו� ל שנכנ�י5 דרכ� מרשות הרבי5 רק חצר ומרפ�ת ,מ�קנהל
השולח� ערו8 פ�ק שמעיקר ות. שהרי פטור ה� וא5 לאו ,במזוזה ותחייב

 ,והביא דעת רש"י ור"י רק בש5 יש אומרי5 ,פטורי5מקומות אלה הדי� 

                                                 
וא5 תשאל מדוע שבית שער לא יחויב מ� התורה, הלא דרכו נכנ�י5 לבית!   .6

התשובה היא שיש פתח מרשות הרבי5 לחצר, ואי� בית השער מעבר נצר8 כדי 
  להיכנ� דרכו לחצר ולבית.

 שמחייב מדרבנ� מזוזה בחצר ובמרפ�ת, כדעת רש"י והראש.  .7
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כאמור ייתכ�  ,בנו�9 '.�ת5 ויש אומרי5 הלכה כ�ת5ש'וידוע הכלל 
לגבי בית רק  המחמירי5 כ'יש אומרי5'דעת את יא שהשולח� ערו8 הב

אלה, את ואפילו א5 נאמר שכלל ג5  .חצרות ומרפ�ותעניי� ולא ל ,שער
מה שאי� כ�  ,בחצרות ובמרפ�ות היה נכו� רק לזמני5 שחיוייתכ� שזה 

  . בלבד �רבנמד מדובר בחיובג5 למחייבי5 כאמור ו .בזמננו

  לבית כני�ה מצד חיוב    .4

ר , כיוו� שלאחלחייב מ� התורה לקבוע מזוזה (ש5)זו� איש אמנ5 כתב הח
לכ� א9 שמקומות אלה  .שיוצאי5 למרפ�ת או לחצר נכנ�י5 מש5 לבית

לקבוע מזוזה מהכני�ה ממקומות אלה  ישפטורי5 ממזוזה מצד עצמ5, 
ימי� מזוזה מחייבי5 לקבוע שעל כ� כמוב�  .של הבית ולבית מצד חיוב

  לשונו: וז .הכני�ה ממקומות אלה לבית

צר פתח לרשות הרבים יש להסתפק אי חייב פתח זה במזוזה ובאין לח 
אבל לעולם אין קובעין לימין הכניסה לחצר שאין חצר חייבת מצד 

  .עצמה ומספק יש לקבוע מזוזה לימין כניסת בית

שכתב שחדר  ,המקור של החזו� איש ה5 דבריו של רבי עקיבא איגר
 אול5 יש ו,פטור ממזוזה מצד עצמ 5אמנ מארבע על ארבע אמות הקט�

לשונו של רבי עקיבא איגר  וחדר קט� זה לבית. וזמכני�ה ב לקבוע מזוזה
  :(יורה דעה רפו, יג)על דברי השולח� ערו8 

 שקורין( מחדר שלפנים בחדר אבל ממזוזה פטור עצמותו דמצד דהיינו
 חייב ההוא הפתח ,הקעמערכי לחדר הגדול מחדר שיוצאים) קעמערכי

 נידון ויהא קטן לחדר זו פתח דרך ממנו שיוצאים הגדול מצד מזוזהב
 ד"כנלע לשוק זו מפתח יוצא כאלו חייב דמכל מקום כאויר קטן חדר
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  .8י"בעזה

פ�יקה זו של רבי עקיבא איגר ושל החזו� איש �ותרת הוראה  ול5,או
להבנת דבריו נקדי5 שהמהרי"ל . הבית יו�9שהביא ברורה של המהרי"ל 

 בית לו"ואפי: שיש חיוב מדרבנ� לקבוע מזוזה בכני�ה לחצר ,יפ�ק כר"
  י הבית יו�9:. ואלה דברצד) �ימ� ל"מהרי ת"(שומדרבנ�"  דחייב י"ר' פי שער

 לחצר יש אם לחצר בית שבין פתח (שו"ת מהרי"ל צד) שם עוד וכתוב
 אין אם אבל ציר היכר בתר למיזל לן אית אז הרבים לרשות אחר פתח

  .לחצר מבית כניסה בימין לקבוע יש אז הרבים שותלר פתח לחצר

חצר בנו�9 לכני�ה רשות הרבי5 לפירוש דבריו: א5 יש כני�ה מ
 .הראשית לבית, בודקי5 א5 נכנ�י5 מ� החצר לבית או מ� הבית לחצר

א5 הצירי5 ה5 בחו:  הדלת: צירי על פי מיקו5 היאזאת  בדוקהדר8 ל 
לחצר והחיוב הוא מדרבנ�,  א לצאת מ� הביתיהדר8 הש הרי ,בצד החצר

א5 ו ,כיוו� הביתלהדלת נפתחת ש הריאבל א5 הצירי5 ה5 בתו8 הבית 
את המזוזה בצד ימי� של  צרי8 לקבועוכ� זו כני�ה מ� החצר לבית 

אבל א5 אי� לחצר פתח לרשות הכני�ה לבית, והחיוב הוא מ� התורה. 
לפי דברי ור, כאמבית לחצר. ו� היש לקבוע בימי� הכני�ה מש הרי ,הרבי5

רבי עקיבא איגר והחזו� איש יש חיוב מ� התורה לקבוע בימי� הכני�ה מ� 
  .9החצר לבית

מחבר רי השה ,"לייטע� הטוע� שאי� הלכה כדברי המהרואפשר ש

                                                 
דברי שלטי הגיבורי5, מראשוני האחרוני5, שכתב בהלכות רבי עקיבא איגר כיוו� ל  .8

מזוזה ב�ו9 מ�כת מנחות: "וכ� נראה בעיני, שא5 היה בית גדול פתוח לבית קט� 
  שאי� בו ארבע אמות על ארבע אמות... חייב במזוזה שפתחו של גדול הוא נחשב". 

שולח� ערו8 כמוב� שהחזו� איש ראה את דברי המהרי"ל, אלא שחולק עליו. אמנ5 ה  .9
פ�ק כמהרי"ל שהוא ראשו�, והחזו� איש לא הביא ראשו� לה�תמ8 עליו, אלא הביא 
את �ברת רבי עקיבא איגר. כפי שנבאר דבריו אינ5 מוכרחי5 ואי� בה5 כוח לדחות 
את דברי המהרי"ל המפורשי5 המובאי5 בבית יו�9. וג5 הט"ז �"ק יד הביא דברי 

 המהרי"ל להלכה.
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אמנ5 בעיו� בדברי השולח�  הביאו בבית יו�9 ולא העתיקו בשולח� ערו8.
פ�ק שחצר  אוהשהרי  ,ערו8 לא נראה כלל שהמחבר חולק על המהרי"ל

רק הביא ו ,כני�ה מרשות הרבי5 �ממזוזה א5 אי� לה ותומרפ�ת פטור
וא5 אכ� היה חיוב  .10מדרבנ� �ש לחייב"שיטת הראאת יש אומרי5 בש5 

תורה מ� העזב את החיוב  כיצד ,שהוא מ� התורה כדברי החזו� איש כזה
שהחיוב הוא  ש"דעת הראאת שהוא לכל הדעות והביא רק כיש אומרי5 

נגד  יאכי השל השולח� ערו8, על דעתו שיטה זו ה תולא על מדרבנ�?רק 
י נשתי דרכי5 לתר: את ה�תירה בי� שישנ� ראינו שכפי ש ,פשט הגמרא

  : ממזוזה ותאו פטור ותא5 חצר ומרפ�ת חייבבשאלה המקורות 
  . י5 לביתבנכנ�י5 מרשות הר  �שדרכ עו�ק במקרהב י י. המקור המחא
כל חצר ש , הריוא5 דברי החזו� איש נכוני5לבד. במדובר בחיוב דרבנ�  ב.

  ?11די� זהב המחבר שתק כיצדו ,מ� התורה מצד כני�ה לבית תחייב
  :חידושו של רבי עקיבא איגראת ג5 האגרות משה לא קיבל 

 הגדול מחדר שלפנים אמות' מד פחות דחדר דרבי עקיבא איגר ודינא
                                                 

 אי, כפי שהבאנו למעלה שהמחבר רק הביא חיוב לבית שער.וג5 זה אינו וד  .10

�ימ� רפו �"ק יא) חייב  עהדודי דניאל המובא בפתחי תשובה (יורה בעל החמ  .11
להטיל מזוזה בחדר קט� מארבע על ארבע מ�יבה אחרת, והיא שא5 חדר זה 
משמש וראוי למטרתו הרי הוא כחצר, שא9 שהיא אינה מקורה חייבת. לפי שדר8 

  5 מ�וימי5 להיות ג5 פחות מארבע על ארבע.חדרי

והנה דברי5 אלה קשה מאוד לקבל5, כי השולח� ערו8 פ�ק שג5 חצר פטורה   
ממזוזה. אלא שהביא שיש אומרי5 שחייבי5 בחצר מצד שדרכה בכ8, אבל לא פ�ק 
כשיטה זו; ואי8 נרחיב די� זה לחדר קט�, הלא כל מה שהביא הרא"ש להחמיר בחצר 

בנ� מכוח ברייתא שחייבה, אבל אי� ברייתא כזאת למקו5 קט� ואי� אינו אלא מדר 
בזה ג5 שו5 רמז לא מהגמרא לא מהרמב"5 ולא מהשולח� ערו8. אמנ5 החמודי 
דניאל הביא ראיה לדינו מדי� המוכר את הבית לא מכר את היציע (בבא בתרא �א, 

מוש בפני א), שהוא דווקא א5 הוא ד' על ד' וכתב ש5 הרא"ש שבחדר שיש בו שי
עצמו אפילו אי� בו ד' על ד' נחשב בית בפני עצמו. ונראה לנו שאי� ללמוד מדיני 
מכירה, שתלויי5 בהגדרת בני אד5, לדי� מזוזה שבו שיערו חכמי5 שאי� חדר פחות 

כמו בית האוצר למשל  –מ ד' על ד' נחשב לבית דירה. וזה שחייבי5 בשאר מקומות 
  5 ראויי5 לבית דירה.  א9 שלא גרי5 ש5, הוא משו5 שה –
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 תמוה הוא, לשוק כפתח הגדול מצד וחייב כאויר דנידון במזוזה חייב
י שא  כזה לאויר שהוא כיון ולכן יציאה ולא מחייב שכניסה דפשוט
 נידון אם וגם. לחייב שייך אין יציאה אלא משם כניסה להיות אפשר

 דשוק באויר הגינה יתחשב לא אי טעמאמ דשוק כאויר הקטן חדר
 מהבית יציאה אם וגם. מהבית היציאה מצד עיקר גינה אם אף לחייב
 שאמר זה דושי ח  ולכן. בתורה שוק נאמר וכי מלגינה לשוק ש"מ מחייב

 חלק דעה יורה משה אגרות ת"(שולחייב  אין ולמעשה ריך עיוןצ מסברא

  .קפא) �ימ� א

שהמחמיר לקבוע  ,ולכ� נראה לנו לפ�וק כפ�יקת הרב עובדיה יו�9
שאי� לה� פתח לרשות הרבי5 יש  מזוזה לחצר אחורית ולמרפ�ת �גורה

צד ימי� לכני�ה לחצר ולמרפ�ת. וזה דרכו של הרב עובדיה ב לו לקבעה
דברי את שלא להתחשב בחידושי הלכה של אחרוני5 כשה5 נוגדי5  ,יו�9

  דברי המחבר.את הראשוני5 ו

  הכרעה    .5

 ארבע על  �אפילו א5 יש לה ,מרפ�ת שאינה מקורה וחצר אחורית
ח וטוב להחמיר ולהני .ממזוזה מעיקר הדי� ותפטור אמותארבע 

  מזוזה בימי� הכני�ה למרפ�ת ולחצר בלי ברכה.

 פחותי5 מארבע על  ,חדר בביתכל וכ�  ,א5 המרפ�ת או החצר
  פטורי5 ממזוזה לגמרי.ה5 ארבע 

  א9 שבדר8 כלל נכנ�י5  ,כני�ה מרשות הרבי5 להוחצר שיש
כני�ה של הדר8 הבית, קובעי5 את המזוזה בצד ימי�  ולחצר ז

  .12לבית
  

                                                 
א9 שלדברי המהרי"ל א5 הצירי5 בצד החצר צרי8 לקבוע בימי� היציאה לחצר, הרי   .12

זה לשיטתו שפ�ק כרא"ש שיש לחצר חיוב מצד עצמה. אבל למחבר שלא פ�ק 
כדעתו, עיקר החיוב הוא מצד הכני�ה לבית דר8 החצר; ולכ� צרי8 לקבוע את 

 המזוזה בכני�ה לבית. 



  

 

   ,וזה בחנויותחיוב מז - �ימ� כט 

  בבתי �פר ובכיתות לימוד

 מבוא    .1

 מקור מצוות מזוזה    .2

 מהי המצווה?    .3

 איזה בית חייב במזוזה?    .4

 חידושו של הט"ז    .5

 דחיית חידושו של הט"ז    .6

  המ�קנה להלכה    .7

 

 מבוא    .1

נושא מאמר זה הוא שאלת החיוב לקבוע מזוזה בחנויות, במשרדי5, 
לימוד, ובכלל במקומות שאי� ישני5 בה5 בלילה. בבתי �פר ובכיתות 

הפו�קי5 נחלקו בשאלה זו, נלמד את דבריה5 ונדו� בהכרעה הלכה 
למעשה. בהקדמה נבאר את מקור החיוב במזוזה ומהותו, ולאחר מכ� 

  נתמקד בביאור מקור ה�פק בשאלה הנדונה כא�.
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  מקור מצוות מזוזה    .2

חיוב לקבוע מזוזה בבתי5 שני פ�וקי5 בתורה מלמדי5 אותנו את ה
 ובשערי הערי5. הפ�וק הראשו� מצוי בפרשה הראשונה של קריאת

  שמע:

ךָ וּבְכָל מְאֹדֶךָ ־ אֱ  ה'וְאָהַבְתָּ אֵת  כָל לְבָבְךָ וּבְכָל נַפְשְׁ וְהָיוּ : להֶֹיךָ בְּ
ךָ הַיּוֹם עַל לְבָבֶךָ: כִי מְצַוְּ ר אָנֹ ה אֲשֶׁ בָרִים הָאֵלֶּ ם עַ  הַדְּ ל מְזֻזוֹת וּכְתַבְתָּ

עָרֶיךָ  יתֶךָ וּבִשְׁ    .ט)- (דברי5 ו, ה בֵּ

  הפ�וק השני מקומו בפרשה השנייה של קריאת שמע: 

ם כְתַבְתָּ יתֶךָ  מְזוּזוֹת עַל וּ עָרֶיךָ  בֵּ  עַל בְנֵיכֶם וִימֵי יְמֵיכֶם יִרְבּוּ  לְמַעַן: וּבִשְׁ
ר הָאֲדָמָה ע אֲשֶׁ בַּ ימֵ  לָהֶם לָתֵת לַאֲבֹתֵיכֶם ה' נִשְׁ מַיִם יכִּ ָ  הָאָרֶץ עַל הַשּׁ

  .כא)- כ, יא (דברי5

שני הפ�וקי5 מגלי5 שני ממדי5 של המצווה. הממד הראשו� הוא 
המצווה לשמה: בזכות המזוזה הבית שלנו יהיה בית שיש בו קדושה, 
משו5 שאנו נשתדל לחיות על פי הערכי5 הכתובי5 בה. זו מצווה 

וקי8". הממד השני מאהבה, כאמור בתחילת הפרשה: "ואהבת את ה' אל
הוא שזכות המצווה מגינה עלינו ג5 מבחינת חיינו עלי אדמות, ככתוב 
בפ�וק ה�מו8: "למע� ירבו ימיכ5 וימי בניכ5". שני הפ�וקי5 משלימי5 

  זה את זה: יש בביתנו קדושה, ובזכות קדושה זו זוכי5 אנו לשמירה מה'.
  המזוזה:הרמב"5 ה�ביר לנו במילי5 מרגשות את פועלה של מצוות 

 שיכנס זמן וכל, תמיד הכל חובת שהיא מפני במזוזה להיזהר אדם חייב
 ויעור אהבתו ויזכור ה"ב הקדוש של שמו השם ביחוד יפגע ויצא

 ולעולמי לעולם העומד דבר שאין וידע, הזמן בהבלי ושגיותיו משנתו
 בדרכי והולך לדעתו חוזר הוא ומיד העולם צור ידיעת אלא עולמים

 ובזרועו בראשו תפילין לו שיש מי כל הראשונים חכמים רואמ  מישרים.
 לו יש שהרי יחטא, שלא הוא מוחזק בפתחו ומזוזה בבגדו וציצית
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 חונה שנאמר מלחטוא, אותו שמצילין המלאכים הם והן רבים מזכירין
(הלכות תפלי�, מזוזה ו�פר תורה, פרק ו,  ויחלצם ליראיו סביב' ה מלאך

  .הלכה יג)

  ?וההמצו מהי    .3

אמנ5 יש תמיהה על הרמב"5, שב�פר המצוות הביא את המצווה לקבוע 
  מזוזה: 

 )שמע רשתפ( יתעלה אמרו והוא מזוזות לעשות שצונו היא ו"הט והמצוה
והיה  רשתפ( בזה הצווי נכפל והנה. ובשעריך ביתך מזוזות על וכתבתם

  .)אם שמוע

אלא  ואילו ב�פרו ההלכתי היד החזקה לא כתב מאומה על החיוב,
  רק הביא עשרה תנאי5 לכ8 שבית יתחייב במזוזה. וזו לשונו:

 ואם, מזוזה לו לעשות בו הדר יתחייב כך ואחר בבית יש תנאין עשרה
 אמות ארבע בו שיהיה: הן ואלו המזוזה. מן פטור מהן אחד תנאי חסר

,  משקוף לו ויהיה, מזוזות שתי לו ושתהיינה, יתר או אמות ארבע על
 או טפחים עשרה גבוה השער ויהיה, דלתות לו ויהיו, תקרה לו ותהיה

, כבוד לדירת ועשוי, אדם לדירת עשוי ויהיה, חול הבית ויהיה, יותר
  .(הלכות תפלי�, מזוזה ו�פר תורה, פרק ו, הלכה א) קבע לדירת ועשוי

דבר זה מביא אותנו לשאול מהו עיקרה של מצוות מזוזה. הא5 זו 
הא5 זו 5 על מזוזות בית8 ובשערי8"? כתבתהכתיבה, ככתוב בתורה "ו

הקביעה, כפי שמברכי5 "אשר קדשנו במצוותיו וצוונו על קביעת 
מזוזה"? אול5 נראה ברמב"5 שא9 אחת מה� אינה עיקר המצווה, שהרי 
אד5 יכול לקנות מזוזה ואינו חייב לכותבה, וג5 אינו חייב לקבעה א5 יש 

היא שתהיה מזוזה ואי� כבר מזוזה על פתח ביתו. אלא נראה שהמצווה 
בכ8 שו5 מעשה חיובי, ועל כ� נמנע הרמב"5 מלכתוב שיש מצוות עשה 
לכתוב או לקבוע, כי המצווה היא שתהיה מזוזה בפתח, והוא די� �ביל 
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  לחלוטי�.

ועל כ� כתב שהדר בבית חייב לעשות מזוזה כאשר מתמלאי5 
ש5 מזוזה  התנאי5 לחיוב, ולא כתב שיש לו מצוות עשה. כי אכ�, א5 יש

  אינו צרי8 לעשות כלו5. 
אמנ5 בתורה כתוב ג5 "ובשערי8", וכיצד מילה זו מתיישבת ע5 
הכללי5 שהביא הרמב"5? התשובה היא ששערי הערי5 ושערי החצרות 
חייבי5 במזוזה מפני שדרכ5 באי5 לבתי5. ואכ�, מקו5 המוק9 מחיצות 

ה. כ8 כתב שאי� בתוכו בית החייב במזוזה, ג5 שעריו פטורי5 ממזוז
  הרמב"5:

לפיכך אחד שערי חצרות ואחד שערי מבואות ואחד שערי מדינות 
ועיירות הכל חייבים במזוזה שהרי הבתים החייבין במזוזה פתוחין 
לתוכן, אפילו עשרה בתים זה פתוח לזה וזה פתוח לזה הואיל והפנימי 
 חייב במזוזה כולן חייבין, ומפני זה אמרו שער הפתוח מן הגינה לחצר

   .(הלכות תפלי�, מזוזה ו�פר תורה, פרק ו, הלכה ח) חייב במזוזה

  ?איזה בית חייב במזוזה    .4

בגמרא מובאת מחלוקת לגבי החיוב במזוזה ברפתות ובאוצרות. 
הרמב"5 פ�ק שה5 פטורי5 ממזוזה, על פי הכלל הקובע שאי� חיוב 

ת במזוזה אלא בדירת אד5. לכאורה עולה מדבריו שכיתה וחנות חייבו
במזוזה, שהרי ה� דירת קבע לבני האד5. לעומתו השולח� ערו8 פ�ק 
להלכה שג5 רפתות ואוצרות חייבי5 במזוזה, ולכאורה קל וחומר 

  שלשיטתו כיתות וחנויות חייבות במזוזה.

  "זהטשל  חידושו    .5

כיתות וחנויות פטורות ממזוזה, כי  (יורה רעה רפו �"ק י)אול5 לדעת הט"ז 
במזוזה אלא במקו5 שגרי5 בו ה� ביו5 וה� בלילה, לדעתו אי� חיוב 

  הואיל ובית הוא מקו5 שמשתמשי5 בו כל הזמ�.
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  מקורו של דברי הט"ז בגמרא במ�כת �וכה:

, מזו לפנים זו יוצרים של סוכות שתי: מאיר רבי משום לוי רבי אמר
 מן ופטורה, סוכה והחיצונה, במזוזה וחייבת, סוכה אינה הפנימית

 - ! במזוזה ותתחייב, הפנימית שער כבית חיצונה תהוי? איואמ. המזוזה
  .(�וכה ח, ב) קביע דלא משום

  וכ8 פירש רש"י את הגמרא:

 עושין: בימיהן חרס כלי יוצרי של דרך היה כך -  יוצרים של סוכות שתי
, קדרותיו ומצניע דר הוא בפנימית, מזו לפנים זו סוכות שתי להם

   ...רלמכו  קדרותיו יאומוצ, מלאכתו עושה הוא ובחיצונה
   ...הב  דירתו דכל משום, לעולם -  במזוזה וחייבת

 אלא עשויה שאינה, היא דירה דלאו, לעולם -  המזוזה מן ופטורה
   .תגרים שם ולהכניס, שם דרך ולבא לצאת
 )ב, לג( רבה בהקומץ במנחות לן דקיימא -  הפנימית שער כבית ותיהוי
  , מדרבנן במזוזה דחייב

 זו לא -  קביע דלא משום .הבית שלפני, הבית) בפתח קטן ית(ב  – שער בית
  .שער בית לה להיות חשובה הפנימית ואין, קבוע דבר זו ולא

  די� זה נפ�ק להלכה בשולח� ערו8, ב�ימ� רפו:

, שבשוקים והחנויות שבספינה והבית, בחג החג סוכת �עי9 יא:
  . פטורים

 חייבת הפנימית, מזו לפנים זו יוצרים של סוכות שתי �עי9 יב:
  .פטורה והחיצונה

מדברי רש"י משמע שה�וכה הפנימית שבה גר המוכר חייבת במזוזה 
דווקא מפני שהוא גר בה יומ5 ולילה: "בפנימית הוא דר ומוציא 
קדרותיו". לעומתה החיצונה דומה לחנויות של ימינו שאי� דרי5 בה�, 

5", ועל כ� "שאינה עשויה אלא לצאת ולבוא דר8 ש5 ולהכני� ש5 תגרי
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(�ימ� רפו, פטורה ממזוזה. אבל לכאורה קשה, שהלא השולח� ערו8 עצמו 

  פ�ק שרפתות ואוצרות חייבי5 במזוזה: �עי9 א)

, חצרות ושערי בתים שערי אחד: במזוזה שחייבים המקומות אלו
 ובית האשה ובית ושמן יין ואוצרות ולולין בקר רפת, ועיירות מדינות

  .חייבים כולם, השותפים

  :(�"ק י) ותיר: הט"ז

 אם לואפי  ראה ליונ .נינהו דירות דלאו. פטורים שבשוקים והחנויות
 עראי מיקרי בלילה שם דאינם דכיון פטורים יום בכל בהם יושבין

 הניח ובפרישה חזקה לענין' ח סעיף מ"ק מןסי  שפט מ ושן בח כדמצינו
 או התבן לבית דמי ולא .שכתבתי כמו נראה ד"ולע ,עיון בצריך זה

 .לי נראה כן ,ללילה יום בין חילוק אין לו השייך תשמיש דשם אוצר
 מזוזה שצריך פשיטא הרבים לרשות פתוח בביתו שהוא חנות אבל

  .לפתחיו

כלומר, ברפתות ובאוצרות משתמשי5 בי� ביו5 ובי� בלילה, ולכ� ה5 
נקראי5 בית; מה שאי� כ� חנויות, ש�וגרי5 אות� ב�ו9 היו5, ולכ� אינ� 

  ות בית.נקרא

  "זהטחידושו של  דחיית    .6

ונראה שקשה לקבל את חידושו של הט"ז שאי� חיוב מזוזה אלא במקו5 
  שמשמש ה� ביו5 וה� בלילה, ומכמה �יבות:

אי� לכ8 רמז בפו�קי5 הראשוני5. למשל הרמב"5 הביא עשרה א. 
 תנאי5 לחיוב מזוזה, ולא הביא את הכלל הזה.

במזוזה, ג5 חדרי5 שאינ5  מקובל שכל חדרי הבית חייבי5ב. 
 משמשי5 אלא ביו5, ואינ5 עשויי5 לשינה כלל.

כל הלשכות שבמקדש פטורות משו5 שאינ� בית חול, ולא מפני ג. 
  שאינ� מיועדות לשינה.
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אמנ5 ג5 העיו� בדברי רש"י מראה שלא נית� ללמוד פטור בדירת 
עראי מ� הגמרא ב�וכה. שהנה הגמרא שאלה מדוע ה�וכה החיצונית 

טורה, הלא לכל הפחות היא צריכה להיות כבית שער (בית שער הוא פ
מקו5 קט� המצוי בכני�ה לבית שיושב בו השומר, א8 אי� זו דירתו). 
הגמרא מ�בירה שאותה �וכה אינה מקו5 קבוע ולכ� אי� דינה כבית 
שער; ולכאורה קשה, כי הלא כל בית שער הוא דירת ארעי ולא דירת 

  י שג5 החנות הפנימית אינה קבועה: קבע! על כ� מ�ביר רש"

  שער. בית לה להיות חשובה הפנימית ואין, קבוע דבר זו ולא זו לא

מכא� שהחנות המדוברת כא� אינה בית קבע. וזה שכתב המחבר 
שחנויות שבשווקי5 פטורות, הרי זה משו5 שאינ� בית של קבע, כי ביו5 

הולכי5 לפתוח אחד נמצאי5 בשוק זה, ולאחר זמ� �וגרי5 את החנות ו
בשוק אחר. וב�וכה של יוצרי5 מדובר במצב דומה, שאי� ה�וכה 
הפנימית בית קבע, ולכ� הגמרא אינה מדברת על בית אלא על �וכה, 

  אלא שהפנימית יש בה קצת דיור ועל כ� חייבת במזוזה.
העיר על ה�תירה לכאורה  (חלק ב, יורה דעה �ימ� לו)בשו"ת רב פעלי5 
, שמצד אחד חייב מזוזה ברפתות ובבית האוצרות, בדברי השולח� ערו8

ומאיד8 גי�א פטר בחנויות שבשווקי5 וב�וכה החיצונית. בתשובתו 
  העלה שלושה תירוצי5:

תשובה א: הדבר תלוי א5 המקו5 ראוי לדירה או לא. לתירו: זה 
הרפתות והאוצרות ה5 מקומות הראויי5 לדירת אד5, וכ� ה�וכה 

חיצונית אינה ראויה לדירת אד5, ועל כ� הפנימית. לעומת5 ה�וכה ה
א5 נקבל תירו: זה, הרי שכיתות וחנויות של ימינו  היא פטורה ממזוזה.

  חייבות במזוזה, כי ה� ראויות לדירה.

הדבר תלוי א5 הבית הוא צור8 אד5 או צור8 �חורה. רפת  :תשובה ב
ר היא צור8 אד5, שיש בה פרות וחולבי5 אות� לצור8 בני אד5, וכ� אוצ

יש בו חפצי5 הנצרכי5 לבית. מה שאי� כ� ה�וכה החיצונית, שכל 
  מהותה למ�חר. 

לתירו: זה אכ� החנות תהיה פטורה ממזוזה, כיוו� שכל מהותה 
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לשמש למ�חר. הקושי בתירו: זה הוא שמהיכ� ראיה שמדובר ברפת 
לחלב לשימוש ביתי, אולי מדובר ברפת שחולבי5 בה את הפרות למכירה, 

יבת במזוזה היא שבני אד5 נכנ�י5 ברפת לטפל בבעלי וה�יבה שחי
  החיי5. 

תשובה ג: הדבר תלוי א5 מדובר בשימוש לפרקי5 או בשימוש תדיר. 
החנויות שבשווקי5 וה�וכה המדוברת כא� אינ� קבועות, ועל כ� יש 
מקו5 לפטר�. אול5 ה�וכה הפנימית משמשת ג5 למגורי5, ולכ� חייבת 

ה שאי� כ� ה�וכה החיצונית, שג5 אינה במזוזה א9 שאינה קבועה. מ
 קבועה וג5 אינה משמשת לדיור.

התירו: השלישי מתאי5 לדברי רש"י, שכתב על ה�וכות ששתיה� 
  אינ� קבע. וג5 לתירו: זה חנויות וכיתות חייבות במזוזה בברכה.

  להלכה המ�קנה    .7

נראה להלכה שחנויות, משרדי5 וכיתות חייבי5 במזוזה, כיוו� שה5 בית 
דירה, בוודאי יותר מבית האוצר ומרפת. וכ8 היא מ�קנתו של שו"ת רב 

(א9 שב�פרו 'ב� איש חי' הורה לקבוע מזוזה בלא  פעלי5 בתשובתו
  ברכה, מחשש ברכה לבטלה):

 בשאלה הנזכרים החדרים כל, השאלה לענין, הנזכר לעיל מכל העולה
 זה וריםדפט שבשווקים בחניות מרן שפסק דמה, במזוזה חייבין ל"הנז

  כולה.  השנה לכל קביעי דלא, דשוקא דיומא בחניות איירי

  :לשונו ווז ,וכ8 פ�ק ג5 הרב עובדיה יו�9

 מרן ודעת, בברכה ולא במצוה שהמחלוקת שכיון נראה ולכאורה
 בהן מזוזה לקבוע יש, ל"הנ האחרונים ו שכתבוכמ  במזוזה לחייב

 וכן. )ג אות כ' סי ד"חיו( ט"ח אומר יביע ת"בשו וכמו שכתבתי. בברכה
 בהן לקבוע יש, בלילה סגורים שהם פי על אף, והבנקים המשרדים

וכמו , ברכה בלי במשרד או בחנות מזוזה לקבוע והבא. בברכה מזוזות
 לחוש )כב אות תבא כי פרשת( ב"ש חי איש בבן שכתב הרב המחבר
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(שו"ת יביע אומר חלק י,  ל"ואכמ. שיסמוך על מי לו יש, ז"הט ברילד 

   .רה דעה �ימ� נח)יו

למ�קנה חייבי5 אפוא לקבוע מזוזה בכיתות בבתי �פר, בחנויות 
ובמשרדי5; ויש לקבוע בברכה. וחשוב מאוד שבכל במקומות הללו נהיה 
מודעי5 לכ8 שה' הוא ששומר עלינו, ושעלינו לדאוג בכל מעשינו לקיי5 

  את חיינו על פי רצונו של ה'.
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  שאלה    .1

וה לחברו �כו5 גדול כדי� בלי ריבית, וכשהלווה החזיר לו כ�פו, והל אד5
 הצווה באותמתנה חשובה לב� המלווה שחגג בר מיחד ע5 הכ�9 נת� 

בהזדמנות  תתרגילי5 לזהו �כו5 שאי�  .₪ 5000המחאה על �8  – עתה
כאות הוקרה בשל העזרה החשובה שהלווה קיבל. ברור שהוא נית� , ו וזכ

או שצרי8 לחשוש משו5  ,לבנו וז המחאהלתת  מלווההא5 מותר ל
לומר תודה ללווה תר וא5 מג5  יש לדו�אי�ור ריבית. אגב שאלה זו 

   .למלווה
אי�ור ריבית מ�  נגדיר מהונעיי� במקורות, זו שאלה  לעכדי לענות 

ב� הניתנת ל וריבית  תריבית מאוחר נידינלמד את התורה ומדרבנ�, ו
  משפחה.
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  ורפשאי�ור ריבית מ התורה ו    .2

שהלווה ישל5 לו בעת להלוות כ�9 ולבקש שלא אי�ור ריבית הוא 
 על הלוואת� תשלו5 יעכשיחזיר את הכ�9 יותר ממה שקיבל ממנו, 

  :אי�ור ריביתעו�קי5 בכמה וכמה פ�וקי5 . הכ�9

נֹשֶׁ  ךְ לאֹ תִהְיֶה לוֹ כְּ י אֶת הֶעָנִי עִמָּ לְוֶה אֶת עַמִּ סֶף תַּ ימוּן אִם כֶּ ה לאֹ תְשִׂ
ךְ    .)שמות פרק כב פ�וק כד( עָלָיו נֶשֶׁ

ךְ וְהֶחֱזַקְתָּ בּוֹ גֵּ  כִי יָמוּךְ אָחִיךָ וּמָטָה יָדוֹ עִמָּ ךְ וְ ב וָחַי עִמָּ אַל  .ר וְתוֹשָׁ
יָרֵאתָ מֵאֱ  ית וְ ךְ וְתַרְבִּ ח מֵאִתּוֹ נֶשֶׁ קַּ ךְ ־ תִּ ךָ . להֶֹיךָ וְחֵי אָחִיךָ עִמָּ סְפְּ אֶת כַּ

ן אָכְלֶךָ  ית לאֹ תִתֵּ ךְ וּבְמַרְבִּ נֶשֶׁ ן לוֹ בְּ ר ־ אֲנִי ה' אֱ  .לאֹ תִתֵּ להֵֹיכֶם אֲשֶׁ
נַעַן לִהְיוֹת לָכֶם הוֹצֵאתִי אֶתְכֶם מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם  לָתֵת לָכֶם אֶת אֶרֶץ כְּ

   .)לח- ויקרא פרק כה, לה( להִֹים־ לֵא 
ךְ  ָ ר יִשּׁ בָר אֲשֶׁ ל דָּ ךְ כָּ ךְ אֹכֶל נֶשֶׁ סֶף נֶשֶׁ ךְ כֶּ יךְ לְאָחִיךָ נֶשֶׁ ִ כְרִי  .לאֹ תַשּׁ לַנָּ

 ִ יךְ תַשּׁ ִ   .)כא- כג, כ פרק דברי5( יךְ וּלְאָחִיךָ לאֹ תַשּׁ

התורה מדגישה  ברורה, שהריהאי�ור ית �יבת נרא עיו� בפ�וקי5מ� ה
מ�כ� שצרי8 עני ואד5  דוגמה לדבר:שהלווה עני ושהריבית היא נשיכה. 
אצל עשיר הוא ואי� לו די. ניגש  ,לקנות אוכל לפ�ח לכל המשפחה

כדי שיוכל להחזיר  לאחר הפ�ח ומתחייב לעבוד קשה ,ומבקש הלוואה
, העזרה ממה שקיבל להחזיר יותר לאחר החג והנה הוא צרי8. את כ�פו
האד5 האמיד יקבל את כ�פו חזרה לעומתו ו ,לו לעול הופכתשביקש 

ה א9 שמשפטית גרידא יש ה�כמו ,ע5 תו�פת. התורה היא מקור המו�ר
המלווה היו פי כ� ה, שהריהצדקלה יש א9 ו ,הלווה לשל5 ריבית של

"שוד עי� מבטלי5 בזמ� שהיו אצל הלווה, התורה רואה בהתנהלות זו 
, והתורה חוקי" שהיא או�רת. ואמרו חכמי5 שג5 הלווה עובר על אי�ור

 ושיש ל אלא לחיות ע5 מה כזה מראש, לחוביכנ� לה אומרת לו שלא
 , משו5רוהעדי5 והערבי5 עוברי5 על אי�וא9 . ואמי� בה' שי�ייע ללהו

  התורה לא רוצה שיתנו יד לניצול של אד5 שנמצא בקשיי5.ש
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  :גמרא שמחשיבה את הריבית כגזלמופלאה ב �וגיה נהיש

אמר רבא: למה לי דכתב רחמנא לאו ברבית, לאו בגזל, לאו באונאה? 
צריכי. דאי כתב  (רש"י: ילמדו זה מזה, שבכולן חסרון ממון, שמחסר את חבירו)

משום דחידוש הוא, דאפילו בלוה אסרה רחמנא  - רחמנא לאו ברבית 
איכא למימר חידוש הוא שחידשה תורה בזו, ולא (רש"י: וגזר עליו שלא יתננו, ו

ואי  .שאסר לחסר את חבירו בדרך אחרת, דהא אזהרת לוה לאו משום דמחסר הוא)
אימא לא.  - משום דבעל כרחיה, אבל אונאה  - כתב רחמנא לאו בגזל 

(בבא מציעא  משום דלא ידע דמחיל - ואי כתב רחמנא לאו באונאה 

  .�א, א)

היה אפשר  , הלאמדוע כתוב לאו בריביתממשיכה ושואלת ה�וגיה 
  :מתרצת הגמרא כ8ועל  ,לגזול ולהונות י5מהאי�ורעל כ8 ללמוד 

   ?תאמר בריבית דמדעתיה ,מה להנ8 שכ� שלא מדעת
א9 על פי שהנות�  ,התורה מחדשת לנו שריבית נחשבת כגזלשכלומר 

  :חומרת האי�וראת דברי הטור המ�כמי5  וואל. נות� מדעתו

ואתא לידן נימא ביה מלתא מאד מאד צריך אדם ליזהר  רבית הואיל
מה הלוה והנותנו עובר  לובאיסור רבית וכמה לאוין נאמרו בו ואפי 

בשאר דיני ממונות שאם אדם רוצה ליזוק בנכסיו רשאי אבל  שאין כן
מפני רגילות החטא מזהיר גם בלוה וכן בערב ובעדים ובכל המתעסקין 

מתמוטטין וכאילו כפר ביציאת מצרים בדבר וכל הנותן ברבית נכסיו 
  .�)ק(טור יורה דעה �ימ� להי ישראל ־ ובא 

הקב"ה בעול5 של מצרי5 היה חוקי שעבד יעבוד בשביל אדונו. 
 .הוציא אותנו מעבדות זו, ללמדנו שמעבר לחוק יש מו�ר וערכי5

צבור מ� המלווה בריבית כופר בכל הרעיו� של יציאת מצרי5, והעושר שי
כי  אותו, מוטטיאלא  ,הניצול של אנשי5 מ�כני5 לא יעשיר אותו ב�ו9

ומחשיב אותו את קשייו של חברו, המנצל את להי5 בשמי5 שונא ־א
  ממש כגזל�.
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אלא נחשב  ,למדנו מכא� שאי�ור ריבית אינו רק �ני9 במצוות צדקה
 ,מה בי� שכירות כ�9 לשכירות חפ:. ובכל זאת יש לשאול, כגזל ממש
בהלוואה המלווה אינו ? התשובה היא שקבל כ�9 עבור שכירתושמותר ל

והוא  הכ�9,את  תאבטחשמכי בדר8 כלל יש ערבות  ,לוקח שו5 �יכו�
בשכירות ייתכ� שהחפ: עצמו ; לעומת זאת מתעשר בלי לעשות כלו5

השוכר נהנה ועניי� נו�9, שבשכירות חפ:  .אבד מערכו בגלל השימוש בוי
ישתמש  שהלווה ,לו, מה שאי� כ� בהלוואהבלי �פק כל זמ� שהחפ: אצ

המלווה  לעומת תכ� שיפ�יד,יתכ� שירוויח וי, אול5 ייבכ�9 כדי להרוויח
מה  ,בלי שו5 מאמ:. אי� איזו� בי� המלווה ללווהבוודאות ו מרוויח ש

  .1שאי� כ� בי� המשכיר לשוכר
ריבית קצוצה, כלומר שבשעת בריבית מ� התורה הוא בהאי�ור 

5 בי� הצדדי5 על �כו5 התו�פת שיו�י9 הלווה בעת ההלוואה הו�כ
  .(יורה דעה ק�א, ה)החזרת הכ�9 

  ריבית מוקדמת וריבית מאוחרת    .3

כדי לענות על השאלה ההלכתית העומדת בפנינו עלינו ללמוד שני 
דיני5: הראשו�, מה הדי� א5 הלווה מו�י9 בעת החזרת הכ�9 �כו5 נו�9 

י� ריבית כאשר התו�פת ניתנת לקרוב שלא �וכ5 עליו; והשני, הא5 יש ד
  משפחה של המלווה, ולא למלווה עצמו.

הדנה בהרחבות חכמי5 של אי�ור  (בבא מציעא עה, ב)נביא כא� משנה 
  ריבית, הנקראות ריבית מוקדמת וריבית מאוחרת:

רבן גמליאל אומר: יש רבית מוקדמת, ויש רבית מאוחרת. כיצד? נתן 
זו היא רבית  - לח לו ואומר: בשביל שתלוני עיניו ללוות הימנו, והוא מש

מוקדמת. לוה הימנו והחזיר לו את מעותיו, והוא משלח לו, ואומר: 
  זו היא רבית מאוחרת.  - בשביל מעותיך שהיו בטילות אצלי 

                                                 
ומר שהריבית היא תשלו5 עבור ה�יכו� שלוקח המלווה שמא הלווה לא ואי� ל  .1

ישל5 לו, כי הרי לוקחי5 את הריבית מזה שמחזיר את ההלוואה ולא מרשע שאינו 
  משל5; נמצא הלווה משל5 בגלל הרשעי5 שאינ5 מחזירי5, וזה ודאי לא מו�רי.
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לפי פשט המשנה נראה שריבית מאוחרת א�ורה דווקא א5 בשעה 

בטלות  שמחזיר את הכ�9 מו�י9 ואומר שהוא "בשביל מעותי8 שהיו
אצלי". אבל א5 �ת5 נות� לו בלי לפרט מותר, כפי שמותר לו לתת 
מתנה לכל אד5 שהיטיב עמו. זהו �וג של הכרת הטוב, ולא ריבית, משו5 

  שלא הייתה התחייבות לתת את התו�פת הזו כשקיבל את ההלוואה. 
  ישנה �וגיה נו�פת שמשתמע ממנה היתר זה:

(=רבינא נתן מעות לאותם וותא רבינא הוה יהיב זוזי לבני אקרא דשנ 
שיושבים על שפת הנהר ששמו שנוותא, והקדים להם המעות לפני הבציר ולכן 

(=וכשנתנו לו את ושפכי ליה טפי כופיתא  שילם בזול, שיתנו לו יין בעת הבציר)
היין שפכו לו מעט יין יותר ממה שפסק עמהן, ולפיכך היה חושש רבינא משום 

בא לפני רב אשי לשאול (= ?שי, אמר ליה: מי שרי, אתא לקמיה דרב א רבית)

(=כן הם אמר ליה: אין, אחולי הוא דקא מחלי גבך  -  האם מותר לעשות כן)

  .(בבא מציעא, עג, ב) מחלו לך)

  וכ8 מפורש ברש"י: 

הואיל ולא פסקת עמהם, ומדעתם נותנים לך, ואין  -  אחולי קמחלי גבך
מתנה בעלמא  - אצלנו מזכירים לומר בשכר מעותיך שהיו בטילות 

  היא.

קולא בריבית מאוחרת חולק, וטוע� שה (פרק ה, אות �ז)אול5 הרא"ש 
כשנות� את המתנה לאחר זמ�. אבל א5 מו�י9 את המתנה קיימת דווקא 

  .2להחזר הכ�פי5 הרי זה נראה ממש כריבית, וא�ור מדרבנ�
  והטור הביא מחלוקת זו: 

רבית מוקדמת  לוא אפי אל  ,...ולא רבית שבשעת הלואה לבד אסורה
כגון שנתן עיניו ללות  ,מוקדמת יכי דמיוה  .ורבית מאוחרת נמי אסור

                                                 
מכר מותר א9 א5 ג5 מבחי� בי� הלוואה רגילה להלוואה דר8 מכר ובהלוואה דר8   .2

מו�י9 �חורה בשעת החזרה בתנאי שלא יאמר לו בשכר מעותי8 שהיו בטלות 
  אצלי.
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לאחר  ,מאוחרת .ממנו והיה שולח לו ואומר בשביל מעותך שתלוני
שהחזיר לו מעותיו היה משלח לו ואמר בשביל מעותך שהיו בטלות 

אבל  ,ויראה שאינו אסור אלא במפרש שבשביל זה משלח לו .אצלי
  .3בסתם לווהרמב"ם אסר אפי  .מותר בסתם

  השולח� ערו8 פ�ק כדעה המחמירה:

יותר מדעתו בשעת הפרעון שלא התנה עמו, אפילו אם הלוה נותן לו 
  .4ואינו אומר שנותנו לו יותר בשביל רבית, אסור

וא5 כ� בנידו� דיד�, א5 הלווה היה נות� את המתנה ישירות למלווה 
  ולא לבנו היה זה א�ור.

  לב המלווה נהנתי    .4

הא5 יש הבדל בדי� משו5 שהתו�פת ניתנת לב� המלווה, ולא למלווה 
עצמו? כדי לענות על כ8 נעיי� בדי� דומה מדיני ריבית מוקדמת. מותר 
לתת כ�9 למא� דהו כדי לשכנע מלווה להלוות כ�9, וההיתר הוא ג5 לב� 

  המלווה:

אפילו לבן המלוה מותר לומר לחבירו: הילך זוז ואמור לפלוני שילוני. ו
ש הגה: ימותר לומר כן, והוא שיהא גדול ואינו סומך על שלחן אביו. 

  דאסור למלוה ליקח ממקבל זה הזוז, שלא יבואו להערים. אומרים

מכא� משמע שמותר לתת את התו�פת לב� המלווה, ובלבד שהב� 
אינו נות� את כ�פו לאביו. לפי זה בנידו� דיד�, א5 הכ�9 שנות� הלווה 

המצווה יעלה לתשלו5 הוצאות בר המצווה יהיה זה א�ור, אבל א5  לבר
הכ�9 נשאר אצל הב�, ככל המתנות שהוא מקבל לבר המצווה, אי� �יבה 

  לא�ור.

                                                 
 ובבית יו�9 מביא דעה שדעת הרמב"5 כדעת רש"י.  .3

  יורה דעה ק�, ד.  .4
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ואמנ5 יד הדוחה נטויה בטענה ש�ו9 �ו9 בר המצווה �מו8 על 
שולח� אביו, ולכ� יש לא�ור כמו בריבית מוקדמת. אבל נראה לי שאי� 

  איה, ומכמה �יבות: הנידו� דומה לר
 .שגזרו בריבית מוקדמתכפי חכמי5 לא גזרו בריבית מאוחרת א. 

 ,ריבית מוקדמת א�ורה מדרבנ� דווקא כשנות� את הכ�9 למישהו אחר
ריבית קצוצה הא�ורה מ�  ואבל א5 נות� את הכ�9 למלווה הרי ז

שאפילו בנתינה למלווה עצמו אי�  ,מה שאי� כ� בריבית מאוחרת ;התורה
  אלא אי�ור דרבנ�. זה 

לעומת זאת  ,בריבית מוקדמת הנתינה נצרכת לקבלת ההלוואהב. 
ההלוואה ניתנה בלי שידע שהרי  ,תנאי להלוואה אינהריבית מאוחרת 

את הכ�9 נת� בלי המלווה . בזמ� שנת� דר8 זוהמלווה שהלווה יודה לו ב
לתת שמותר  פיוכ .מתנה ושו5 מחשבה לקבל על כ8 פיצוי, ועל כ� הרי ז

 רק מפני מראית העי� שבדבר .לתת למלווהג5 מתנה לכל אד5 מותר 
י התירו חלק מהראשוני5, בתנאולכ� בריבית מאוחרת  ,א�רו חכמי5
 . "בשכר מעותי8"שאינו אומר 

מדברי5 אלו נית� להבי� מדוע המשנה התייח�ה לנתינה לב� דווקא 
בריבית  בריבית מוקדמת ולא בריבית מאוחרת. ועל כ� נראה שהגזרה

מוקדמת אינה קיימת בריבית מאוחרת, כי עיקר הטע5 בריבית מאוחרת 
שזה נראה כריבית, ובמתנה לב� אי� נראות כזו, וכמו שיכול לתת מתנה 
לכל אד5 יכול לתת ג5 לב� המלווה. אמנ5 יש במתנה כזו לבר מצווה 
ביטוי של הכרת הטוב, אבל אי� זה גרוע ממתנה מרובה שנות� הרבה זמ� 

חר החזרת הכ�9 למלווה עצמו, שאי� בכ8 אי�ור כל זמ� שאינו אומר לא
  .5"בשביל מעותי8 שהיו בטלות אצלי"

                                                 
טועני5 שהטעמי5 לא�ור ריבית מוקדמת  91בשו"ת מראה הבזק חלק ב עמוד   .5

על ידי הראשוני5 המובאי5 בבית יו�9 חלי5 ג5 בריבית מאוחרת. שני טעמי5 ניתנו 
לה�בר האי�ור לתת ריבית מוקדמת לב� המלווה: א. הב� ה�מו8 על שולח� אביו 
הרי הוא כגופו של אביו ב. מחשש הערמה. ולכאורה שני טעמי5 אלה חלי5 ג5 
בריבית מאוחרת. לא כ� עמדי, כי הנה ודאי שב� גדול אפילו א5 �מו8 לשולח� אביו 

יו, וא5 מקדש אשה הרי היא מקודשת, ומותר לתת לו מתנה שאי� אינו כגו9 אב
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ולכ� בצירו9 אות5 ראשוני5 ה�וברי5 שאפילו א5 נותני5 למלווה 
ישירות את התו�פת מותר, כל זמ� שאי� אומרי5 "בשביל מעותי8", בב� 

  החמיר.המלווה כאשר הכ�9 נשאר אצל הב� אי� מקו5 כלל ל
באיזו  –וא5 נמנע מהב� לקבל את הכ�9 יש בכ8 מעי� חשש לעושק 

זכות נמנע ממנו לקבל מתנה שנותני5 לו? א5 כ� אי� כא� אפילו חומרא 
שלא לקבל את המתנה, שהרי יש ג5 חשש אי�ור במניעת הב� מלקבל 

  מה שנתנו לו.

  תודהמצד אמירת  אי�ור    .5

בי� ריבית מוקדמת, שהיא דבריי מבו��י5 על ההבנה שיש להבחי� 
פעולה הקשורה לרצו� לקבלת ההלוואה, לריבית מאוחרת שהיא כעי� 
תודה, ולכ� אי� להחמיר בה כל כ8. אמנ5 אדרבא, מפני �יבה זו יד 
האו�רי5 נטויה שוודאי לכתחילה אי� ראוי לתת מתנה כאות תודה, 
שהרי אפילו אמירת תודה א�ורה, כפי שכותב הרב משה פיינשטיי� 

  :6בתשובה

אם מותר ליתן תודה בספרו שמדפיס למי שהלוו לו כסף להדפסת 
ספרו. י"ב אדר ראשון ת"ש. מע"כ ידידי הרה"ג מהר"ר בן ציון 

  אייזענשטאדט שליט"א. 
שבלשון תודה כמו שאסור לומר להמלוה עבור  ניות דעתינראה לע

הלואתו מדין ריבית דברים אסור גם לכתוב ולהדפיס אבל יכולין 

                                                                                                            
לאביו רשות בה (חוש� משפט ער, ב). ומה שאמרו הראשוני5 שהוא כגו9 אביו הרי 
זה דווקא בדי� שלנו, כשנותני5 כ�9 לב� על מנת שיבקש מאביו להלוות כ�9. וכ� 

, כי הריבית חשש הערמה הרבה יותר גדול בריבית מוקדמת מאשר בריבית מאוחרת
המוקדמת ניתנת לש5 קבלת ההלוואה. ויש עוד טעמי5 שאינ5 מובאי5 בשולח� 
ערו8 לא�ור נתינה לב� בריבית מוקדמת, למשל שא5 הב� מקבל כ�9 האב לא 

וזה אינו שיי8 בנידו� שלנו, שהמתנה נשארת אצל הב� לעשות  –יצטר8 יותר לזונו 
 בה כרצונו.

 .ק א �ימ� פשו"ת אגרות משה יורה דעה חל  .6
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תוב בלשון הודעה שיתברך מן השמים, כי הא זה אמת שיתברך לכ
בזכות מצותו הגדולה ונמצא שהוא רק הודעה וספור דברים בעלמא 
שודאי מותר לפרסם איך שלוה מפלוני סך כך וכך אף אם יהיה מזה 
להמלוה הנאה ממה שנתפרסמו חסדיו כי מצוה לפרסם עושי מצוה אם 

ודפוס רשאין לפרסם לכתוב בנוסח  אין מקפידין להסתיר לכן גם בכתב
כזה: ברכה נתונה מהשי"ת לפלוני הגומל חסד והלוה להדפסת הספר 
כך וכך או דוגמא של נוסח זה. שלשון כזה הוא רק הודעה וספור דברי 
אמת שיש ברכה מהשי"ת לפלוני שגמל חסד בהלואתו. משה 

  פיינשטיין. 

האי�ור לומר וכ� ראיתי ב�פר 'תורת רבית' עמוד מז שמביא את 
  : (עה, ב)תודה. ומקור דבריה5 במשנה במ�כת בבא מציעא 

רבי שמעון אומר: יש רבית דברים; לא יאמר לו דע כי בא איש פלוני 
(כלומר לא יבקש המלווה מהלווה לשרת אותו אפילו שירות קטן . ממקום פלוני

לו את כגון להודיע לו על בואו של אדם מסוים מה שלא היה מבקש אם לא הלווה 
  .הכסף)

  ובגמרא ש5:

תניא, רבי שמעון בן יוחי אומר: מנין לנושה בחבירו מנה, ואינו רגיל 
תלמוד לומר נשך כל דבר  - להקדים לו שלום שאסור להקדים לו שלום 

  אפילו דיבור אסור.  - אשר ישך 

מכא� למדו מחברי5 אלה שג5 אמירת תודה א�ורה, אול5 לעניות 
ודאי שאי� אמירת תודה דומה לשירות ולא דעתי אי� שו5 ראיה מכא�. 

לנתינת כבוד, אלא היא משו5 דר8 אר:: לומר תודה למי שעזר ל8. 
ונראה שזה מותר אפילו בשעת ההלוואה, ובשעת הפירעו� בוודאי שאי� 
אי�ור. שהנה אי�ור ריבית דברי5 הוא רק בזמ� שהמעות ביד הלווה, כ8 
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  :7הובא ב�פר דרכי תשובה

סימן קכו באמצע התשובה שכתב  (מהריק"ש)י יעקב עיין בשו"ת אהל 
  .8דכל זה דוקא בעוד שהמעות בידו, אבל לאחר שפרע לו מותר

המלווה צרי8 להלוות בלי ריבית כלל, לא להתנות שו5 דבר ולא 
לצפות לכלו5. אבל אי� אי�ור ללווה לאחר שהחזיר את הכ�9 להביע 

5 תמורה. ונראה בלי רצו� לקבל שותודתו למי שעזר לו בלב של5 ו 
שאפילו כשמקבל את הכ�9 יכול להגיד תודה, שאי� בכ8 שו5 נתינת 

  כבוד אלא ביטוי י�ודי וב�י�י של תודה לאד5 שעוזר ל8.

  �יכו�    .6

על כ� למ�קנה מותר לב� לקבל את המתנה שניתנה לו לבר המצווה. יש 
ללמד לכתחילה את נות� המתנה שישתדל שלא לתת את המתנה ממש 

  ירעו�, אבל ג5 א5 עשה כ� אי� כא� אי�ור ריבית כלל.בעת הפ

                                                 
דרכי תשובה ש5, �"ק עה. ב�פר תורת ריבית עמוד מז מביא בש5 הדרכי תשובה   .7

�"ק פז שאי� לומר תודה בשעת הפירעו�, אמנ5 המעיי� ב�פר יראה שאי� כא� 
שמעורר "ועיי� ב�פר מרבה תורה �"ק כט.  אי�ור, וזו לשונו של דרכי תשובה הנ"ל:

קי5 ואומר תיכ9 אחר תשלומי מעות על מנהג העול5 שמקילי5 ואינ5 מדקד
ההלוואה של גמילות ח�די5 תודה וא9 דהאי�ור הוא רק כל זמ� שמעותיו בידו 

מלשו� זו ברור שאי� כא�  .מכל מקו5 הנכו� להחמיר אחר תשלו5 המעות זמ� מה"
אלא חומרא, ולא אי�ור מ� הדי�. ולפי מה שכתבנו אפילו בזמ� שהמעות ביד הלווה 

. ועיי� במנחת שלמה �ימ� כח שכותב שמותר ואפילו ראוי לומר מותר לומר תודה
תודה, אלא שצרי8 להימנע מלברכו. ולעניות דעתי ג5 לברכו מותר, רק א�ור לכבד 
אותו בכיבודי5 שלא היה מכבדו לפני כ�. ועיי� בתשובת יביע אומר חלק ד יורה 

א לברכו דעה �ימ� ט שמקשה על האגרות משה בדרכו של המנחת שלמה, שאדרב
ודאי שא�ור, כפי שיוצא מדברי רבותינו בעלי התו�פות בקידושי�. ונכו� שמתירו: 
אחד של התו�פות אפשר ללמוד חומרא זו, אמנ5 התו�פות מביא תשובה נו�פת 
לקושייתו, ושאר הראשוני5 לא הביאו תירו: זה כלל, ומכא� שאי� לדחות דברי 

  האיגרות משה.  

 ד, יורה דעה �ימ� ט.מר חלק וכ8 פ�ק להלכה ביביע או  .8
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ההיתר מבו�� על העובדה שריבית מאוחרת למלווה עצמו אי� בה 
אלא אי�ור דרבנ�, ויש ראשוני5 ה�וברי5 שהאי�ור הוא דווקא א5 
אומר לו "בשביל מעותי8 שהיו בטלות אצלי". ואכ� לא ראינו בגמרא 

� המלווה בעת פירעו� החוב; ובשולח� ערו8 שו5 אי�ור לתת מתנה לב
וא9 שיש אי�ור לתת מתנה לב� המלווה בריבית מוקדמת, ריבית 
מוקדמת שונה משו5 שמטרתה לקבל את ההלוואה, ואי� זה דומה 

  למתנה לאחר הפירעו� שהיא אות תודה בלבד.
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  מבוא    .1

 גודל האי�ור של לקיחת ריבית. למדנו על מאוחרתבית ברי שע�ק בפרק 
 אותה ריבית או נוטלי5במציאות חיינו אנו משלמי5 וא9 על פי כ�, 
 מה5או לווי5  י5בנקבכולנו מפקידי5 כ�פי5 , שהרי בדרכי5 שונות

שנקרא  מוצג מ�מ8 י5בכני�ה לבנק ?דבר זה כיצד הותרבריבית. כ�פי5 
 ?היתר זה פועל כיצד ;ולמודע  ינוא9 אחד אבדר8 כלל ש ,"היתר ע�קה"

החוב שפעמי5 , וריבית פיגורי5 נהיש ותכשמשלמי5 באיחור חוב ,בנו�9
   ?הא5 יש היתר לזה ;ממדי5 מפלצתיי5לופח תופח ות

  נקודות: ארבעהללו נתמקד ב כדי לענות על כל השאלות
, וצרי8 לדעת . הלא אנשי5 צריכי5 להרוויח כ�9מהי ע�קהנ�ביר א. 

באיזה אופ� מותר להלוות כ�9 ולהרוויח מכ8 בלא לעבור על אי�ור 
  ריבית.

 ,הרחבה של הע�קה המותרת בהלכה – "היתר ע�קה"נלמד על ב. 
 אי�ור הריבית.  עללהערי5  תהמאפשר
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 , למשלבי� בני אד5הניתנת הלוואה בי�  5 יש הבדלאבשאלה נעיי� ג. 

לבי� הלוואה מגו9 כלכלי שהבעלי5 שלו אינ5  ,ראוב� שמלווה לשמעו�
אחראיי5 על החברה עצמה, למשל חברה בע"מ, או קונצרני5 גדולי5 
יותר, כגו� בנקי5 ודומיה5. לגבי האחרוני5 קשה א9 לאתר מיהו 

אות� חברות 'בעלי' החברה  הבעלי5, שהרי במקרה של פשיטת רגל של
 .אינ5 אחראי5 על הנזקי5 הנגרמי5 ללקוחות

נשאל מה די� ריבית המוטל על אד5 עקב איחור בתשלו5 חוב ד. 
  כלשהו.

  ע�קה    .2

  יש להבחי� בי� הלוואה לע�קה.
בהלוואה המלווה נות� את הכ�9 ללווה, שמשתמש בו כרצונו. הלווה 

תו הבלעדית, ובתו5 התקופה יכול להשקיע בכל ע�ק שירצה על אחריו
עליו להחזיר את הכ�9 שלווה ובנו�9 ג5 את הריבית ש�וכמה, שאינה 
מותנית בשאלה א5 הצליח בע�קיו או לא. הלוואה כזו א�רה התורה 
מדי� ריבית. ואול5, כאשר אד5 מלווה כ�9 לחברו כדי שישקיע אותו, 

ל, א5 וה5 יחלקו ביניה5 את הרווחי5 וההפ�די5, המצב שונה. למש
, הוא 150,000הצליח המשקיע להגיע ל�כו5 של  100,000בהלוואה של 
; אבל א5 לא הצליח בע�קיו והפ�יד כ�9, ואי� לו 125,000יחזיר למלווה 
. ע�קה כזו מותרת, (בתנאי 75,000, הוא יחזיר רק 50,000עכשיו אלא 

שהמע�יק קיבל איזשהו תשלו5 נו�9 מהמשקיע) מפני שיש כא� 
  אחד נות� את המימו� והשני את המיומנות, וה5 שותפי5 שותפות שבה
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  .1ה� ברווחי5 וה� בהפ�די5

  היתר ע�קה    .3

ע5 התפתחות הכלכלה, ראו חכמי הדורות שאי� אפשרות לבני אד5 
להתקיי5 בלי להיעזר לעתי5 בהלוואה בריבית. למשל, אד5 שרוצה 

לו מאות אלפי להקי5 מפעל זקוק להלוואה כדי להקימו, ואי� מי שילווה 
שקלי5 בלא שירוויח מזה. אד5 רוצה לקנות בית, כמעט בלתי אפשרי 
שיהיה לו די כ�9 כדי לקנות את הבית בלי לפנות לבנק ולבקש משכנתא, 
כלומר הלוואה בריבית. ה� הכלכלה הכללית אינה יכולה להתפתח בלי 

  .ריבית, וה� האד5 הפרטי אינו יכול לשרוד בלי לעבור על האי�ור הזה
מה עשו חכמי הדורות? עקפו את האי�ור של ריבית בדר8 מתוחכמת. 
חכמי5 טענו שהכ�9 שנית� ללווה הוא בעצ5 ע�קה, והמלווה והלווה 
יתחלקו ברווחי5 ובהפ�די5. אול5 המלווה אינו רוצה במציאות לשאת 
את ההפ�ד, ולכ� הו�יפו בחוזה שהלווה צרי8 להצהיר א5 היה לו רווח 

נאמי� לו הוא חייב להישבע שבועה חמורה על �פר או הפ�ד, וכדי ש
תורה על שיעור רווחיו או הפ�דיו. ידוע בהלכה שא�ור להישבע, ועל כ� 
למעשה הלווה ישל5 את הריבית שנקבעה בלי שמבחינה משפטית עבר 

  על אי�ור ריבית. 
   

                                                 
יורה דעה קעז �עי9 ב. וכאמור, הלווה צרי8 לקבל בנו�9 תשלו5, שא5 לא כ� יש   .1

כא� אי�ור דרבנ�, כי ע�קה נחשבת בהלכה כחצי הלוואה שהלווה פועל לעצמו, 
מ�תכ� בהפ�ד ונהנה מהרווח, והחצי השני הוא פיקדו�, כלומר שהוא מתע�ק 

מלווה, שייהנה מהרווחי5 ויישא בהפ�די5. וזה נראה למע� המלווה בחלק של ה
כריבית, כי נראה שהוא מ�כי5 לטפל בחלק של המלווה היות שהמלווה הלווה לו 
כ�9. וא5 מקצועו להתע�ק בכ8, די בתשלו5 �מלי ל�לק את האי�ור דרבנ�. וכ� 
באופ� קצת שונה (אול5 מבו�� על אותו עיקרו�) מה שמובא בשולח� ערו8 �ימ� 

מלוה אד5 לחבירו מנה, על תנאי שיתע�ק בו לריוח המלוה עד ז �עי9 א: "ק�
שיהא שני מני5, ויהיו באחריות המלוה עד אותו זמ�, ולכשיהיו שני מני5 יחזרו שני 
המני5 למלוה ומש5 ואיל8 יהיה כל הריוח ללוה, ובלבד שית� שכר עמלו עד שיהיו 

  "שני מני5.
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  לפנינו דוגמה להיתר ע�קה:

  
אני החתו5 מטה מודה שקבלתי מ_______________ �8 

והתחייבתי  ,עד לתארי8 ________ ה_________ בתורת ע�ק
בע�ק טוב ומובחר שהוא יותר קרוב להרויח  הלהשקיע את כ�9 הע�ק

 .בו

וא5 ארצה להשתמש בכ�9 זה לצורכי הפרטיי5 או לתשלו5 חובות 
י� המועיל חלק ישיש לי, הריני מקנה ל______________ הנ"ל בקנ

הכ�9 שקבלתי, ויהיה אותו החלק  בכלל ע�קי המניבי5 רווחי5 בשווי

 .הבידי בתורת ע�ק

יתחלקו מחצה לי ומחצה  ההרווחי5 שיהיו מהע�ק
שא הנות� יל_______________ הנ"ל, וא5 ח"ו יהיו הפ�די5 י

ואי אני נאמ _________ הנ"ל בשני שלישי5, ואני המקבל בשליש. 
וחי� שהיו, לומר שהיו הפ�די� או שלא היו רווחי�, וכ לגבי גובה הרו

 .אלא בשבועה חמורה בנקיטת �פר תורה

�8  האמנ5 זאת הו�כ5 בינינו שא5 ארצה לתת לנות� הע�ק
_________ ואחזיר לו את הקר�, הרי שכל המותר שיי8 לי לבדי ופטור 

ישאר הכ�9 בידי לאחר יאני מכל שבועה ובירור על הכ�9 הנ"ל. וא5 
נינו שימשי8 הכ�9 להיות הזמ� הנ"ל וכל זמ� שלא אחזירנו, מו�כ5 בי

 י� אגב �ודריכפי כל התנאי5 דלעיל. כל זה נעשה בקנ הבידי בתורת ע�ק

  .כתיקו� חז"ל ובאופ� שאי� בו א�מכתא והכל שריר ובריר וקיי5

  ______ ועל זה באתי על החתו5
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נית� להקשות ולשאול שאפשר לקבל חוזה זה כשבאמת כוונת הלווה 
מה הב�י� להיתר ע�קה כאשר ידוע להשתמש בכ�פי5 כע�ק, אבל 

שהלווה לווה את הכ�9 לצריכה או לקניית בית? התשובה מצויה בקטע 
במ�מ8 שבו כתוב שא5 ירצה הלווה להשתמש בכ�9 זה לצרכיו הוא 
מקנה למלווה שותפות בע�קיו האחרי5 שמניבי5 כ�9. וביאור העניי� 

ר חפצי5 הוא שאד5 שזקוק לכ�9 כדי לשל5 למכולת, היה צרי8 למכו
שלו כדי לממ� את התשלו5 הזה; על מכירה זאת היה מפ�יד הרבה כ�9, 
ועל כ� בזכות ההלוואה הוא אכ� הציל ממו� רב שחלק ממנו יל8 למלווה. 
וכ� בהלוואה לצור8 קניית בית: בלי הלוואה זו היה צרי8 לשל5 שכירות, 
ועל כ� בזכות הלוואה זו הוא מציל לעצמו הרבה כ�9, שאותו הוא 
מחלק ע5 המלווה. וכמוב� שזו הערמה לכל דבר, והדבר מרחיק לכת 

  יותר מכל ההיתרי5 מ�וג זה המוכרי5 לנו.
לדוגמה, היתר מכירה של שנת השמיטה מבו�� בעיקר על העובדה 
שדי� שביעית בזמ� הזה הוא מדרבנ�, כלומר שמ� התורה אי� אי�ור כלל 

הזה כדי שלא תישכח של שביעית. חכמי5 תיקנו די� שביעית ג5 בזמ� 
מצווה חשובה זו, אול5 ביטלו אותה לעת הצור8 למי שאינו מ�וגל 

  לקיי5 את הגזרה, על ידי מכירה לשנה של השדות לאינו יהודי.
כ8 ג5 היתר מכירת חמ:. שהרי חמ: שעבר עליו הפ�ח אינו א�ור 
אלא מדרבנ�, ועל כ� הורו חכמי5 כיצד לעקו9 בעת הצור8 אי�ור זה על 

כירה לאינו יהודי, א9 שבאמת האינו יהודי אינו מעוניי� לקנות. ידי מ
והיות שהמכירה חלה מבחינה הלכתית, �מכו על זה להשאיר את החמ: 

  בביתו של היהודי.
לעומת זאת בדי� שלנו האי�ור הוא מ� התורה, ונחשב מהאי�ורי5 

  החמורי5 ביותר. כיצד ייתכ� ש�מכו על הערמה כזו?
  לדבר:נית� שלושה ה�ברי5 

. בשנת השמיטה מתבטלי5 כל 2היתר זה נלמד מדי� פרוזבולא. 
החובות; ראה הלל שבני אד5 נמנעי5 מלהלוות, ובמקו5 שהלכה זו 

                                                 
 .חוש� משפט �ימ� �ז  .2
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ת�ייע לעניי5 היא הקשתה עליה5, מפני שלא מצאו מי שילווה לה5. 
תוצאות הלכה זו היו אפוא הפוכות מרצונו של ה', שרצונו ל�ייע לעניי5 

ה על השמיטה לש5 כ8. על כ� התקי� הלל את הפרוזבול, ולנזקקי5, וציוו
ויש אומרי5 שתקנה זו חלה ג5 למי ש�ובר שדי� שמיטת כ�פי5 היא מ� 

הדבר דומה. האי�ור  –אי�ור ריבית  –התורה בזמ� הזה. ג5 בנדו� שלנו 
ליטול ריבית, שכל מטרתו לבוא לעזור לבני אד5, הפ8 במציאות 

ת, ובמקו5 ל�ייע הוא מקשה; ועל כ� המשתנה לבל5 להתפתחות כלכלי
 ראו חכמי הדורות שאי� ברירה אלא לעקו9 את האי�ור הזה. 

ה�ביר את ההיתר בשינוי  (ויקרא כה הערה קצב) התורה תמימהב. 
מקומה של הפעילות הפיננ�ית בי� זמננו לזמ� חז"ל. אז המחיה הייתה 

זמננו אבל ב ;והתע�קות בכ�9 הייתה זניחה ,מבו��ת על החקלאות
 אפשרי: ינושהמ�חר הוא י�וד הכלכלה די� זה א

והנה דבר ידוע הוא, שבדורות האחרונים המציאו היתר הלואה ברבית 
בהיתר עיסקא שנבאר ענינו בסמוך, ולכאורה דבר פלא הוא שלא 

. ונראה בזה ...מצינו כל רמז קל בתורה להמצאת היתר לאיסור זה, 
נין זה בכלל, משום דחקרו ובאו שראו חכמינו יסוד וגם הכרח להיתר ע

עד תכונת האיסור הזה ביסודו ועיקרו שבתורה הבנוי ומיוסד על הענין 
וחי אחיך עמך, שאז בימי נתינת התורה היו עיקרי יסוד חיותם ועסקם 

עבודת האדמה, והוא היה היסוד והעמוד לעשרם  - של ישראל 
והכסף לא  ולמצבם, כי מי שהיה לו תבואות בהמון היה נחשב לעשיר,

היה נחשב להם לעיקר ויסוד החיים, וכשהיו לוים כסף לא היה למען 
עשות מסחר וקנין, רק למען השג על ידו לחם ובגד למי שחסר לו כזה 

ממילא מובן כי להעני הלוה הזה לא היה כל  זה משדהו ועבודתו, ולפי
חשבון לשלם רבית וגם להמלוה העשיר לא היה חסרון ניכר בהלואת 

בלא רבית, אחרי כי בכלל לא היה להם עסק כספים ולא שייך כספו 
בשניהם בזה וחי אחיך עמך. אבל בימי הבינים שאבדה לישראל חלק 
ונחלה בעבודת האדמה, ונשארו גוי החי רק על המסחר לבדו, לא יכלו 
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עוד להחזיק באיסור רבית, כי הכסף נעשה ליסוד עיקרו לאמצעית 
ית עסק שוה גם להלוה גם להמלוה, החיים והמסחר, ונעשה עסק הרב 

ושייך בשניהם בזה וחי אחיך עמך, ולכן ראו חכמים למצוא היתר 
לאיסור זה, וחשבו שעל דעת כן לא אסרה התורה ענין זה בכולה, כך 

  נ"ל. 

כהמש8 לדבריו נדגיש שאכ� די� אי�ור ריבית בתורה מוצג כ�יוע ג. 
  לעני:

י אֶת הֶ  לְוֶה אֶת עַמִּ סֶף תַּ ימוּן אִם כֶּ ה לאֹ תְשִׂ נֹשֶׁ ךְ לאֹ תִהְיֶה לוֹ כְּ עָנִי עִמָּ
ךְ    .)שמות פרק כב פ�וק כד(עָלָיו נֶשֶׁ

ךְ: אַל  ב וָחַי עִמָּ ר וְתוֹשָׁ ךְ וְהֶחֱזַקְתָּ בּוֹ גֵּ כִי יָמוּךְ אָחִיךָ וּמָטָה יָדוֹ עִמָּ וְ
יָרֵאתָ מֵאֱ  ית וְ ךְ וְתַרְבִּ ח מֵאִתּוֹ נֶשֶׁ קַּ ךָ  להֶֹיךָ וְחֵי־ תִּ סְפְּ ךְ: אֶת כַּ אָחִיךָ עִמָּ

ן אָכְלֶךָ: אֲנִי ה' אֱ  ית לאֹ תִתֵּ ךְ וּבְמַרְבִּ נֶשֶׁ ן לוֹ בְּ ר ־ לאֹ תִתֵּ להֵֹיכֶם אֲשֶׁ
נַעַן לִהְיוֹת לָכֶם  הוֹצֵאתִי אֶתְכֶם מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם לָתֵת לָכֶם אֶת אֶרֶץ כְּ

  .)לח- ויקרא פרק כה, לה(להִֹים ־ לֵא 

כעי� תכנית כלכלית שאינה מבו��ת על  יביתאי� אי�ור ר ,א5 כ�
בחיוב הצדקה. כאשר חז"ל אומרי5  אלא היא �ני9 מחיר הכ�9,

שלקיחת ריבית נחשבת כגזל, כוונת5 למקרה שבו מנצלי5 את דחקו של 
אד5 כדי להתעשר, מעשה שהגדרנו כגזל חוקי. התורה מתקוממת כנגד 

� זה במהותו של זה. אבל הלוואה שכל עניינה למטרת הקמת ע�ק, אי
האי�ר. לכ� אי�ור ריבית נמצא בשלח� ערו8 ביורה דעה, היכ� שמובאי5 
דיני צדקה, ולא בחוש� משפט שד� בכל הדיני5 הקשורי5 לכלכלה. אי�ור 
ריבית חל בוודאי ג5 על לווה עשיר, שהרי אי� לנו תורה אחת לעשירי5 

לפגוע  ותורה אחת לעניי5; אבל כאשר מערימי5 על הדי� אמנ5 א�ור
  בעני, אול5 בעשיר מותר כי במהות מדובר לא בניצול אלא בע�ק.

ועל פי זה מותר להשתמש בהיתר ע�קה דווקא לצור8 ע�קה אמתית, 
אבל א�ור להשתמש בהיתר כדי ל�ייע לעני או לחבר שיש לו קושי זמני 
בע�קיו. במקרי5 כאלו צרי8 להלוות בלי ריבית ובלי לעשות שו5 היתר 
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הלוואה בריבית משמעה להיות נבל ברשות התורה. וראו  ע�קה, כי אז

מה שדוד המל8 אמר על אותו עשיר שגנב כבשה מעני: "ב� מוות האיש 
הזה", א9 שעל פי הכללי5 ההלכתיי5 אינו מחויב אלא להחזיר את מה 
שלקח. אי� למצוא הגנה והצדקה לניצול של עני במ�ווה של היתר 

  ע�קה.

  פיננ�ית הלוואה מבנק או מחברה    .4

הרב משה פיינשטיי� חידש שאי� אי�ור להפקיד כ�9 בבנק ולקבל ממנו 
ריבית, כיוו� שא5 הבנק פושט רגל אי� אחריות על בעלי הבנק להחזיר 
את הכ�9 למפקיד. מה שאי� כ� בלווה רגיל, שגופו משועבד להלוואה 

  ועליו לעשות כל מה שביכולתו להחזיר את חובו. 
לווה הוא רק ע�ק ולא אישיות פרטית, אי� במילי5 אחרות, כאשר ה

 �ימ� ב חלק דעה יורהדי� ריבית חל. ואלה דברי הרב משה פיינשטיי�, 
  :�ג

 ברור לדעתי והוא ריבית איסור בענין חדוש אמרתי אני הנה אבל
 במדינותינו מעותיהן מניחין דאינשי דרובא שרובא זה בדבר, לדינא

 איסורי על עוברין שאין ...באנק בכל שנותנין הריבית ונוטלין בהבאנק
 שעבוד איכא הרי מלוה דסתם משום, והלוה המלוה על דאיכא ריבית

 וכדאיתא, לשלם חיוב כלום לו שאין אף הלוה של גופו על שיש הגוף
ל ע מעות להשיג חיוב עליו ויש, מצוה בעל חוב פריעת ו"פ דף בכתובות

  . חיובו על עבר ישלם וכשלא לשלם ענינים ושאר פעולה ידי
 לשלם לו שאין הלוה כשאומר התורה מדין דמחרימין כיון על כל פנים

 תבע לא אם אף והחרימו כדין עשו ודאי אחריתי ארעא ליה בלית הרי
 מעות לו כשאין ממנו יגבה שהבעל חוב הלוקח מצד שיחרימו המלוה

 החיוב מטעם והוא, ישלם ולא רשע לוה נקרא כל מקוםומ ומטלטלין
 בעבודות אף לשלם הכחות בכל להשתדל שהיה לו לפרוע שעליו
  . אונס בלא גם חיובו על שעבר נמצא בזה וכשנתעצל קשות
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 גוף על חיוב עושה שהוא מקום ובכל ראובגמ  שבתורה מלוה סתם וזהו
 לשלם לו אין או לשלם ממה לו יש אם כלל תלוי ואין שישלם הלוה

 הגוף שעבוד והוא, וחיוב מקיים כשאינו רשע ונקרא זה חיוב עליו נעשה
 נראה וממילא ..., מזה בא הנכסים ושעבוד העיקר שזהו הלוה על שיש
 בתורה נאסרה הלוה על תשלומין חיוב שעושה מלוה בסתם שרק

 האדם גוף על חיוב שום עושה שאינו כזו מלוה אבל ריבית מליקח
 וליכא לשלם חיוב שום גופו על אין הרבה ממון לו שיש שאף לשלם

 על זה נאמר לא ישלם כשלא רשע יהיה ולא דתשלומין ההעש עליו
 שגוף באמעריקא שבמדינתנו הביינק ענין הוא וכן. ריבית איסור

 מעותיהם שהניחו לאלו כלום מחוייבין אינם הביינק של הבעלים
 ליכא שלכן, לשלם מעות בהבאנק יהיה שלא יזדמן אם אף בהביינק

  .... ישראל של הוא כשהבאנק אף ריבית איסור
 ישראלים של כשהוא מהבאנק ללוות להתיר מועיל אינו זה טעם אבל

בעל  דפריעת והעשה הגוף שעבוד עליו שיש פרטי איש הוא הלוה אם
 דוקא רוצה המלוה הבאנק אם קאמפאניע הוא אם ואף, לשלם חוב

 הקאמפאניע שעסק מחמת יתחייבו עצמן דהקאמפאניע בעלים שגם
 שבפה הסתם כפי אמפאניעסלק להלוות אבל. בטוח כך כל לא

  . ריבית איסור ליכא לשלם בעצמן מחוייבין הבעלים שאין מדינתנו

דבריו של הרב משה פיינשטיי� מבו��י5 על ההבנה שאי�ור ריבית 
שורשו באי�ור לנצל את העני, אבל כשמדובר בחברות ע�קיות אי� 
 אי�ור ריבית כלל. ואי� צור8 א9 בהיתר ע�קה, כי הלוואה לבנק היא

  'ע�קה' במהותה, על כ� אי� צור8 לעשות מעשה כאילו זו ע�קה.
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  כשהמלווה אינו אישיות פרטית    .5

בזכות דברי הרב פיינשטיי� מצאנו היתר מרווח להלוואות בי� חברות. 
ואול5 אי� זה פותר את הבעיה של האד5 הפרטי הלווה מ� הבנק ומשל5 

הגו9, וא5 לא ישל5 יפנו ריבית, שהרי ללווה מ� הבנק יש בוודאי שיעבוד 
  להוצאה לפועל לחייבו לשל5.

ונראה להו�י9 על דברי הרב משה פיינשטיי� ולומר שאי� אי�ור כאשר 
המלווה הוא גו9 פיננ�י, ואי� זה ברור למי מגיעה הריבית. גו9 פיננ�י אינו 
מחויב במצוות כלל, וא9 לא במצוות צדקה. הניגש לגו9 פיננ�י אינו ניגש 

אלא נכנ� לע�ק ביודעי� ובהיגיו� כלכלי, וכפי שהבנק אינו לבקש עזרה 
אישיות פרטית שחל עליה שיעבוד הגו9, כ8 ג5 המצווה לעזור לזולת 
אינה רובצת עליו. וא9 שבוודאי אי� היתר שבעול5 לבעלי חברות בע"מ 

  לגנוב ולגזול, שונה די� ריבית שהוא �ני9 של מצוות צדקה. 
פו�קי5 כיצד להתייח� לבעלי מניות של אכ� יש מחלוקת גדולה בי� ה

חברה. יש שראו בבעלי מניות בעלי5 לכל דבר, ולשיטת5 א�ור להיות 
 ויש בעל מניה של חברה שעובדת בשבת או שמחזיקה חמ: בפ�ח,

  ה�פק שנו�9 על שונה, משו5  הדבר ריבית   באי�ור לאב  .3בזה  שהקלו

                                                 
5 בעלי מניות ה5 בעלי5 של החברה על פי ההלכה נדונה רבות בפו�קי5, השאלה א  .3

ג5 לגבי אי�ור חמ: או לגבי אחריות בעלי מניות על פעילות החברה בשבת. עיי� 
בדברי הרב שאול ויגורט ב�פר זיכרו� יד שאול עמוד לה, הרואה בחברת בע"מ 

ואת דברי  –: וממילא אי� בעלי המניות נחשבי5 כבעלי החמ –אישיות לעצמה 
מנחת יצחק חלק ג �ימ� א, המביא אותו וחולק עליו. אמנ5 אנו איננו באי5 להתיר 
מצד שאי� בעלי המניות נחשבי5 לבעלי5, אלא מדי� הרמ"א שעל ידי שליח אי� 
אי�ור ריבית. ונעיר נקודה אחת על דברי המנחת יצחק. כראיה לכ8 שג5 בעלות 

ב. מבואר ש5 בגמרא שיש ממגילה כז, �וגיה  חלקית נחשבת בעלות הוא מביא
אי�ור למכור בית כנ�ת בתנאי שא5 למוכרי5 יהיו בעתיד האמצעי5 ה5 יוכלו 
לקנות חזרה את בית הכנ�ת (למי ש�ובר שצד אחד בריבית א�ור), כי הקונה שנת� 
את הכ�9 יקבל את כ�פו חזרה, ובנו�9 הרי התגורר במקו5 תקופת מה ועל כ� 

. והנה בית כנ�ת שיי8 לקהל, ולא לאד5 פרטי, ועל כ� הדבר קיבל יותר ממה שנת�
דומה לחברה בע"מ. אול5 אי� הנדו� דומה לראיה, כי בבית הכנ�ת יש רשות לכל 
חברי הקהל להשתמש בבית הכנ�ת ולהתפלל בו, ועל כ� ה5 נחשבי5 שותפי5. 
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לצר9 ג5 את דברי  א5 בעלי המניות נחשבי5 כבעלי5 לכל דבר, נית�
  :4הרמ"א ב�ימ� ק� �עי9 טז

 מפלוני מעות לי והלוה לך: ישראל לחבירו לומר לישראל שמותר
 דלא, לו להביאו לשליח הרבית כך אחר לתת ומותר ברבית ישראל

 שום עושה אינו והשליח 5למלוה לוה מיד הבא רבית אלא תורה אסרה
, כמותו אדם של לוחושש משום ואי, הוא דידיה לאו רבית דהאי, איסור

 בשם מרדכי(. הארץ עם בפני הדבר לפרסם ואין. עבירה לדבר שליח אין

, לאסרו ומחמירים זה בהיתר מפקפקין דיש גב על אף, עיקר וכן. )י"רש
 קבל הלוה אם כל מקוםומ. הצורך לעת עליו לסמוך יש, )ובנמוקים י"ב(

. )במרדכי םש(. אסור, הרבית לו ששולח רק, המלוה מן בעצמו המעות
, המלוה שם על שטר ועשה בריבית ללוה הלוה המלוה שליח אם אבל
 דעת בלא השליח עשה אפילו, ואסור עצמו המלוה לו הלוה כאילו הוה

 המלוה שם על נכתב והוא הלואה עיקר לה עביד דהשטר, משלחו
  .)ז"י שורש ק"מהרי(

וא נדגי5: ראוב� רוצה ללוות מיהודה כ�9 בריבית, כיצד יעשה? ה
פונה לשמעו� ומבקש ממנו שילווה מיהודה בריבית; יהודה מ�כי5, ונות� 
את הכ�9 לשמעו� שנותנו לראוב�. בתו5 התקופה ראוב� מחזיר את 

                                                                                                            
א ומטע5 זה א5 נגנב �פר תורה מבית הכנ�ת אינ5 יכולי5 להעיד על הגזלה, אל

א5 מ�תלקי5 מאותו בית כנ�ת או מאותו �פר תורה. וש5 באות יט הרגיש בזה 
וכתב "וא9 דמצד אחד יש טיבותא בבית הכנ�ת דיש לכל יחיד רשות השתמשות, 
 אבל מצד שני קשה לומר דבעלי מניות, שכל בני החבורה ב�פר נכתבי�, ויש לו שטר

ת נהני5 מהחברה, אבל אינ5 על מעותיו, יהיה גרע מזה". ונראה שאכ� בעלי המניו
החברה עצמה, כי החברה היא גו9 משפטי נבדל מבעלי המניות, ובחברה בע"מ 
ההשקעה של בעלי המניות היא לפעמי5 זעירה לעומת נכ�י החברה. אבל כאמור 
אי� להארי8 במחלוקת זו, כי ההיתר שאביא להל� הוא מצד שליחות, א9 שג5 הוא 

 ברה לבעלי המניות.בנוי על ההפרדה הקיימת בי� הח 

 דבריו מבו��י5 על דברי רש"י בתשובה.  .4

 .בבא מציעא �ט, ב  .5
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  הכ�9 לשמעו�, ע5 תו�פת של ריבית המיועדת ליהודה. 

שהרי  –אומר לנו הרמ"א שדבר זה מותר, כי שמעו� לא לקח ריבית 
, ולכ� הוא לא עבר על שו5 אי�ור. יהודה הוא העביר את הריבית ליהודה

לא קיבל ריבית ישירות מראוב� הלווה, אלא קיבל את הכ�9 משמעו�, 
ושמעו� אינו השליח לא של ראוב� ולא של יהודה, שהלא א�ור לתת 
ריבית, ואי� שליח לדבר עברה. לכ� שמעו� אינו נחשב לא הנציג של 

זר שנת� ליהודה את  ראוב� ולא הנציג של יהודה, כביכול הוא אד5
לאד5 זר לתת כ�9 למלווה כדי  6ומפורש בגמרא שמותר –הרבית 

  .7שילווה בלי ריבית ללווה
וכ� בבנק, הפקיד הוא אמצעי בי� הלווי5 והנהני5 האמתיי5 של 
ההלוואות, שה5 בעלי המניות של הבנק. ההלוואה לא ניתנת על שמ5, 

שחייבי5 במצוות אלא על ש5 החברה שאינה מחויבת במצוות, וה5 
אינ5 מקבלי5 את הכ�9 מהלווה, אלא דר8 החברה שהיא אישיות 

  משפטית נפרדת מהמלווי5.
וא9 שהרבה חולקי5 על דברי הרמ"א, שוודאי שזו הערמה, יכולי5 אנו 
ל�מו8 על דבריו כאשר לווי5 מבנק, שאז יש היגיו� בדבר להקל. הפונה 

�קי. הבנק לווה ומלווה לבנק אינו פונה לעזרה, אלא לגו9 פיננ�י וע
ומשקיע, עבור זה יש לו עובדי5, שכירי5 ומבני5 שעלות5 גבוהה, כדי 
שיוכל לתת את השירות הפיננ�י הזה. חלק מהעובדי5 מקבלי5 שכר5 
על פי ה�כ5 בלי שו5 קשר ללווה זה או אחר, ואחרי שהבנק שיל5 את 

8 שו5 קשר כל התחייבויותיו בעלי המניות מקבלי5 את הרווחי5, ואי� לכ
ע5 לווה זה או אחר. וא5 הבנו שמהות אי�ור ריבית היא האי�ור לנצל 
אד5 שקורא לעזרה, ואי� זה קשור להתנהלות ע�קית, הרי שאי� ל8 
ע�קה גדולה מלעבוד ע5 הבנקי5 ושאר המערכות הפיננ�יות. וא9 
החולקי5 על הרמ"א יודו כא�, שאי� כא� בכלל העברה של ריבית מיד 

                                                 
 .בבא מציעא �ט, ב  .6

עיי� בט"ז שדוחה את דברי הרמ"א האלה מכל וכל, ועיי� בש"8 ובנקודות הכ�9   .7
  שמג� עליו.
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  וה.הלווה למלו
  :8דברי5 אלו מבוארי5 היטב בשו"ת מהרי"א הלוי, חלק ב �ימ� נד

 איסור חשש בו יש אם באנק האקציען בדבר הגיעני שאלתו מכתב
 ז"ט סעיף ס"ק מןסי  עהדרה ביו  הפוסקים שהאריכו מה נודע כבר. רבית

 הפוסקים דגם נראה ולפי עניות דעתי. שליח ידי על רבית בדין ה"בהג
 מהמלוה לא שליחות ענין שום כאן ליכא דהרי. ד"בנ מודו האוסרים

 דיבור שום הדירעקטור עם המלוה דיבר לא מעולם דהרי מהלוה ולא
 נגד (=קופאי) להקאסירער המעות נותנין האקציענערע כי. מהלואה

 ואחר כך הדירעקטור הוא הלואה והעושה להם נותן הוא אשר השיק
  ...מהקאסירער המעות הלוה מקבל
 על' דנפשי אחריות שום דאין דידוע ידןדידון בנ  ייךש לא כל זה

 המעות את מחלק אם כי (=קופאי) הקאסירער על ולא הדירעקטאר
 אחד נעשה לא ומעולם מעט הן רב הן הפנקסאות כפי בהבאנק הנמצא

 בהם ועושה המעות מקבלת הבאנק אם כי לוה ולא מלוה לא מהם
 מה דגם נראה זה ומטעם הבאנק מנהיגי עצת משא ומתן על פי

 ידון דידןבנ  שייך לא גם כן אפוטרופוס ומן דיתמי זוזי מן ז"הט שהקשה
 לכשיגדלו אז ישלם לא הלוה ואם להיתומים חייב הוא הלוה דהתם

 להמלוה דאין כאן כן שאין מה. לתובעו הלוה עם לדין יעמדו היתומים
  .... הבאנק נגד י אםכ  הלוה נגד ותביעה טענה שום

                                                 
הובאו דבריו בדרכי תשובה �ימ� ק� �"ק טו, וראה ב�פר תורת ריבית עמוד שמז   .8

ק עוד פו�קי5 מקלי5, ובהערה קא ראה עוד פו�קי5 ש�וברי5 שאכ� אי�  הערה
כא� אי�ור תורה. הוא מביא ש5 את דעות המחמירי5 ומ�יק שצרי8 ל�מו8 על 
ההיתר ע�קה. ולי נראה שהיתר הע�קה המתקיי5 היו5 ע5 הבנקי5 נראה כחוכא 

ק שא9 אחד ואטלולא; כמעט א9 אחד אינו יודע על קיומו, הוא תלוי בכני�ה לבנ
אינו קורא, ואי� אזכור שלו בשו5 חוזה בי� מלווה ללווה. וא5 האמת כדעת 
האו�רי5 שיש כא� אי�ור תורה של ריבית, אי� בהיתר ע�קה בצורה כזו שו5 מרפא. 
ונראה לי �ביר בהרבה ל�מו8 על העובדה שהלוואה מבנק היא באמת ע�קה 

  ר.במהותה, ולא על משהו וירטואלי שאי� מאחוריו דב
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 נכרים הבאנק מנהיגי אם דבין נראה לפי עניות דעתי האמת לפי מיהו
  .וכמו שביארתי לכתחילה מותר גווני בכל ישראלים או

הרב שלמה זלמ� אויערב8, במנחת שלמה חלק א �ימ� כח חולק 
  עליו:

 לאחרים כסף מלוה כשהבנק אולם, הלוה הוא כשהבנק דברנו כה עד
 א"ע' ע בדף ינןוכדמצ, גמורה רבית ודאי דחשיב נראה לעניות דעתי

 שהמלוה גב על אף קצוצה ברבית יתומים של מעות להלוות דאסור
 לדבר שהשתתפו בגדוליםוכל שכן , זה את זה כלל מכירים אינם והלוה
, ברבית מעותיהם בהלואת שיתעסקו מסוימים באנשים לבחור עבירה

 משום היינו, דאורייתא רבית זו דאין קטנים יתומים גבי נאמר אם ואף
 וכיון ממונם על מוזהרין לא אנו וגם נינהו מצוה מיעבד בני לאו ידיתמ 

, בראשונים כמבואר הלוה על גם אסור לא למלוה רחמנא אזהר דלא
 להלוות שליח ממש וממנים עושים הם הרי בגדולים מה שאין כן

  . ברבית מעותיהם

אמנ5 דעת המהרי"א ברורה, שאי� זה דומה כלל לממו� היתומי5. 
תומי5 ה5 המלווי5, והלווי5 לווי5 מה5 כ�9 על ידי במקרה זה הי

האפוטרופו� שלה5, והשטר הוא על ש5 היתומי5. א5 כ� אלו היתומי5 
שמלווי5 ללווי5. אבל בבנק אי� בעלי המניות מלווי5 את הכ�9 שלה5 
דר8 הפקיד, אלא הפקיד מלווה את הכ�9 של הבנק, ואי� כלל זהות בי� 

הפקידי5 והנהני5. הרב אויערב8 הבי� שבנק בעלי המניות והבנק, או בי� 
שקול לאנשי5 ששיתפו ממונ5 להלוותו בריבית, אול5 כפי שה�ביר 

ו�ו9 �ו9 זהו פ�ק הרמ"א, שא5 אי� העברת  .9המהרי"א אי� זו המציאות

                                                 
ועיי� בהר צבי יורה דעה קכו, שמ�כי5 ע5 המנחת שלמה שיש אי�ור ריבית   .9

בהלוואה מבנק. אמנ5 מודה הוא שבבנק ממשלתי אי� אי�ור ריבית, מפני שאי� 
מלווה שנהנה מהריבית, והאי�ור בבנק הוא מפאת הבנתו שבנק עניינו משקיע של 

על כ� ג5 מדבריו אי� לדחות כ�9 השיי8 לשותפי5. אמנ5 כפי שראינו אי� זה כ8, ו
את תשובת מהרי"א. ועיי� ב�פר תורת ריבית שמביא עוד פו�קי5 שמתני5 את 
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  הכ�9 ישירות בי� מלווה ללווה אי� כא� אי�ור.
ועל כ�  הרב אויערב8 הרגיש שמדברי רש"י והרמ"א הדי� בוודאי שונה,

  הוא ממשי8 וכותב כ8:

 על ידי רבית בענין ס"ק מןשבסי  המסובך בדין עכשו לדון בדעתי אין[
 כאילו חשיב הרי זה הבנק שם על הוא שהשטר דכיון אעיר רק, שליח

 נוראות אך]. שליח על ידי אף דאסור המלוה שם על ממש הוא השטר
 טינגאאי א"מהרי העצום מהגאון שהביא ת"בדר כשראיתי נפלאתי

 לא הלוה דאם יתומים דשאני וסובר, דשרי ד"נ מןבסי  בפשיטות שכתב
 רק בבנק מה שאין כן, לכשיגדלו לתבעו היתומים שפיר יוכלו ישלם

 ראובן אטו, פלאי והוא, המניות בעלי ולא לתבוע יכולה הבנק הנהלת
 התנה ומפורש קצוצה ברבית להלוות על מנת לשמעון כספו שמסר

 יוכל ולא, המעות בעל עם עסק שום להם שאין הלווים עם השליח
 משום נפקע וכי, בלבד השליח אותו על ידי אם כי לתובעם אופן בשום

 הוא המעות בעל אלא אם כן דשרי מצינן לא הרי, רבית איסור כך
 דאין לדעת זאת וגם, לתבוע יוכל שלא בישראל לא אבל (גוי) ם"עכו
 מעות לענין ס"ק מןסי  ךלחן ערובשו  שהובא למה כלל שייך זה נדון

 של דרבנן ברבית להלוותן ומותר יתומים של כמעות דחשיבי עניים
, ידועים בעלים להממון שאין התם דשאני, מהפסד ורחוק לשכר קרוב
 בכל מבואר ואחד אחד כל של חלקו ידוע וגם מיוחדים העניים אם אבל

 יביחש דודאי וידועות מסוימות שהמניות הכא ל שכןוכ , דאסור מקום
 פשוט וממילא, שליח דיי ל ע ברבית מעותיהם כמלוים המניות בעלי

  .דרבנן ברבית גם כן לעשות גמור שאיסור הוא

ולפי המהרי"א זוהי בדיוק �יבת ההיתר, שהשטר הוא על ש5 הבנק 

                                                                                                            
ההלוואה מבנקי5 בחתימה על היתר ע�קה. נראה לי שעדי9 ל�מו8 על המהרי"א, 
שדבריו הגיוניי5 ומ�תברי5, מל�מו8 על היתר שהוא קשה מאוד ויש א9 חוכא 

  �קי5 ע5 הבנק אינו יודע מהיתר זה.ואטלולא בכ8 שכמעט א9 אחד מהעו
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ולא על ש5 בעלי המניות. וכאמור הכ�9 של הבנק אינו כ�9 של בעלי 

נק ולהוציא את כ�פ5; ועל כ� המניות, שאי� לה5 שו5 אישור להיכנ� לב
  נראה שדברי המהרי"א ה5 ברורי5 בטעמ5. 

וכאמור, י�וד ההיתר הוא בכ8 שבנק הוא ע�ק, ואי�ור ריבית עיקרו 
האי�ור לנצל עני, ואינו שיי8 לענייני5 ע�קיי5 טהורי5. וא9 שא5 עני 
ילווה מהבנק הוא יצטר8 לשל5 ריבית ובכ8 הבנק ינצל את עוניו, וזהו 

לא רצו� התורה, אבל פורמלית אי� כא� אי�ור ריבית. ומכל מקו5 ודאי 
בוודאי שמצווה גדולה להקי5 גמ"חי5, המלווי5 בלי ריבית למי שנמצא 

  בצרה.

  קנ�ות    .6

מערכות המי�י5 של המדינה, הרשויות המקומיות וחברות החשמל 
גובות מ�י5 ממי שאינו משל5 בזמ� את התשלומי5 הרובצי5 עליו. 

נו להתיר ריבית זו, משו5 שהיא אינה קשורה להלוואה. ואלה פו�קי5 ד
  דברי השולח� ערו8: 

המוכר סחורה לחבירו בס' זהובים שקבל מיד והתנה לתתה לו לחצי 
שנה, ואם יעבור על זה שיתן בעבורה ק' זהובים, וקנו מידו והגיע הזמן 

�ימ�  הלכות רבית ,יורה דעה( ולא נתן, חייב (המוכר) ליתן הק' זהובים.

  .)קעז �עי9 יח

  :�"ק כגופירש הט"ז 

אף מה שהתנה  ,כיון שמפני פסיקה על הסחורה אין כאן רבית כלל
 שהרי אם היה נותן סחורתו בסוף חצי שנה לא היה כאן רבית כלל...

  .ואין זה נקרא רבית אלא קנס

א5 כ�, בקנ�ות המוטלי5 על ידי מערכות שונות, כגו� קנ�ות של 
מצד שאי�  נהנה ברור מ� הריבית, יש כא� היתר כפול:עיריות שבה� אי� 

וע5 כל  .אי�ור ריבית בקנ�ות, ומצד שאי� אי�ור ריבית בחברות בע"מ
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זה אי� לשכוח שאי� לנצל את העני, וא5 אד5 הגיע לקושי של תשלו5 
אי� לחנוק אותו בקנ�ות גבוהי5. וא9 צרי8 לדעת לפעמי5 למחוק את 

 שוק ולנצל את העניי5.הקנ�, כי רצו� התורה שלא לע

  �יכו�    .7

א. מותר לערו8 היתר ע�קה בי� מלווה ללווה כשמטרת ההלוואה היא 
  ע�קה.

  ב. אי� להשתמש בהיתר ע�קה כשעני מבקש עזרה.
ג. אי� אי�ור ריבית כשהמלווה או הלווה הוא חברה בע"מ או חברה 

  ולכ� מותר ללוות מבנק ולהפקיד כ�9 בבנק.  ממשלתית,
  ור ריבית בקנ�ות.ד. אי� אי�

  ובכל זאת, תמיד צריכי5 להיות מודעי5 לדרישת התורה: 

ךְ: אַל  ב וָחַי עִמָּ ר וְתוֹשָׁ ךְ וְהֶחֱזַקְתָּ בּוֹ גֵּ כִי יָמוּךְ אָחִיךָ וּמָטָה יָדוֹ עִמָּ וְ
יָרֵאתָ מֵאֱ  ית וְ ךְ וְתַרְבִּ ח מֵאִתּוֹ נֶשֶׁ קַּ סְ ־ תִּ ךְ: אֶת כַּ ךָ להֶֹיךָ וְחֵי אָחִיךָ עִמָּ פְּ

ן אָכְלֶךָ: אֲנִי ה' אֱ  ית לאֹ תִתֵּ ךְ וּבְמַרְבִּ נֶשֶׁ ן לוֹ בְּ ר ־ לאֹ תִתֵּ להֵֹיכֶם אֲשֶׁ
נַעַן לִהְיוֹת לָכֶם  הוֹצֵאתִי אֶתְכֶם מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם לָתֵת לָכֶם אֶת אֶרֶץ כְּ

  .לח)- ויקרא פרק כה, לה(להִֹים: ־ לֵא 
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במאמר זה אע�וק בשאלה הבוערת העומדת על �דר היו5: הא5 ראוי 
שבחורי5 ואברכי5 היושבי5 ועו�קי5 בתורה במ�ירות ובהתמדה 

י5 מכ8 משו5 שלימוד התורה יתגיי�ו לשירות צבאי, או שמא ה5 פטור
שלה5 עדי9 ושקול כנגד כל המצוות? הא5 מצוות השירות הצבאי 
מוטלת לכתחילה על כל יהודי, או שמא לומדי תורה פטורי5 ממנה, 

  שהרי יכולה היא להיעשות על ידי אחרי5?
כדי למנוע אי הבנה ובלבול, אציי� תחילה את השורה האחרונה ואת 
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ל אבי מורי זצ"ל אחד מנכדיו, חמד של בחור, המ�קנה. פע5 אחת ניגש א
שבאמת למד תורה בצורה רצינית מאוד. מרוב ענוותנותו הוא לא שאל 
על עצמו אלא שאל באופ� כללי, מה חושב �בו על אד5 שמ�ור בכל 
נפשו ולבו ללימוד תורה, לומד כמו שצרי8, מגיע מוקד5 לבית המדרש, 

ומד תו8 כדי שהוא אוכל. נשאר בשבתות חופשיות בישיבה, ואפילו ל
ממש משתדל לא לאבד א9 רגע ומקדיש את כל זמנו ומרצו ללימוד. 
הא5 ג5 הוא צרי8 ללכת לשרת בצבא? אז �בא שלו, שהבי� שנכדו שואל 
על עצמו, ענה לו בשאלה: "הא5 אתה מניח תפילי� כל יו5?". ענה הנכד: 

ה: שירות "כ�, ודאי". "אז מה ההבדל?", שאל ה�בא. זאת היא התשוב
בצבא הוא מצווה, כמו תפילי� וכמו שאר מצוות, וג5 תלמידי חכמי5 

  חייבי5 בה, וא9 מבטלי5 תורה כדי לקיי5 אותה.
העובדה שאד5 לומד תורה ומרגיש מחויב לה אינה פוטרת אותו 
מלקיי5 את שאר המצוות. יהודי צרי8 ללמוד תורה, וג5 חייב ללבוש 

5, להחזיר מציאה שמצא, וא9 לשרת ציצית, להניח תפילי�, לבקר חולי
שירות צבאי שהוא מצווה גדולה מאוד. לאחר שצייRו את המ�קנה נבאר 

  ונוכיח את הדברי5 על ה�דר.

  החובה ההלכתית לשרת בצבא    .2

נפתח בביאור מקור החובה ההלכתית להשתת9 בהגנת האומה. המצווה 
שלא  ב.להג� על האומה;  א.לשרת בצבא נובעת משלושה חיובי5: 

מצוות כיבוש האר: על פי  ג.לעבור על האי�ור "לא תעמוד על ד5 רע8"; 
  הרמב"�. נבאר חיובי5 אלה אחד לאחד:

  א. ההגנה על האומה

הרמב"5 קובע שיש מצווה על מל8 ישראל להילח5 להגנת ע5 ישראל, 
ומגדיר אלו מלחמות נחשבות מלחמת מצווה, ואיזו מלחמה היא בגדר 

  רשות בלבד:

 מצוה מלחמת היא זו ואי, מצוה מלחמת אלא תחילה נלחם ךהמל  אין
 שבא צר מיד ישראל ועזרת, עמלק ומלחמת, עממים שבעה מלחמת זו
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 עם שנלחם המלחמה והיא הרשות במלחמת נלחם כך ואחר, עליהם
ושמעו  בגדולתו ולהרבות ישראל גבול להרחיב כדי העמים שאר

  .א)רק ה, הלכה (הלכות מלכי5 פ

בחטיבה אחת שלושה �וגי5 של מלחמת מצווה, בה5 הרמב"5 כלל 
"עזרת ישראל מיד צר". דבר זה תמוה לכאורה, כי בגמרא מבואר שאמנ5 
מלחמת יהושע לכיבוש היא חובה, א8 לגבי מלחמה שנועדה להג� על 

  הגבולות מפני התקפות אויב יש מחלוקת א5 היא רשות או חובה: 

 דוד בית מלחמות בה.חו  דברי הכל לכבש יהושע מלחמת רבא אמר
 מר עלייהו. ליתו דלא ם"עכו למעוטי פליגי כי רשות. ברי הכלד  לרווחה

רשות (במה חולקים? במניעת גויים מלבוא ולתקוף  ליה קרי ומר מצוה ליה קרי

   .(�וטה מד, ב) את ישראל, תנא אחד קורא לה מצווה ותנא אחר קורא לה רשות)

מהגמרא על הרמב"5.  המפרשי5 ה�בירו שלמעשה אי� כל קושיה
שכ� המחלוקת בגמרא נ�בה על מלחמת מנע יזומה כלפי האויבי5 
שעדיי� אינ5 מאיימי5, ואילו הרמב"5 התייח� למלחמת הגנה מפני 
איו5 ממשי. לדברי הרמב"5 מלחמת הגנה מפני האויבי5 המאיימי5 

  עלינו שווה בדרגתה לשאר מלחמות המצווה. 
ו5 תמידי, ועל כ� ברור שמלחמתנו מדינת ישראל מצויה במצב של אי

  היא מלחמת מצווה. 

  מי נלח5 במלחמת מצווה?

 ז)-(דברי5 כ, המי צרי8 להילח5 במלחמות ישראל? בפרשת שופטי5 
קובעת התורה כי מי שבנה בית ולא חנכו, נטע כר5 ולא חללו או אר� 

  אישה ולא לקחה פטור מהיציאה למלחמה.
ורי5 אלו ניתני5 דווקא במלחמת מדייקת כי פט )ב, מד(�וטה המשנה 

  רשות, א8 במלחמת מצווה כול5 חייבי5 לצאת. וכ8 פ�ק הרמב"5:

 במלחמת המלחמה? מעורכי אלו אנשים שמחזירין אמורים דברים במה
 וכלה מחדרו חתן ואפילו יוצאין הכל מצווה במלחמת אבל, הרשות
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   .ד)רק ז הלכה פ מלכי5 (הלכותמחופתה 

שפטור מההשתתפות במלחמת מצווה, ועל כ�  אנו רואי5 כי אי� איש
  ג5 תלמידי ישיבה חייבי5 במצווה זו כפי שה5 חייבי5 בכל שאר המצוות.

  ב. לא תעמוד על ד� רע�

המקור השני לחובת השירות בצבא הוא מצוות לא תעשה "לא תעמוד 
על ד5 רע8", שהיא החיוב לעזור ול�ייע למי שנמצא ב�כנה. וזה לשו� 

  הגמרא: 

 לסטין או, גוררתו חיה או, בנהר טובע שהוא חבירו את לרואה מניין
רעך  דם על תעמד לא לומר תלמוד -  להצילו חייב שהוא, עליו באין

  .(�נהדרי� עג, א)

יכול הטוע� לטעו� שהחיוב תק9 רק כשרואי5 בפועל את האד5 
המצוי ב�כנה, ועל כ� אי� ללמוד מדי� זה לענייננו. הבנה זו אינה נכונה 

ראשית, ברור לכול כי מדינת ישראל מצויה ב�כנה מתמדת מפני  כלל.
אויביה המבקשי5 לכלותה. שנית, לדברי הרמב"5 ג5 אד5 שאינו 
מתאמ: לפדות שבוי עובר על "לא תעמוד על ד5 רע8", והלוא 

  השבויאינו לפניו! וכ8 פו�ק הרמב"5: 

 כפדיון הגדול  מצוה לך ואין, ולכסותן עניים לפרנסת קודם שבויים פדיון
 ועומד והערומים והצמאים הרעבים בכלל הוא הרי שהשבוי שבויים,
 את תאמץ לא על עובר זה הרי מפדיונו עיניו והמעלים, נפשות בסכנת

 ירדנו לא ועל רעך דם על תעמוד לא ועל ידך את תקפוץ ולא לבבך
 אחיך וחי ומצות, לו ידך את תפתח פתח מצות ובטל, לעיניך בפרך

 ואין, כאלו דברים והרבה למות לקוחים והצל, כמוך רעךל  ואהבת, עמך
   .י)פרק ח הלכה (הלכות מתנות עניי5 שבויים  כפדיון רבה מצוה לך

שלכל דיבר מעשרת הדברות יש  (ויקרא רבה כד, ה)מובא במדרש 
מקבילה בפרשת קדושי5. האי�ור של "לא תעמוד על ד5 רע8" הוא 
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ייח�ת בחומרה יתרה לאד5 המקבילה לאי�ור "לא תרצח"! התורה מת 

הנמנע מלהציל את חברו. וא5 ביחיד כ�, על אחת כמה וכמה שבמקרה 
החובה להשתת9 בהגנת האומה מוטלת על  .של ע5 של5 המצוי ב�כנה

כל אחד ואחד, ומי שמשתמט מחובה זו עובר על "לא תעמוד על ד5 
  רע8". 

  ג. מצוות כיבוש אר5 ישראל 

ל הזמני5 לכבוש את האר:. המצווה לדעת הרמב"� יש מצוות עשה בכ
נלמדת מהפ�וק "וְהIר5SֶJְַ אֶת הָאָרֶ: וִיJַבXִ aLָ 5Sְֶי לָכ5ֶ נָתSִַי אֶת 

 "aָת אֹתJֶֶ(במדבר לג, נג)הָאָרֶ: לָר :  

 ויתעלה יתברך ל־ הא  נתן אשר הארץ לרשת שנצטוינו רביעית מצוה
 האומות מן זולתנו דבי  נעזבה ולא וליעקב, ליצחק לאברהם לאבותינו

 הארץ את והורשתם )שם ן"ורמב לג מסעי( להם אמרו והוא. לשממה או
 את והתנחלתם אותה לרשת הארץ את נתתי לכם כי בה וישבתם

 שהייתה הוראה ... אחרים במקומות זו במצוה העניין כזה ונכפל. הארץ
 )ו"מ ח"פ סוטה( אותה קורין שהחכמים היא וזו. והבטחה ייעוד לא מצוה

 מלחמת יהודה רב אמר )ב מד,( סוטה בגמרא אמרו וכך. מצוה מלחמת
 הכול דברי להרווחה דוד מלחמת חובה הכול דברי לכבש יהושע
 שתירש בזכות בה וישבת וירשתה )יד יז, שופטים( ספרי ולשון. רשות
 במלחמת המצוה היא הזאת המצוה כי ותאמר תשתבש ואל. תשב
 אין. תחרימם החרם) שופטים פ"ס( ראמ שנ לאבדם שנצטוו עממים' שבע

 רצו ואם עמנו בהילחמם ההם האומות להרוג נצטוינו שאנו. כן הדבר
 נניח לא הארץ אבל ידועים, בתנאים ונעזבם עמהם נשלים להשלים

(השגות הדורות  מן בדור האומות מן זולתם ביד ולא בידם אותה

  . הרמב"� ל�פר במצוות לרמב"5, שכחת העשי�)

י5 במלחמות ישראל שנועדו להג� על עצמנו ולשמור על כשאנו נלחמ
נחלת אבותינו, אנו מקיימי5 מצוות עשה של כיבוש אר: ישראל על פי 
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  הרמב"�.

  חשיבות מצוות לימוד תורה    .3

אחרי שראינו את גודל החובה להג� על האומה ננ�ה להתמודד ע5 
וה הטענות שכנגד. יש ש�וברי5 שלימוד תורה מאפשר להשתמט מהמצו

החשובה של השירות הצבאי. כדי שנוכל לשכנע שהמקורות שעליה5 ה5 
מ�תמכי5 לא הובנו כראוי, עלינו לה�ביר קוד5 את גודל חשיבותה של 
מצוות לימוד התורה. זאת כדי שיהיה ברור לקורא שאי� בכוונתנו למעט 

  בחשיבות מצוות לימוד התורה, אלא לה�ביר שהיא אינה בלעדית.
לימוד תורה היא "כנגד כול5", כפי ששנו רבותינו  אי� �פק שמצוות

. מצוות לימוד תורה היא מצווה מיוחדת ביותר, וכל א)(א, במ�כת פאה 
העו�ק בה קדוש ייאמר לו. כל העול5 כולו לא נברא אלא כדי שיקבלו 

בשביל התורה שנקראת ראשית, ובשביל  –ישראל תורה, 'בראשית 
אינ5 לומדי5 את התורה שקיבלו  ישראל שנקראי5 ראשית', וא5 ישראל

מוטב היה לה5 שלא יקבלוה. ובאמת, מת� תורה הוא היו5 הגדול ביותר 
של האנושות ושל העול5 כולו. נתינת התורה היא �יומו של תהלי8 
בריאת העול5 שהחל בששת ימי הבריאה ולא הושל5, ורק במעמד הר 

ורה אירוע חד �יני הגיע העול5 לתכליתו. אמנ5 אי� לראות ביו5 מת� ת
פעמי שהיה ונגמר, אלא 'בכל יו5 יהיו בעיני8 כחדשי5' (כפי שכותב רש"י 
על התורה בכמה מקומות). לא קיבלנו את התורה 'פע5', לפני אלפי 
שני5, אלא 'היו5'. בכל יו5 אנו מקבלי5 מתנה חדשה, הפתעה גדולה, 
קניי� חדש. בכל פע5 שאנו פותחי5 חומש, פותחי5 משנה, פותחי5 
גמרא, אנחנו צריכי5 לשמוח בדברי5 שאנו מגלי5 ש5 כאילו קיבלנו 
אות5 עכשיו ישירות מ� הקב"ה. שמעתי מאמו"ר זצ"ל: 'עשרה דורות 

כמה פרקי5 בתורה מ�פרי5 על כ8? חמישה פרקי5  –מאד5 ועד נח' 
כמה פרקי5  –בלבד. 'עשרה דורות מנח ועד אברה5', כמעט אל9 שני5 

מישה פרקי5 בלבד. לאחר מכ� תולדותיה5 של בתורה מ�פרי5 על כ8? ח
אברה5, יצחק, יעקב, תקופה של מאתיי5 ומשהו שני5, מ�ופרי5 

כמה פרשיות. אבל כאשר מתקרבי5 אל מת�  –באריכות גדולה יותר 
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תורה, או אז מ�פרת לנו התורה מה שקרה בכל יו5 מ� הימי5 האלה. כל 

בראשו� ב�יו�, מה קרה יו5 חשוב. "ביו5 הזה באו מדבר �יני", מה קרה 
בשני ב�יו�, מה קרה בשלישי ב�יו�, עד מת� תורה עצמו. א8 למרות כל 

 'ב�יו� או ז 'זאת אי� אנו יודעי5 באיזה יו5 היה מת� תורה, א5 היה זה ו
בו. חז"ל נחלקו בזה, והתורה השאירה עמימות בעניי� זה, כי באמת מת� 

היה מת� תורה, כי למעשה תורה הוא בכל יו5. איננו יכולי5 לדעת מתי 
אי� זה אירוע שהיה פע5 ואיננו עוד, אלא אירוע המתחדש בכל יו5 

  תמיד.
הואיל ומצוות תלמוד תורה היא מצווה יקרה כל כ8, והואיל ואי� 
משמעות לעול5 בלי תורה, ממילא אפשר בקלות להתבלבל ולחשוב 

בלי  שאד5 שלומד תורה אינו צרי8 לע�וק בשו5 דבר אחר, שהרי חיי5
 "5IYַכ5ֶ ה]ְXֻ 5יYִַקֵיכ5ֶ חU תורה אינ5 קרויי5 חיי5. "וְא5Sֶַ הhְַבֵקִיLַ 5ה' א_

  א8 בלי הדבקות הזאת אי� את5 קרויי5 חיי5. - (דברי5 ד, ד)
א8 כא� אנו נתקלי5 בבעיה. הרי לפעמי5 יש מלחמות בעול5, וע5 

אויבינו א5 רק ישראל צרי8 להתגונ� מפניה�. אי8 נתגונ� ונעמוד כנגד 
  נשב ונלמד תורה? 

  להילח� או להתפלל ל�ייעתא דשמיא?    .4

על שאלה זו מצאנו בחז"ל מקורות שוני5, מה5 משמע לכאורה שבזכות 
לימוד התורה נינצל מ� האויבי5 הקמי5 עלינו. הנה למשל, הגמרא 

נִי נָתSִַי לJְ eְכ5ֶ אַ  Vחַד מביאה את הפ�וק שאומר יעקב אבינו ליו�9: "וַא
מרִֹי LְחַרLְִי QבְקSִJְַי" Jֶר לָקַחSְִי מYִַד הָא_ Vא eל אַחֶיNַ (בראשית מח, כב) ,

   ומ�בירה כי אי� הכתוב מדבר אלא בתפילה ובבקשה:

 לא "כי מד, ז) (תהלי5נאמר  כבר והלא? לקח ובקשתו בחרבו וכי
 זו -  קשתי, תפילה זו -  חרבי, אלא! תושיעני" לא וחרבי אבטח בקשתי
  . (בבא בתרא קכג, א)בקשה 

וכ� תרג5 ג5 אונקלו� ש5 (לפי אחת הגר�אות): 'בצלותי ובבעותי'. 
ולכאורה משמע מכא� שתפילה ובקשה יש בכוח� להכריע את האויבי5 
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ולכבוש מה5 ארצות. א5 האויב יורה עלינו טילי5 כל אשר עלינו לעשות 
  הוא להתפלל ולומר תהלי5, וכ8 נינצל.

שרש"י על התורה בביאור פ�וק זה הביא מדרש זה, הוא א8 הנה, א9 
 כשהרגו –לא הביא זאת כפירוש יחיד. תחילה כתב: "בחרבי ובקשתי 

 וחגר לה5, להזדווג �ביבותיה5 כל נתכנ�ו שכ5 אנשי את ולוי שמעו�
כנגד�", ורק אחר כ8 כתב "דבר אחר" ופירש את כל  מלחמה כלי יעקב

היא חכמתו  –כתב "בחרבי ובקשתי הפ�וק על דר8 מדרש חז"ל, וש5 
ותפלתו". מדוע לא הביא רש"י רק את דברי המדרש? הא5 יעקב חגר כלי 

  מלחמה כנגד האויבי5 או רק התפלל וניצח?
אלא ודאי שרש"י הבי�, כפי שלימדָנו רב כהנא בגמרא, ש"אי� מקרא 

, וחז"ל במדרש לא באו לשנות את הפשט (שבת �ג, א)יוצא מידי פשוטו" 
וט. ג5 חז"ל הבינו שיעקב אבינו חגר את כלי מלחמתו כנגד הפש

האויבי5, א8 רצו להדגיש שאלמלא היה מתפלל ולומד, אלמלא 'חכמתו 
ותפלתו', לא היה יעקב אבינו גובר על אויביו. אל תחשוב שהחרב 

אלא והקשת יכולי5 לנצח בלי הרוח, בלי התורה, בלי ה�ייעתא דשמיא, 
מה הפיזית באי� לו רק א� יש לו �יוע ניצחונותיו של האד� במלח

  מלמעלה, ולש� כ� צרי� הוא ללמוד ולהתפלל.
אנו רואי5 עניי� זה לאור8 כל ההי�טוריה. בהי�טוריה הקצרה של 
מדינת ישראל זכינו לניצחו� מזהיר במלחמת ששת הימי5, שהיה אחד 
הניצחונות הגדולי5 ביותר בתולדותיו של ע5 ישראל בכל הדורות מאז 

את מצרי5. בעקבות הניצחו� �ברו אנשי5 שמנהיגי המדינה ומפקדי יצי
צה"ל ה5 אנשי5 חכמי5 וגאוני5, שהצליחו בזכות חוכמת5, היערכות5 
ותושיית5 להביא לניצחו� גדול שכזה. אשרי הע5 שככה לו! והנה לאחר 

מלחמת  –שש שני5 בלבד התרגשה על מדינת ישראל מלחמה נו�פת 
אנשי5 היו ונשארו בהנהגת המדינה, וש5 היה יו5 כיפור. כמעט אות5 

מחדל גדול. לאחר המלחמה הקימו ועדת חקירה לחקור את �יבת 
המחדל. בעקבות מ�קנות הוועדה התפטרו כמה אנשי5, והרמטכ"ל 

לב לאחר זמ� כי חשב שהאשימו אותו שלא באשמתו. - נפטר מהתק9
חרת אי8 יתכ� שאות5 אנשי5 היו פע5 אחת חכמי5 גדולי5 ופע5 א
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כשלו בכישלונות מחפירי5? אלא האמת היא שאות5 אנשי5 היו ע5 
אותה החכמה. מי שלומד את מאורעות המלחמות האלה יודע שג5 
במלחמת ששת הימי5 היו הרבה 'פשלות' לצד דברי5 טובי5, וזה טבע5 
של בני אד5. אד5 אינו מושל5, לעיתי5 נוהג בחכמה ולעיתי5 בטיפשות. 

כל אד5 אכ� טועה. אז מהו, אפוא, ההבדל בי� כל אד5 עלול לטעות ו
שתי המלחמות? במלחמת ששת הימי5 הייתה תעוזה גדולה ע5 עזרה 
גדולה מה' יתבר8, ני�י5 ונפלאות ממש, ובזכות זה הצליחו להבי� את 
האויב. במלחמת יו5 כיפור היה בתחילה פחד וקיפאו� ורק לב�ו9 היו 

מלחמת ששת הימי5, ואכמ"ל). נ�י5 גדולי5 (אגב, נ�י5 גדולי5 יותר מ
שני הה�ברי5 נכוני5, יש להיער8 למלחמה  –זה מה שאומר לנו רש"י 

  בדר8 הטבע וצרי8 ג5 �ייעתא דשמיא גדולה.
א5 כ� עלה בידינו עד כה שמצוות תלמוד תורה היא מצווה יקרה 
וחשובה מאוד, וכ� למדנו שכדי לנצח במלחמה צרי8 להתפלל וללמוד 

תלוי בעזרתו של ה' יתבר8. אמנ5 יש לזכור כי הקב"ה  תורה, כי הניצחו�
אינו מתחייב לעזור תמיד למי שמתפלל ולמי שלומד. יש לו חשבונות 
רבי5, ולפעמי5 ג5 רשעי5 מצליחי5 ומנצחי5 ומשחקת לה5 השעה. 
הנה, למשל, לימדונו חז"ל על דורו של אחאב שהיה דור שטו9 בעבודה 

וזאת משו5 שהייתה אחדות בע5  זרה, א8 ע5 זאת ניצח במלחמותיו,
ישראל ולא היו בה5 'דילטורי�' (=מלשיני5). לעומת זאת דורו של דוד, 
שהיה דור של בני תורה, היו מפ�ידי5 במלחמות, וזאת מפני שהיו בה5 

. נו�9 על כ8 יש להזכיר א)הלכה  א,רק ירושלמי פאה פ על פי(בעלי לשו� הרע 
כמינו למדו אי�ור זה מהפ�וק את האי�ור המפורש ל�מו8 על הנ�. ח

Uקֵיכ5ֶ"    .(דברי5 ו, טז)"Uא תְנQjַ אֶת ה' א_
מ�קנת הדברי5 עד כה היא שצרי8 כמוב� להתפלל ולהשקיע בלימוד 

  התורה, א8 אי� זה פוטר אותנו מהחיוב להילח5.
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  ומה לגבי תלמידי חכמי�?

ורי5 ישנ� ראיות לכאורה מ� הגמרא ומ� הראשוני5 שתלמידי חכמי5 פט
מלשאת בעול ע5 הציבור ופטורי5 מלהילח5, וא9 א�ור לגיי� אות5 
למלחמה. להל� אשתדל להתייח� לכמה ראיות שכאלה ולהעמיד את 

  הדברי5 על דיוק5.

  �י�פטור תלמידי חכמי� ממי    .5

ההבנה שלימוד תורה הוא עניי� כל כ8 חשוב עולה מ� הגמרא במ�כת 
דנה בענייני תשלו5  ז, ב)(בבא בתרא. ה�וגיה במ�כת בבא בתרא 

המי�י5 ובשיטת חלוקת5 על הציבור. עיקר הדיו� נ�וב �ביב השאלה 
לפי  –כיצד יש לחלק את עול המי�י5 באופ� ההגו� ביותר: "כשה� גובי� 

נפשות גובי� או דילמא לפי שבח ממו� גובי�?" כלומר, הא5 מחלקי5 את 
תשל5 יותר נפשות  20החיוב לפי מ�פר הנפשות, ומשפחה שיש בה 

ממשפחה של זוג מבוגר בלי ילדי5, או אולי בודקי5 לאיזו משפחה יש 
יותר כ�9 וה5 ישלמו יותר? זהו דיו� מעניי� מאוד. בהמש8 באה הגמרא 
ואומרת: ישנו מ� אחד שתלמידי חכמי5 אינ5 צריכי5 לשל5, וזהו המ� 

   –על שמירת העיר. מדוע? מפני שה5 בעצמ5 שומרי5 על העיר 

צריכי נטירותא... מה חול שמועט מגן על הים, מעשיהם של  רבנן לא
  . (ש5)צדיקים שהם מרובין לא כל שכן! 

זה ודאי נכו�! בלי חיי רוח, בלי התפתחות ולימוד תורה אי אפשר להגיע 
  לשו5 ניצחו�. אומר המדרש: 

רבי היה שולח את ר' אמי ור' אסי שייצאו ויתקנו את ערי ישראל. היו 
ואומרים להם: הביאו לנו את שומרי העיר. היו מביאים באים אל העיר 

להם את ראשי הצבא והמשטרה, ואמרו להם: אלה שומרי העיר? אלה 
מרו להם: אלה מחריבי העיר! אמרו להם: ומי אלה שומרי העיר? א

רבה, ומופיע ג5 (פתיחתא למדרש איכה  לומדי התורה והמשנה

  . ז)בירושלמי חגיגה פרק א הלכה 
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ה נו�פת לכ8 שבזכות תלמידי החכמי5 החיי5 של האומה מכא� רְאי

  כולה ה5 בעלי ער8 ומשמעות.
ואול5, אי� ללמוד מדברי גמרא זו כי תלמידי חכמי5 פטורי5 משירות 

  צבאי, משלוש �יבות:
א. תלמידי חכמי5 היו5 אינ5 �ומכי5 על תורת5 לשמירת5 אלא 

 פטורי5 חכמי5 מבקשי5 �יוע ככל האד5, וכבר קבע הרדב"ז כי תלמידי
א8 א5 ה5 מודי5 שה5  ,בה מעונייני5 אינ5 עצמ5 ה5 משמירה רק א5

  .1זקוקי5 לשמירה ה5 מחויבי5 בתשלומיה כשאר הציבור
מי�י השמירה, אלא רק  מכל פטורי5 אינ5 חכמי5 תלמידי ב. להלכה

 שכל מגנבי5 שמירה מי�י ה5 שבה5 עו�קת ה�וגיה המי�י5. מחלק5
 היו לא בזמנ5 חכמי5 שתלמידי נאמר זה ועל - עצמו  להגנת משל5 אד5

 היחיד אינ5 משמשי5 לצורכי שמירה. ואול5 מי�י המדינה היו5 צריכי5
 כתב וכ8. האומה להגנת אלא לבית) בכני�ה שנשכר לשמור שומר (כמו

  :�ופר החת5

ודע דלפי עניות דעתי לא קפטרי רבנן אלא ממס וחומה שהם מצד גלות 
.. אבל שמירה כדרך שמלכות נשמרים ישראל בין אומות העולם.

(חידושי חת5 �ופר, בבא בתרא ממלכויות אחרים גם תלמיד חכם חייב 

  . ח, א)

 חוש� משפט(ובעל השרידי אש  לט) רה דעה(משפטי עוזיאל יוהרב עוזיאל 

                                                 
 שהייתה למחלוקת בנוגע לדעתו נשאל ז"הרדב תשנב., בלק ח ז"הרדב ת"שו  .1

א8 , בשמירה מעונייני5 ה5 אי� עניי5 היות5 שבשל אמרו הבתי5 בעלי: בירושלי5
עניות5, כי  א9 ולשל5 לה5 על שומרי5 להעמיד לה5 קראו תלמידי החכמי5
 ודאי - שמירה צריכי5 שה5 הודו והחכמי5 שהואיל קבע ז"הרדב. השמירה נדרשת

 את להטיל רשאי5 ה5 ואי�, בה הכרוכי5 המי�י5 בעול להשתת9 חייבי5 שה5
הרדב"ז הו�י9 ורמז כי ייתכ� שיש מקו5 לחייב את תלמידי  .הציבור על רק התשלו5

 יש א5 אני מ�ופק כי אחר טע5 שיש פי על וא9: "החכמי5 ג5 במצבי5 אחרי5
 קצת את יעציבו דברי כי עתה זו בחקירה נכנ� איני, נטירותא בעי דלא מא� עתה

  ".מהדבור... טובה השתיקה ולכ�, חכמי5
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פ�קו חד משמעית שתלמידי חכמי5 חייבי5 לשל5 מי�י5  א קלח)חלק 
  שה5 לצור8 הכלל.

בה5 עו�קת ההלכה ה5 רק תלמידי חכמי5 ג. תלמידי החכמי5 ש
שאפשר לומר עליה5 ש"תורת5 אומנות5", ולא כל מי שיושב ולומד 

  תורה:

ודוקא תלמידי חכמים שתורתם אומנותם, אבל אין תורתם אומנותם 
חייבין. ומיהו אם יש לו מעט אומנות או מעט משא ומתן להתפרנס בו 

מעסקיו חוזר על דברי כדי חייו ולא להתעשר, ובכל זמן שהוא פנוי 
 רמג, שולח� ערו8 יורה דעה(תורה ולומד תדיר, נקרא תורתו אומנותו 

  .ב)

שכמעט ואי�  ,2בשמו של האשרי (א, שמב)וכבר כתב תרומת הדש� 
  הגדרה כזו בימינו:

 אפילו אומנתו שתורתו מי לנו אין דהאידנא להו דסבירא משום אפשר
 שיחזור יפה דקדוק יךדצר משום, לעיל אשירי שביאר דרך באותו
  .האידנא יפה נזהרין ואין מעסקיו. כשיפנה לתלמודו תמיד

ומה נאמר אנו בדורנו, הא5 כל בחור שלומד בישיבה יכול להתהדר 
  שכבר שלל תרומת הדש�? -בכותרת "תורתו אומנותו" 

שהבאנו לעיל,  השולח� ערו8ונו�י9 את דברי הרמ"א על דברי 
ומנות5" דווקא לפו�קי הדור המצמצמי5 את הגדרת "תורת5 א

  הגדולי5:

 ומבין, בתורה וליתן לישא שיודע בדורו לתלמיד חכם מוחזק שהוא רק
 ותורתו, הגאונים ובפסקי ופירושיו התלמוד מקומות ברוב מדעתו

  .שנתבאר כדרך אומנותו

ל�יכו5, אי� להיתלות בגמרא זו כדי לפטור לומדי תורה מהחובה 

                                                 
  ."הדש� תרומת" בעל של זקנו-, מגדולי הראשוני5, �בו'מקרמז ישראל רבי  .2
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  לשרת בצבא, מהטעמי5 הבאי5:

  א. תלמידי החכמי5 של היו5 צריכי5 שמירה.
  ב. תלמידי חכמי5 אינ5 פטורי5 ממי�י5 לשמירת הכלל.

  ג. אי� כיו5 בחורי5 צעירי5 שאפשר להגדיר5 "תלמידי חכמי5".

  אנגריא בתלמידי חכמי�    .6

  : (י, א) �וטה במ�כת מובא בגמרא

 רש"י) (עבודת המלך. אנגריא שעשה מפני? אסא נענש מה מפני: רבא דרש
 אין יהודה כל את השמיע אסא "והמלך: שנאמר, חכמים בתלמידי

 וכלה מחדרו חתן אפילו: רב אמר יהודה רב אמר? נקי" "אין מאי נקי",
  . (וכל שכן תלמידי חכמים. הגהות הגרי"ב עפ"י הערוך)מחופתה 

(נדרי5 לב, א, לדעה ג5 על אברה5 אבינו דורשת הגמרא דרשה דומה 

  : אחת)

 אבינו אברהם נענש מה מפני: אלעזר רבי אמר אבהו רבי אמר
 אנגרייא שעשה מפני? שנים ועשר מאתים למצרים בניו ונשתעבדו

  ביתו.  ילידי חניכיו את וירק , שנאמרלמידי חכמיםבת 

מכא� ראיה לכאורה שא�ור לתלמידי חכמי5 להילח5, וה5 צריכי5 
  להמשי8 בלימוד5!

וע לא נענש אברה5 אבינו יש לשאול: מד –א8 א5 כ8 הוא הפירוש 
עצמו על שעזב את תלמוד התורה שלו ויצא למלחמה? מדוע לא נשאר 

זמתו למלחמה להצלת לוט? אדרבה, ואברה5 ללמוד תורה וק5 ויצא מי
לאחר מלחמה זו נאמר לו לאברה5: "אל תירא אבר5 שכר8 הרבה 
מאוד"! וג5 הדרשה על א�א לכאורה תמוהה, הרי מלכי5 רבי5 יצאו 

מות, דוד נלח5, ואחאב נלח5, ויהור5 נלח5, ועוד ועוד, ולא מצאנו למלח
שדרשו זאת ג5 עליה5. וכי רק א�א חטא בכ8 שעשה אנגריא בתלמידי 

  חכמי5? אתמהה!
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 –אלא באמת פירוש הגמרא שונה. רש"י ב�וטה פירש 'אנגריא' 
עבודת המל8, כלומר עבודות שונות שאינ� חלק מ� הלחימה. את זה 

לעשות בתלמידי חכמי5. יש לכבד אות5 ולא להטיל באמת א�ור 
עליה5 עבודות כלליות. א5 יש תלמיד חכ5 בצבא לא נטיל עליו לצבוע 
עצי5 או ל�דר אבני5, שהרי לא בשביל זה הוא התגיי� לצבא, ויש לכבד 
אותו ואת הזמ� היקר שלו. הוא בא לכא� להתאמ� ולהילח5 כי זוהי 

'עשו אנגריא בתלמידי חכמי5', מצווה חשובה. ה� אברה5 ה� א�א 
הטילו עליה5 עבודות אחרות שאינ� קשורות למלחמה עצמה, ועל כ8 
הייתה לחז"ל ביקורת עליה5. בכל מקרה יש לזכור כי גמרא זו היא אגדה 
שלא הובאה להלכה ברמב"5, וידוע שאי� ללמוד הלכה מאגדות. נוכחנו 

א להפ8, יש לדעת שלומדי התורה אינ5 פטורי5 מלהג� על הע5 אל
ללמוד מאברה5 ומכל מלכי ישראל הכשרי5 שלחמו בעוז כדי להג� על 

  בני המשפחה ועל האומה כולה, וללכת בדרכ5.

  שבט לוי ותלמידי חכמי�    .7

רבי5 מנ�י5 להוכיח מדברי הרמב"5 שתלמידי חכמי5 פטורי5 
  מלהילח5: 

 מפני אחיו? עם ובביזתה ישראל ארץ בנחלת לוי זכה לא ולמה
 ומשפטיו הישרים דרכיו ולהורות לשרתו ה', את לעבוד דלשהוב 

 לפיכך לישראל. ותורתך ליעקב משפטיך יורו שנאמר לרבים, הצדיקים
 נוחלין, ולא ישראל, כשאר מלחמה עורכין לא העולם, מדרכי הובדלו

, חילו" ה' "ברך שנאמר ה', חיל הם אלא, גופן בכח לעצמן זוכין ולא
  . ונחלתך" חלקך "אני שנאמר להם, זוכה הוא ברוך והוא

 נדבה אשר העולם באי מכל ואיש איש כל אלא בלבד, לוי שבט ולא
 לדעה ולעבדו לשרתו ה' לפני לעמוד להיבדל מדעו והבינו אותו רוחו

 עול צוארו מעל ופרק האלקים, שעשהו כמו ישר והלך ה', את
 קדש נתקדש זה הרי –האדם  בני ביקשו אשר הרבים החשבונות

 לו ויזכה עולמים, ולעולמי לעולם ונחלתו חלקו ה' ויהיה ,קדשים
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 אומר ה"ע דוד הרי, ללוים לכהנים שזכה כמו לו המספיק דבר ז"בעוה
ג, רק י(הלכות שמיטה ויובל פגורלי"  תומיך אתה וכוסי חלקי מנת "ה'

   .יג)- יב לכהה

לכאורה משתמע מכא� ששבט לוי אינו נלח5 במלחמות ישראל, 
כולו לתורה הרי הוא כשבט לוי. הוא אינו -מ�ר כלושכל אד5 המת

  נלח5, והציבור נדרש לתת לו מתנות כדי לפרנ�ו.
א8 באמת אי� להביא מכא� ראיה כלל. הלכות אלו מפליגות בשבח 
הלוויי5 שכל עניינ5 בקודש הרחק ממנעמי החיי5, ובמעלתו של כל אד5 

אחר  המקדיש את חייו לתורה. אד5 המ�תפק במועט, אינו רוד9
קדוש ייאמר לו. א8 אי�  –מותרות והנאות ומ�ג9 עצמו כדי ללמוד תורה 

הוא רשאי להשתמט מקיו5 מצוות, ובכלל זה מהשתתפות במלחמת 
  מצווה. 

למעשה ג5 שבט לוי עצמו לא נפטר מכל מלחמות ישראל, ומעול5 
לא עלה על הדעת לומר כ�. שבט לוי פטור א8 ורק ממלחמת כיבוש 

� לו נחלה באר:, אבל א5 אויבי5 מתקיפי5 את ישראל האר: מפני שאי
ודאי שאינו פטור! דברי5 אלו כתובי5 שחור על גבי לב� בשתי הלכות  –

שמשו5 מה נשכחו מהלומדי5, שתי ההלכות הקודמות לאלו שהובאו 
  לעיל:

 יטלו שלא מוזהרין הן וכן, כנען בארץ ינחלו שלא מוזהרין לוי שבט כל
 לכהנים יהיה לא שנאמר הערים, את יןשכובש בשעה בביזה חלק

 בארץ. ונחלה בביזה חלק, ישראל עם ונחלה חלק לוי שבט כל הלוים
 ובן, בביזה בתוכם לך יהיה לא וחלק תנחל לא בארצם אומר הוא וכן
 מעבירין בארץ נחלה נטל ואם, לוקה בביזה חלק שנטל כהן או לוי

  . ממנו אותה
 ברית עליה שנכרתה רץבא אלא םאמורי הדברים שאין לי יראה

 כל שאר אבל, להם ונתחלקה בניהם וירשוה וליעקב ליצחק לאברהם
 באותן והלוים הכהנים הרי ישראל ממלכי מלך שכובש הארצות



  

  ג בעקבות המחבר  372

  

  . יא)- י ,ג, הרק י(הלכות שמיטה ויובל פ ישראל ככל ובביזתן הארצות
הלוויי5 לא קיבלו חלק ונחלה באר: ולכ� לא השתתפו במלחמת 

חלוקת השלל שבעקבותיה. בשאר מלחמות ישראל הלוויי5 הכיבוש וב
על כ� ברור שבמלחמה משתתפי5 ומקבלי5 חלק מהביזה כמו כול5, ו

על ישראל מפני האויבי5 שתוקפי5 אותו אי� ה5 פטורי5 כלל.  להגנה
"לא תעמוד על ד5 רע8"! אפילו חת� מחדרו וכלה מחופתה יוצאי5 

, ובוודאי שג5 שבט לוי ד)ז, הלכה  קר(רמב"5 הלכות מלכי5 פלמלחמת מצווה 
  וכמוהו כל המקדש עצמו ולומד תורה כל חייו!

ובהמש8 להלכות אלו, ג5 הלכה יג שדנה בתלמידי חכמי5 אינה 
עו�קת כלל בהימנעות מיציאה למלחמה, אלא כל עניינה להעלות על נ� 
את מעלת הה�תפקות במועט. אמנ5 ודאי שאי� בהלכה זו הדרכה 

5 שלא לעבוד כלל, כי הרי הרמב"5 עצמו א�ר בצורה לתלמידי חכמי
, אלא יש בה י)לכה ג, הרק (הלכות תלמוד תורה פמפורשת לחיות מ� הצדקה 

שבח לאות5 יחידי �גולה שמתמ�רי5 לחיי תורה, עובדי5 רק כדי 
צורכיה5 הב�י�י5 ואינ5 דואגי5 כשאר בני האד5 לדירה נאה, רהיטי5 

יינ5 לשרת את ה', וודאי שה5 הראשוני5 יקרי5 ויציאות לחופשה. כל ענ
לכל מצווה, וה5 אינ5 משתמטי5 ח� ושלו5 מהשתתפות בהצלת 

  ישראל מידי הקמי5 עליה5.
לפי זה מוב� מדוע לא הביא הרמב"5 את דבריו אלו בהלכות מלכי5 
ומלחמותיה5, כי כאמור אי� ה5 עו�קי5 בדיני מלחמה. אלו ה5 דברי 

ל מדרגתו של כל מי שרוצה ללכת בדרכ5, מו�ר על ערכ5 של בני לוי וע
לחיות במועט ולהקדיש את כל חייו לעבודת הש5. וכבר כתבו הגאוני5 
בהרבה מקומות שאי� לומדי5 הלכה מדברי אגדה. ועל כ� אי� לבנות 
בנייני5 הלכתיי5 על דברי המו�ר של הרמב"5 ב�ו9 הלכות שמיטה 

  .3ויובל שעניינ� ויתור על נכ�י5

                                                 
-402כ8 פירש אמו"ר במאמרו "לחיוב גיו�5 של תלמידי ישיבה", הגיוני משה עמ'    .3

417.(  
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  יי� במלחמותהשתתפות הלוו

ואכ�, לכל אור8 ההי�טוריה נלחמו הלוויי5 ע5 שאר הע5. להל� נביא 
  כמה דוגמאות:

א. כשה' מצווה את משה לנקו5 את נקמת בני ישראל מאת 
ֶ\ה לְכֹל מַ\Iת  ַ̀ ֶ\ה אֶל9ֶ לַ ַ̀ המדייני5, משה מגיי� את הע5: "אֶל9ֶ לַ

. רש"י מביא על הפ�וק את דברי (במדבר לא, ד)יPְִרָאֵל JְSִלְחQ לpַָבָא" 
חז"ל: "לרבות שבט לוי". כול5 נלחמו, ואפילו פנח� ב� אלעזר הכה� 

 נלח5 עמ5.

ב. בני שבט לוי נמנו ע5 "ראשי החלו: לצבא" שנלחמו לצדו של דוד, 
 JJְֵלָפִי5 ו Vת אNַLְַנֵי הֵַ[וִי אַרLְ �ִכמפורש בפרק יב בדברי הימי5 א: "מ

לָפִיJְQ 5בַע מֵאIת, וְצָדIק נNַַר וִיהIיָ  מֵאIת, Vת אJֶUJְ I`Nְִרֹ� ו Vגִיד לְאַהRַָדָע ה

 .כט)- כז וק(פ�ILWִר חָיִל Qבֵית אָבִיו PָרִיPְNֶ 5רִיJְQ 5נָי5ִ" 

ג. החשמונאי5, שהיו כול5 לוויי5, נלחמו מלחמת חורמה ביווני5 
(כלשו�  השני החורב� עד שנה מאתי5 על יתר לישראל והחזירו מלכות

  . א)רק ג, הלכה הרמב"5 בהלכות מגילה וחנוכה פ

  שבט יששכר 

וכמו שהלוויי5 נלחמו ע5 שאר ע5 ישראל, ג5 מקומ5 של לומדי תורה 
(ראו רש"י על מובהקי5 לא נפקד. שבט יששכר היה ידוע בלימוד התורה 

מלהשתת9  , וא9 על פי כ� לא נמנעטו, וכ� על דברי5 לג, יח)- בראשית מט, יד
  במלחמות ישראל:

רש"י  מט, טו) (בראשיתעֹבֵד"  לְמַ� וַיְהִי לL�ְִלֹ JִכְמI א. את הפ�וק "וYֵַט
 אחיו לכל - ויהיתורה,  עול -  ל�בול שכמו ויט) "1מפרש בשני אופני5: (

, עבורי� ו�דרי תורה של הוראות לה5 לפ�וק -  עובד למ�ישראל, 
 מה לדעת לעתי5 בינה יודעי יששכר מבניו )לג יב, דברי הימי5 א( שנאמר

 וכל, העמיד �נהדראות ראשי מאתי5 מאתי5. ראשיה5 ישראל יעשה
 :4) על פי תרגו5 אונקלו�, שי�ודתו בהררי קודש2פיה5"; ( על אחיה5

                                                 
 או מגילה ג, א, וכ� רש"י קידושי� מט, א, ד"ה "הרי זה מחר9".ר  .4
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 ויהי, ה�פר על יושבי5 שה5 מחוזות ולכבוש מלחמות ל�בול שכמו "ויט
כ� שבני יששכר ג5 למדו  עובד". אנו רואי5 א5 למ� תחתיו כבוש האויב

 ולימדו תורה וג5 נלחמו כדי לכבוש את ארצ5.

ב. דבורה הנביאה משבחת את שבט יששכר על השתתפותו במלחמה 
 Jַֻ[ח NֵLָמֶק Lָרָק �Xֵ וְיiִָשכָר hְבֹרָה Lְ 5Nִיiִָשכָר נגד �י�רא: "וPְָרַי

  .(שופטי5 ה, טו, וראו מצודת דוד ש5)Lְרַגְלָיו" 
ג. בני יששכר לומדי התורה נמנו א9 ה5 ע5 ראשי החלו: בצבא דוד: 
Pֶה יPְִרָאֵל רָאJֵיה5ֶ  VNYַ ת מַהNַַי5 לָדSִNִַי בִינָה לNְֵדIשכָר יiִָנֵי יLְִמQ"

חֵיהNַ 5ֶל ִ]יה5ֶ"  Vיב, לג) דברי הימי5 א(מָאתַי5ִ וְכָל א. 

  תלמידי חכמי�

בט יששכר נשאו בעול ע5 כל ע5 ג5 תלמידי חכמי5 אחרי5 שאינ5 מש
  ישראל:

א. כשראה משה רבנו איש מצרי מכה איש עברי מאחיו הוא ק5 והרג 
 את המצרי, ומשו5 כ8 זכה למלכות.

 ^ISִמ Jא יָמִיU רNַַב. יהושע ב� נו�, המתמיד הגדול שעליו נאמר "נ
, נשלח להילח5 בעמלק ולעמוד בראש המלחמה (שמות לג, יא)הָאֹהֶל" 

 יבוש האר:.לכ

, ומ�ביר (שמות יז, יב)ג. במלחמת עמלק נאמר "וִידֵי מJֶֹה Xְבֵדִי5" 
רש"י: "בשביל שנתעצל במצווה ומינה אחר תחתיו נתייקרו ידיו". אמנ5 
משה תר5 תרומה עצומה למלחמה בתפילותיו, וכשהרי5 ידיו כלפי 

י מעלה גברו ישראל, א8 בכל זאת יש טרוניה כלפיו כי אינו דומה מ
 שמ�תפק בתפילה ולימוד למי שיוצא למלחמה בפועל.

(כפי ד. רבי עקיבא התנא הקדוש היה מנושאי כליו של בר כוכבא 

. וא9 שטעה רבי עקיבא )ולכה היא, רק פהלכות מלכי5 ב רמב"5שמפרש ה
בראותו בבר כוכבא משיח, ודאי שהוא לא טעה בהבנת חובתו להשתת9 

 במלחמות המג�.

  



  

  375  לימוד תורה ושירות צבאי –�ימ� לב 

  

  בגדרי חובת לימוד תורה    .8

  : (צט, ב)מובא בגמרא במנחות 

 אלא אדם קרא לא אפילו: יוחי בן מעוןשבי ר  משום יוחנן רבי אמר
, ימוש ספר התורה הזה מפיך' 'לא קיים – וערבית שחרית שמע קרית
 בפני לאומרו מצוה: אמר ורבא. הארץ עמי בפני לאומרו אסור זה ודבר

  הארץ.  עמי

א5 נאמר  –דברי רבא קשי5 להבנה, שהרי לכאורה צודק רבי יוחנ� 
דבר זה בפני עמי ארצות אזי ה5 יחשבו שאפשר להיפטר מלימוד תורה 

בלבד! והרי אנו מעונייני5 שה5 ילמדו תורה קצת יותר בקריאת שמע 
מזה! אלא נראה לומר שכוונתו של רבא היא שמכוחה של הלכה זו ילמדו 
עמי ארצות מהו כוח5 וערכ5 של דברי תורה. אמנ5 הפ�וק דורש "לא 
ימוש �פר התורה הזה מפי8 והגית בו יומ5 ולילה", א8 באמירה של פרק 

אפשר לצאת ידי חובה! אי� זאת אלא שיש  אחד ביו5 ופרק אחד בלילה
בכוח5 של דברי תורה מעטי5 ברכה מרובה, ומכא� יבואו לבדוק וללמוד 

  יותר ויותר.
דנה באד5 שנודר ללמוד מ�כת מ�וימת,  (ח, א)הגמרא במ�כת נדרי5 

ומזרז עצמו על ידי כ8. הא5 נדר כזה חל? הרי לכאורה הוא כבר מחויב 
5 דבר! מ�בירה הגמרא שהואיל ויכול היה בזה והנדר אינו מו�י9 שו

אד5 זה לפטור עצמו ממצוות לימוד תורה בקריאת שמע שחרית 
שבאמת ישנו חיוב על  5מ�ביר ש5 הר"� וערבית, ממילא נדר כזה חל.

היהודי לדעת את כל התורה כולה, ושיהיו דברי תורה מחודדי� ומשונני� 
ד מ� החיי5 בלימוד בפיו, ובוודאי שלש5 כ8 יש להשקיע זמ� רב מאו

תורה. כדי להגיע לרמת ידיעה כזאת צרי8 ללמוד וללמוד כל החיי5, "ולא 
אתה ב� חורי� ליבטל ממנה". מה שהגמרא אמרה שאפשר לה�תפק 
בקריאת שמע בבוקר ובערב הכוונה היא שזאת המשמעות הפשוטה של 

                                                 
 ד"ה הא קמ"ל.  .5
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יכולי5 לחול רק על מה  אינ5הפ�וק "בשכב8 ובקומ8", ונדר ושבועה 
פורש בפ�וק, וממילא כל מה שמעבר לזה אינו נחשב 'מפורש בקרא', שמ

  ועל כ� שבועה חלה עליו.
נמצאנו למדי5 שחיוב לימוד תורה הוא חיוב קבוע, ואד5 יהודי מחויב 
להקדיש זמ� משמעותי מחייו ללימוד תורה. ג5 אד5 שעובד לפרנ�תו 

רי8 להקדיש ועו�ק בענייני5 שוני5 במש8 היו5, וג5 חייל בעת שירותו צ
ולקבוע זמ� ללימוד תורה, וזהו חיוב קבוע לכל החיי5, בכל רמה תורנית 

  שבה נמצא האד5, והדברי5 ידועי5 וברורי5.
ואול5, תכלית הלימוד היא לקיי5 את המצוות ולא להיפטר מה5, כפי 

  שנראה להל�.

  המעשה –תכלית לימוד תורה     .9

שובי5 בהשקפת עול5 חז"ל במ�כת אבות לימדו אותנו כמה י�ודות ח
ובגישה נכונה ובריאה אל התורה והמצוות. נצטט כא� כמה משניות 

  הנוגעות ליח� הנכו� בי� לימוד תורה לבי� קיו5 מצוות: 

 חכמתו מחכמתו מרובין שמעשיו אומר: כל היה (=ר' חנינא בן דוסא) הוא
  מתקיימת.  חכמתו אין ממעשיו מרובה שחכמתו וכל מתקיימת,

 מרובה שחכמתו כל אומר: היה (=רבי אלעזר בן עזריה) הוא עוד שם:
 והרוח מועטין, ושרשיו מרובין שענפיו לאילן דומה? הוא למה ממעשיו

 מחכמתו מרובין שמעשיו כל אבל פניו... על והופכתו ועוקרתו באה
 כל שאפילו מרובין, ושרשיו מועטין שענפיו לאילן דומה? הוא למה

(וראה ממקומו...  אותו מזיזין אין בו ונושבות באות שבעולם הרוחות

  . מעי� זה באבות דרבי נת� נו�חא א פרק כד משלי5 נו�פי5)

כלומר, לימוד תורה בלא עשיית המעשי5 הנובעי5 ממנה אינו מחזיק 
  מעמד ואינו בונה את האד5 באופ� הנכו�.

יוחנ� בש5 רשב"י  רבי :ב, מעובד)(ברכות פרק א הלכה  נאמר בירושלמי

מפ�יקי� תלמוד תורה לקריאת שמע, כי רשב"י היה ע�וק כל  אמר שאי�
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כולו בלימוד תורה, א8 ר' יוחנ� עצמו �ובר שמפ�יקי� אפילו לתפילה, כי 
אנו לא ע�וקי� כל כ8 בלימוד תורה. שואלת הגמרא: כיצד יכול רשב"י 
לומר שאי� מפ�יקי� לימוד תורה לקריאת שמע, הרי הוא מודה 

ולולב! והרי הוא מודה בעיקרו� שהלימוד הוא שמפ�יקי� למצוות �וכה 
  על מנת לעשות! עונה הגמרא: 

 מפני שינון מבטל ואין שינון, וזה שינון זהו יוחי: בן שמעון' דר טעמא
   .שינון

כלומר: ג5 רשב"י מודה שמצוות קריאת שמע היא מיוחדת, שנאמרת 
  הפ�יק.בפה, וא5 כ� יש לה די� של שינו� דברי תורה, ולזה אי� צרי8 ל

ואכ� אנו יודעי5 להלכה שמבטלי5 תלמוד תורה להוצאת מת 
 –ולהכנ�ת כלה, ומבטלי5 תלמוד תורה לקריאת מגילה ולבדיקת חמ: 

  מכא� שלימוד התורה אינו שיקול להיפטר מקיו5 מצוות!
  ולכאורה זוהי המחלוקת המפור�מת בי� רבי עקיבא לרבי טרפו�:

 נשאלה, בלוד נתזה בית עליתב  מסובין וזקנים טרפון רבי היה וכבר
: ואמר טרפון רבי נענה? גדול מעשה או גדול תלמוד: בפניהם זו שאלה
: ואמרו כולם נענו גדול. תלמוד: ואמר רבי עקיבא נענה גדול. מעשה
  . (קידושי� מ, ב) מעשה לידי מביא שהתלמוד ,גדול תלמוד

אבל מחלוקת תנאי5,  מה חשוב יותר, ללמוד תורה או לקיי5 מצוות?
כלומר,  –ה�כימו כול5 שלימוד תורה עדי9 כי הוא מביא לידי מעשה 

לימוד תורה בלי קיו5 מצוות אי� לו ער8! כל מטרתו של הלימוד היא 
להביא לידי מעשה. להביא לכ8 שקיו5 המצוות יהיה טוב יותר, מדויק 
יותר, נכו� יותר. ישנ� א9 מצוות מ�וימות שאי� אנו יכולי5 היו5 לקיי5 

שצרי8, ועליה� אמרו לנו חכמי5 שמי שלומד את הלכותיה� הרי הוא כמו 
   –כאילו קיימ� 

 תורת ו"זאת החטאת" תורת "זאת: דכתיב מאי, יצחק רבי אמר
 העוסק וכל, חטאת הקריב כאילו חטאת בתורת העוסק כל? האשם"
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  .(מנחות קי, א)אשם  הקריב כאילו אשם בתורת
תלמוד גדול שהתלמוד מביא אז מה גדול יותר, תלמוד או מעשה? "

לידי מעשה". לכאורה התלמוד גדול! מ�ביר רש"י בדיוק להפ8! א5 
גדולתו של התלמוד היא בכ8 שהוא מביא לידי מעשה משמע שהמעשה 
גדול. וכפי שפירשו תו�פות את דבריו 'מי נתלה במי? קט� נתלה בגדול', 

ל חשיבותו ש –כלומר הדבר הפחות חשוב נ�מ8 אל הדבר החשוב 
התלמוד היא בכ8 שהוא מביא לידי מעשה, א5 כ� משמע שהמעשה הוא 

אלמא מעשה עדי9"  –הדבר הגדול, ובלשונו של רש"י "מביא לידי מעשה 

  .(בבא קמא יז, א)

 א)רק א, משנה (פאה פפירוש הביטוי הידוע "תלמוד תורה כנגד כול5" 
הוא שהלימוד מקיי5 ומחזיק את כל המצוות. לימוד התורה הוא 
המאפשר לדעת ולהבי� היטב את פרטי המצוות על מנת לקיימ� כראוי, 
תו8 הבנת משמעות� והזדהות עמ�. מאיד8, מעשה המצוות בפועל נות� 
ללימוד את כל ממדיו, והופ8 את הלימוד מעניי� ערטילאי ומופשט לדבר 
שהוא מעשי, חי וקיי5. אשרי מי שמתו8 לימודו יוצא לשרת את עמו, 

תכלית הלימוד שהיא המעשה. ואוי לו למי שהופ8 את  ובכ8 מקיי5 את
  הלימוד למדע בלבד.

  תלמוד גדול או מעשה גדול? –�Cְק הרמב"�   .10

  : ג)לכה א ה(פרק הנה כתב הרמב"5 בהלכות תלמוד תורה 

 "ולמדתם שנאמר: כשיכיר, עצמו את ללמד חייב אביו למדו שלא מי
 קודם שהתלמוד קוםמ  בכל מוצא אתה וכן, לעשותם" ושמרתם אותם

 לידי מביא המעשה ואין מעשה לידי מביא שהתלמוד מפני ,למעשה
  . תלמוד

לכאורה משמע מדברי הרמב"5 שתלמוד עדי9 על המעשה באופ� עצמי, 
  ולא פירש כרש"י.
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א8 נראה שאי אפשר לומר כ�, שהרי הרמב"5 הביא עניי� זה במקו5 

  כתב כ8:  ד)-(הלכות גנו�9. בפרק ג ש5 

 אלא תורה תלמוד כנגד שקולה שהיא כולן המצות בכל מצוה לך אין
, מעשה לידי מביא שהתלמוד כולן, המצות כל כנגד תורה תלמוד
 מצוה עשיית לפניו היה. מקום בכל למעשה קודם התלמוד לפיכך

 יפסיק לא אחרים דיי ל ע להיעשות למצוה אפשר אם -  תורה ותלמוד
   .למודולת  ויחזור המצוה יעשה לאו ואם, תלמודו

א5 תלמוד תורה עדי9 על מעשה מדוע מפ�יק מללמוד כדי לעשות 
מעשה מצוה אחר? והרי כלל גדול בידינו ש'העו�ק במצווה פטור מ� 
המצווה', ואד5 שע�וק במצווה מ�וימת אינו צרי8 להפ�יק כדי לעשות 
מצווה אחרת, ומדוע בלימוד תורה אי� הדבר כ�? אלא ודאי א9 הרמב"5 

די9, ומפ�יקי� לימוד תורה כדי לעשות מעשה, ומטרתו �בר שמעשה ע
  של הלימוד היא עשיית המעשה.

א5 כ� כיצד נבאר את דבריו לעיל בפרק א שמה5 משמע שתלמוד 
קוד5 למעשה ולא להפ8? נראה לומר שדברי הרמב"5 כא� מכווני5 

. תו�פות הקשו (קידושי� ש5 ד"ה תלמוד גדול, בתירו: השני)לדברי התו�פות 
8 יתכ� שה�כימו כול5 לומר "גדול תלמוד שתלמוד מביא לידי היא

מעשה", כשבעצ5 משמעות הדבר היא שהמעשה גדול, וכפי שביאר רש"י 
? ה�ביר התו�פות שיש לאד5 זמני5 שוני5 בחייו. בצעירותו זכר לעילהנ

(או בתחילת זמ� לימודו), הוא צרי8 ללמוד תורה בכל הכוח והמ�ירות, 
כמעט בדברי5 אחרי5 כדי שלא יהיה ע5 האר:.  ולהשתדל שלא לע�וק

רק לאחר שגדל בתורה ויודע הלכות יפנה עצמו לעשות יותר מעשי5 כי 
הרמב"5 עו�ק במי שלא למד תורה כלל והוא צרי8  5 העיקר. בפרק אה

ותר בלימוד ופחות במעשי5. ללמד את עצמו, ולכ� הוא צרי8 להתמקד י
ת האמתיי5 בי� תלמוד ובי� עו�ק הרמב"5 ב�דרי העדיפויו בפרק ג

  מעשה, ולדעתו מעשה עדי9 ומפ�יקי� לימוד תורה כדי לקיי5 מצוות.
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  יכול להיעשות על ידי אחרי�? –שירות צבאי   .11
ראינו ברמב"5 שאי� מפ�יקי5 לימוד תורה למצווה א5 היא יכולה 
להיעשות על ידי אחרי5. יכול הטוע� לטעו� שג5 המצווה של שירות 

ה על ע5 ישראל אפשר לעשותה על ידי אחרי5, ואי� להפ�יק צבאי והגנ
  את לימוד התורה של בני הישיבות!

  טענה זו לא תעלה על הדעת, ויש לכ8 כמה וכמה �יבות.
תחילה יש להעמיק בהלכה זו ולראות בה עצמה את הגדרי5 

  המיוחדי5 של מצוות לימוד תורה. הרמב"5 ש5 אומר: 

 לאו ואם, תלמודו יפסיק לא אחרים דיי ל ע להיעשות למצווה אפשר אם
   – לתלמודו ויחזור המצווה יעשה

היכ� מצאנו מצווה שכזו? הרי כלל נקוט בידינו שהעו�ק במצווה 
פטור מ� המצווה, ובכל המצוות כשעו�ק בה� פטור מלעשות מצוות 
אחרות. הנה ידוע עניי� 'פרוטה דרב יו�9', �ברה ההופכת שומר אבדה 

בזמ� שעו�ק במצוות השבת אבדה פטור מנתינת לשומר שכר, שהרי 
צדקה. וכ� הוא במצוות נו�פות, ובזה לא דני5 כלל לבדוק הא5 אותה 
מצווה אחרת יכולה להיעשות על ידי אחרי5 או לא! א8 במצוות לימוד 
תורה אי� הדבר כ�, ואפילו הוא באמצע תלמודו צרי8 להפ�יק כדי לתת 

ת לימוד תורה בזה? אלא ודאי כ�9 לעני וכדומה. ומדוע שונה מצוו
העניי� הוא כמו שכתבנו למעלה: כל עניי� לימוד תורה הוא לתכלית 
קיו5 המצוות, ולכ� מצוות לימוד תורה גדריה שוני5 משאר מצוות. 
בהלכה זו אי� הרמב"5 עו�ק בשאלה הכללית של היח� בי� לימוד תורה 

קובע את לבי� מלאכה, או בי� לימוד תורה ליציאה למלחמה, אלא 
ההלכה המעשית במקרה מ�וי5: מה עושה אד5 היושב ולומד תורה 
ובאה לו מצווה אחרת? הא5 מפ�יק מתלמודו או אינו מפ�יק. ממילא 
אי אפשר כלל להוכיח מהלכה זו את היח� הכללי בי� לימוד תורה לבי� 
שירות צבאי, וכיצד אד5 צרי8 לחלק את שנות חייו כדי לקיי5 מצוות 

  אלה.
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ל כ8, מבחינה מציאותית ייתכ� שניקלע ח� וחלילה למצב שבו נו�9 ע

מדינת ישראל תותק9 מכל החזיתות בעת ובעונה אחת, ונצטר8 לגיי� 
למלחמה את כל הגברי5 כול5, את כל הלוחמי5 המיומני5, ומי שמעול5 
לא למד לאחוז בנשק ולהילח5 לא תהיה בו כל תועלת במלחמה זו. 

יעשו זאת כי לעיתי5 במלחמה צריכי5  ממילא אי אפשר לומר שאחרי5
  את כול5 כולל כול5, ולכ� כל אחד צרי8 להכשיר את עצמו לכ8.

ועוד, "אפשר למצווה להיעשות על ידי אחרי5" היינו דווקא במקרה 
שבו האחרי5 מ�כימי5 לכ8. נניח שבשביל מצוות כיבוד אב וא5 שלי יש 

משפחה, וכל אחד אחי5 ב 7שעות ביממה, ואנחנו  24צור8 להיות את5 
מקבל על עצמו להיות ע5 ההורי5 יו5 אחד בשבוע. הא5 אני יכול לומר: 
הואיל ואני לומד תורה אני פטור מ� המצווה, ושאר האחי5 שלי יקיימו 
את המצווה בלעדיי, כ8 שכל אחד מה5 יית� יותר זמ� בשבוע? רק א5 

על ע5 ה5 י�כימו לכ8! כ8 הוא ג5 בעניי� המצווה לשרת בצבא ולהג� 
נראה כי במצב החברתי במדינה רוב הציבור אינו מוכ� לשרת  –ישראל 

בצבא זמ� רב יותר כדי שבני הישיבות ילמדו תורה ולא ישרתו כלל. 
אפשר לה�תמ8 על "תיעשה על ידי אחרי5" רק א5 הדבר נעשה 
בה�כמת5 המלאה, וכמו ה�כ5 יששכר וזבולו� וכדומה, וזוהי �ברה 

  פשוטה וברורה. 
אמת השיקול העיקרי בשאלה זו הוא השיקול של ה�כנה א8 ב
הכרוכה ב�כנת נפשות. כל היוצא  מלחמה היא מצווה מ�וכנתשבדבר. 

להילח5 יודע כי יש �יכוי שייפגע או ייפצע או ימות, חלילה. במצווה 
כזאת לא אומרי5: אתה תמות במקומי ואני אלמד תורה. זו טענה 

חילול הש5 גדול. על כ8 זועק  תילעניות דעעצובה וכואבת, ויש בזה 
 QבJְSֵ 5Sֶַלְחָמָה וְא ִ̀ משה רבנו כלפי בני גד ובני ראוב�: "הַאַחֵיכ5ֶ יָבאQֹ לַ

  .(במדבר לב, ו)פֹה?" 
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  �יכו�  .12

מצוות תלמוד תורה היא מצווה גדולה ויקרה מאוד, ויש לאד5 להשקיע 
כפי יכולתו בה את מיטב כוחותיו ומרצו ולהמשי8 ללמוד ולהתקד5 

  במש8 כל חייו.
תכליתה של מצוות תלמוד תורה היא לקיי5 מצוות בצורה טובה 
יותר ומשמעותית יותר. לימוד תורה שאינו מביא לידי מעשה אי� בו ער8, 

  וחז"ל הפליגו בעניי� זה עד מאוד.
מצווה גדולה לשרת בצבא על מנת ללמוד להילח5 ולהג� על ע5 

להיעשות על ידי אחרי5 ואי אפשר  ישראל. מצווה זו אינה יכולה
להיפטר ממנה, ועל כ� כל יהודי, בי� א5 הוא לומד תורה ובי� א5 לא, 

 חייב לשרת בצבא במ�גרת המתאימה לו ולצרכיו הרוחניי5.



  

 

  צבאישירות לימוד תורה ו -  ג�ימ� ל

  ותשובה לתגובה –תגובה 

  מכתב מהרב יהושוע כ5 לרב שאול דוד בוצ'קו

  

  , ב�"ד

  מאות ה' תשע"גיו5 העצ
  

  יקירי, קרוב משפחתנו,
  שליט"א, -הרב שאול דוד בוצ'קו 

  ראש הישיבה ורב הישוב "כוכב יעקב"
  

אפגע  –שלו5 וברכת כה�, ואתנצל מראש א5 תו8 כדי "את והב ב�ופה" 
  במידת מה.

שהופצה בבתי הכנ�ת, שנושאה חשוב,  –ראיתי את החוברת 
  אקטואלי ומאתגר. 

ה, בראותי מי החתו5 עליה, אמרתי בלבי: �ו9 טר5 התחלתי לקרוא ב
כותב בודאי דברי5 של טע5 בצורה מכובדת, שקולה  –�ו9 מישהו חשוב 

גברו הפתעתי וראה זה פלא, בקריאת הדברי5, מרגע לרגע . ומאוזנת
   .ואכזבתי

  הרב. ודבתו5 הקריאה החלטתי שאני חייב לכתוב ל8, כב
זה, שאני בוגר ישיבת  אקדי5, וזה חשוב לכל מי שיעיי� במכתבי

  "הכותל" מחזור טרו5 ראשו�. –"ה�דר" 
היה זה כשנה וחצי אחר מלחמת ששת הימי5, באותה תקופה הייתי 
בחור ישיבה (במלוא מוב� המילה) וחשתי שאני רוצה וחייב להיות שות9 

קודשו. קשה לפרט  –וחלק מהמצווה הגדולה להג� על ע5 ישראל באר: 
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 – זרת ה'שאני אחזור בע היה ברור לי כשמשא8  כל הליכי רוחי אז,
בריא (ג5 בנפש) להמשי8 לגדול בתורה ולעשות  –לאחר תקופת שירות 

  מילואי5.
  עכשיו לגופ5 של דברי5.

 לפרק "פטור ת"ח ממי�י5", לדעתי כל החלק הראשו� עד המבואא. 
לא ת"ח) לחשוב  -הרי צרי8 להיות טיפש גמור (ולא רק . אינו רלוונטי

"ה' יילח5 לכ5 ואת5 תחרישו�". ברור לגמרי שלא על - ו מתקיי5 שבדורנ
זה �ובב הדיו� א5 לגיי� בני ישיבות. כו"ע לא פליגי שצרי8 צבא להג� 
ולהילח5 זה פשוט. [אגב שמעתי מראש ישיבת "מיר" שאמר: הרי נאמר 
בתהילי5 "א5 ה' לא ישמור עיר, שווא שקד שומר", מוכח שא5 ה' כ� 

 מוכח שצרי8 לשמור.]  –"שווא שקד שומר"  -  ישמור עיר , לאו

 –מחדש שמה שאמרו חז"ל: "רבנ� לא צריכי נטירותא"  ודוכבב. 
(בבא "אגרת שמירה". אי8 זה משתלב ע5 הביטוי ש5 בגמרא  –פירושו 

"מה חול שמועט מג� על הי5 וכו'"? הרי זו ה�יבה לפטור, ולא  בתרא ז, ב)
למיד . פשוט לגמרי שכוונת חז"ל שתביטוי של כבוד –כדברי8  –שיש כא� 

לא צרי8  –נכנ� להגדרה זו)  - (יש אומנ5 לדו� א5 כל אחד שלומד חכ5 
 בדר8 אחרת. שומר ומגלהשתת9 בכלל בשמירה, כי הוא 

", אתה כותב ואני כמי5חלמידי ב�ו9 הקטע, לפני "אנגריה בתג. 
ת נאמר לכל ישראל, לרבו –מצטט: "הפ�וק 'לא תעמוד על ד5 רע8' 

צודק בזה, אבל ג5 כא� חרגנו  ודו". עד כא�. אי� �פק שכבכ5חלמיד ת
וא9 באמצע  – כ5חלמיד מהדיו�. כשמדובר ב�יטואציה בה נתקל ת

ב�כנה. והוא היכול להושיט עכשיו עזרה, א5 יתעל5 ויאמר:  –לימודו 
אני עכשיו לומד, הרי הוא רשע וע5 האר:, ודומה מבחינה מ�ויימת 

מראות  "שרואה אשה טובעת בנהר ו"עוצ5 עיניו לאותו ח�יד שוטה
בחובת ההצלה (וג5 מ"כל המקיי5 נפש אחת מישראל כאילו קיי5 עול5 
מלא"). אבל כא� הדיו� הוא ציבורי: צריכי5 לצאת לצבא! והשאלה: א5 
כול5 צריכי5 להפ�יק ללמוד ולהצטר9 למשימה הציבורית, או שחלק 

"לא תעמוד על ד5  –שיי8 לחיוב חייבי5 להמשי8 לע�וק בתורה. אי� זה 
א9 אחד מזה, כי אלו שאינ5 לומדי5 ה5  � וחלילהרע8", כי לא יפגע ח
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נקבעו כקבוצה המזומנת לכ8, ואחרי5 מגיני5 בתורת5. ישנ5 עוד �וגי5 

למשל רופאי5 ואחיות, הרי ברור  חניקשל הצלה שלא כול5 עושי5, 
ר8 חיוני שצריכי5 אות5 להצלה, אבל לא נאמר שבגלל שיש צו

בתפקידי5 אלו, ויש בה5 מצוות הצלה וכ� אי�ור "לא תעמוד על ד5 
שלפיכ8 כול5 צריכי5 להיות רופאי5 ואחיות, וא5 אתה לא  –רע8" 

 תהיה רופא אתה עובר על "לא תעמוד על ד5 רע8". וזה ברור.

", אי8 אפשר להעלות על כמי5חלמידי ביח� לפרק "אנגריה בתד. 
"שיצבעו עצי5 וי�דרו  כ5חלמיד ת� לתהדעת שא�א חטא בזה שנ

קרביי5. נראה לי שזה  –נענש, כי היה צרי8 לעשות5  הזל אבני5", וע
אי� פירושו עבודות  –ג5 לפי רש"י  –עיקו5 הפשט. המושג "אנגריה" 

בזויות או כאלו שחבל לבזבז עליה� את הזמ�. ומהביקורת של חז"ל על 
 מוכח כדברי. -ניכיו" אברה5, שעשה אנגריה, שנאמר: "וירק את ח

", כבודו כותב כמי5חלמידי באמצע הקטע הזה של "אנגריה בתה. 
מלכי5 רבי5  ואני מצטט: "יש לשאול מדוע אברה5 לא נענש... וג5... הרי

יצאו למלחמות, דוד נלח5 ואחאב נלח5... ולא מצאנו שדרשו זאת ג5 
 עליה5..." 

ל "דוע לא כתבו חז8 לשאול: מחלגבי אחאב (וג5 יהור5) זה ממש מגו
שהרי כתוב ש"התמכר לעשות הרע  –שעל זה נענש (א5 עשה זאת) 

"יע� התמכר8"), וא"צ לחפש בחובותיו.  –בעיני ה'" (ולשו� שניה ש5 
  חטא ונענש, כפי שגילו לנו חז"ל. –א�א, להבדיל, היה צדיק, ובזה 

על האישי5 עצמ5 כגו� דוד, אי� זו שאלה, ה5 המנהיגי5 והמובילי5, 
ומ�וגלי5 לשאת בשני הכתרי5: בכתר מלכות ובכתר תורה כאחד, ולא 

למידי כתובה עליה5 הביקורת הנ"ל, כי באמת לא עשו אנגריה בת
, ואי� קושי כלל. ולגבי יהושע במלחמת עמלק, הרי ה' ציוה לו כמי5ח

  לעשות זאת.
בעניי� "שבט לוי". ברור לי שאלו שתלו ברמב"5 זה, א�מכתא ו. 

י הישיבות מצבא ומלחמות, לא התכוונו שזה כתוב כא� לפטור את בנ
"כל באי  . הלא הרמב"5 כתב כא�:1כפשוט5 של דברי5. וא�ביר מדוע: 

. מדובר כא� על מדריגה מיוחדת: "ישר כמו 2עול5", ולא רק יהודי5. 



  

  ג בעקבות המחבר  386

  

. וכי 1שעשהו האלוקי5", "פרק מעל צווארו עול החשבונות הרבי5"
ג5 יתכ� שב�יטואציות  .3רגה זו? ישיבה הינו במד- יחשבו שכל ב�

 מיוחדות שבט לוי (או חלקי5 ממנו) כ� עושי5 מלחמה.

גדולי ישראל הזכירו רמב"5 זה רק כדי ללמוד ממנו בקווי5 כלליי5, 
 –של שבט לוי, ואפשר ג5 להעמיד את בני הישיבות בדורנו  בחינה שיש

� קיו5 כדוגמת שבט לוי, שתפקידו רוחני בלבד, ושבלעד5 אי –לדעת5 
לאומה (!) ולא התכוונו שבדברי רמב"5 אלו יש פטור גור9, כ� נראה לי 

   מאז.
וכיוו� שכבודו שוב חוזר על "לא תעמוד על ד5 רע8" ג5 בקטע זה, 

ואו�י9: כשמדובר על מטלות ציבוריות, אפילו  כתב לעילאחזור ואומר כנ
גנה מטלה גבוהה ביותר וקדושה ביותר, שהיא מ�ירות נפש להצלה ולה

שכל הציבור יע�וק במטלה זו, ויש עוד  הציפיישל כלל ישראל, אי� 
  תפקידי5 חיוניי5.

וא5 אנו מאמיני5 באמת, ולא רק מדקלמי5 "כצפצו9 הזרזיר והתוכי" 
הוא עי�וק חשוב ביותר,  –שהתורה "מגנא ומצלא", הרי לימוד התורה  –

 –שתי" המביא להצלת ע5 ישראל. וא5 דיברת במאמר8 על "בחרבי ובק
"בצלותי ובבעותי" שצרי8 ג5 זה וג5 זה, מי אומר שהכל באישיות אחת? 

  יכולי5 להתחלק (כדוגמת יששכר וזבולו�). –שה5 כגו9 אחד  - ישראל 
 אחרי5". דייל ביח� לפרק "יכולה להעשות עז. 

ברור לגמרי שלא שיי8 להפטר מטע5 זה שאחרי5 עושי5 זאת. 
 –ורנות בי� אחי5 בכיבוד הורי5 הדוגמא שכותב המאמר הביא ביח� לת

דוננו לא באי5 לפטור בטענה זו, אלא, בגלל הצור8 יהיא נפלאה, אבל בנ
 לא תפ�ק, חייבי5 שתו8 כדי עבודות הצבא, –החיוני שהתורה ובגדול 

יהיה חלק מהע� עו�ק בגדלות, ללא הפ�ק, רק בתורה, ובוודאי שמי 
מחוייב ג� הוא  – ומורוב י –שיפ�יק התמדתו ולא ילמד יותר כל יו� 

                                                 
אגב. הגה"צ ר' חיי5 ברי5 זצ"ל, חבר נעורי5 של הגה"צ מו"ר הרב ב� ציו� פריימ�   .1

בתו5 ה"שבעה" של מורנו בה�פד (שמעתי באוזני), שאפשר לומר עליו  –זצ"ל, אמר 
  דברי רמב"5 אלו. הכרנו זאת מקרוב.
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בשירות בצבא ובהשתתפות במלחמה. וכי יעלה על הדעת (!)  ככול�

  שחברו יהיה חייב יותר?!
התורה, אינו רלוונטי  –ער8  –מהבנת  –עניי� רצו� וה�כמת הרחוקי5 

 לדיו� העקרוני.

מה שכתבת שכאשר "כול5, כול5, כול5" יצטרכו לצאת, תהיה בעיה. 
א ריאלית, בפרט בעידננו, שעיקר הלוחמה היא זו מציאות ל –קוד5 כל 

כטילי5 ומטו�י5. זאת ועוד: יתכ� שג5 במצב  –בכלי משחית גדולי5 
 - כזה, אילו יצוייר, יורו לנו חכמינו שחלק יהיו "חייל" שילמד ויתפלל 

  חוקות שמי5 ואר: לא שמתי". –ללא הר9, כי "א5 לא בריתי יומ5 ולילה 
 חלק זה הוא עיקר.ח. 

, המ�ור שני5 רבות בלב ונפש לגדל כ5חלמיד על רב חשוב ות תמהני
 –תלמידי5 לתורה ויראת שמי5, המקדיש כל חייו לקרב ולהשפיע 

בהבאת  בעניי כל כ� חשוב, מורכב וג� טעו מאד,שיכתוב פ�ק 
מקורות אחדי5 מדברי חז"ל, ומפרש5 בחידושי תורה לפי דעתו, והכל 

מצטטי5 בתחילה את אביכ5 פשוט אצלו "כביעא בכותחא". את5 
  יוצאי5 להוכיח שצדק בדבריו. ואחר כ8הדגול 

 ,ורבי5 רבי5 ,שאני –ג5 א5 אמר זאת כהוראה כללית, ע5 כל הכבוד 
זו לא  לעניות דעתירוכשי5 לאב הדגול ע"ה ולבנו יבלח"א ממשי8 דרכו, 

הגישה הנכונה. יש לבדוק בי�ודיות מהי דעת5 של רוב רוב5 של גדולי 
במאה השני5 האחרונות, ולנ�ות להבינ5, בטוחני שהיית5 ישראל 

  מגלי5 שה5 חשבו אחרת. 
לא ייתכ שלא תובא במאמר כזה כל מובאה מגדולי�, לחיזוק 

 דעה נוגדת, שאת� דני� בה, ואולי א! מ�תייגי�  –העמדה, או לחילופי
  מדבריה.

לא ידע את  –נראה מהמאמר שכל מי שאמר או אומר אחרת 
  יטטת או שנעל5 ממנו פירוש5 הנכו�.המקורות שצ

והיות ואי� זה מ�תבר כלל, צרי8 לומר, בע"כ, שאחד מ� השניי5 הוא 
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שיש �יבות, מעבר להבנה או  ,2אמת: או שאת5 לא פירשת5 נכו�
(של המקורות), למנוע גיו�5 של בני הישיבות. וזאת משו5  הפשוטה

מו בכל נושא כא�, כ ,שבנו�9 לנושאי5 העקרוניי5 שכבר דשנו ברוב5
ציבורי אקטואלי, ובנושא של המשכיות התורה במיוחד, ישנה התייח�ות 

לבעיות הדור, כלומר יש כא� לא רק שאלה של פרט ועוד פרט  ת�פציפי
  א5 לצאת, אלא שאלה של המש8 קיו5 עול5 הישיבות.

  אפרט מעט:
בעיקר),  –אחרי השואה האיומה, בה נכחד דור של5 (של אשכנזי5  .1

 –ות הכל להחזיר עטרה ליושנה, לפיכ8 הגבירו חכמי ישראל יש לעש
רב הג' כהנמ� ועוד, את עול5 התורה בגדלות וללא עי�וקי5 אחרי5, הכ

 יש� של ישיבות.–ויצרו מודל חדש

מנותקי5  –דווקא בתקופה שרבי5, רבי5 מאחינו ב"י הרחוקי5  .2
וח מנהיגי מלימוד תורה, יש לגדל גדולי5 ברמה גבוהה, מה5 עתידי5 לצמ

ומו�רי התורה בדור הזה והבא אחריו. כ8 מכל מקו5, הבינו ומביני5 
  שבדורנו. כמי5חלמידי גדולי ת

שגדולי ישראל רבי� ומכל החוגי�, רואי� בגיו�� של ידוע לי היטב 
 –חייבי5 אנו, איפוא, ג5 א5  חורב הדור והמדינה. –בני הישיבות 

, לכו9 דעתנו הענייה (שלי אנו חושבי5 שזו גוזמה –במבטינו השטחי 
מ"מ) בפניה5 בבחינת: "אפילו יאמרו ל8 על שמאל (שנראה בעיני8 

שמעתי ממורי אחי שליט"א, לא בקשר מע לה5". כשמאל) שהוא ימי�, ש
לנושא זה דווקא, שקנה המידה לאד5 גדול (מתו8 תלמידי חכמי5) הוא 

  עד כמה רואה דברי5 לטווח רחוק.
 שלושה מתו8 מקורות רבי5. יש לציי� כא� שניי5 ט. 

תשובה  –לג  מ�חלק ד �י עהדרה יו לש5 דוגמא: אגרות משה כר8 ח
 לבני ישיבת "נתיב מאיר", קצרה וקולעת.

ולמעלה בקודש: אגרות הראי"ה ח"ג תת"י. המעיי� יראה ש5 דברי5 

                                                 
 קו5מכל וכבר כתבתי דעתי ביח� לחלק5 הגדול, שאכ� לא פירשת5 נכו�, ושמ  .2

 אפשר לחלוק עליכ5 בהבנת5.
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מאירי5 ומזהירי5. הרב נוגע ש5 ג5 בעני� אברה5, יהושע וא�א. ומזכיר 

  הדברי5 אמורי5. –ווה שג5 במלחמות מצ
נו�י9 שג5 הרב משה צבי נריה, שבוודאי לא חשוד בקנאות ואנטי 
"ציונות", כתב חוברת נגד גיו� בני הישיבות, בטוב טע5 ודעת, מזווית 

  ראיה משלו.
כדאי ל�פר כא� �יפור. טר5 יציאתי לצבא הייתי תלמיד "מרכז הרב" 

ת, בעיקר ב"כפר כמה שני5 (לאחר שקוד5 לכ� למדתי בעוד מקומו –
ללכת  ליהכה� קוק ושאלתיו א5 טוב  צבי יהודהח�ידי5"), נגשתי לרב 

יכול  –כולו קודש לה', �וג ב'  -לצבא (ל"ה�דר"), הוא ענה לי כ8: �וג א' 
  (!) זו מצווה גדולה. עד כא�.  ליל8, ויקדש ש5 שמי5

 היה נגד גיו� בני הישיבות, בתקופת בי יהודהלי ברור לגמרי שהרב צ
 –ה�תכל בחיוב על מי שמרגיש שצרי8 ללכת  בדר8 כלללימוד5, אמנ5 

הל8 במשלחת רבני5,  צבי יהודהכי הגיע זמנו לעשות כ�. ידוע שהרב 
 לחזק המש8בה5: הרב הג' אברמ�קי, הרב הג' �רנא ועוד, לב� גוריו�, 

ג5  דחיה",הרצ"י, הקפיד שיקראו לזה " הפטור של בני הישיבות. [הוא,
  ישנ5 שבשלב מ�ויי5 יצאו, אבל בעיקרו� היה נגד גיו�5.] מה�יבה ש

ראיתי לאחרונה ב�פר "בדר8 התורה הגואלת" מאת הרב אביהו 
, מתו8 פרק רחב: מצוות ההיחלצות לצבא"בפ�קה " ,שוור: שליט"א

בי כיצד התייח� הרב צ - תיאור מפורט "נטילת אחריות כלל ישראלית" 
5 ש5 מקרי5 בה5 בכה כאשר לנושא. מתוארימאוזנת בצורה  יהודה

מתמיד גדול עמד לעזוב ולצאת לצבא, ונז9 קשות באלו שלדעתו א�ור 
היה לה5 לצאת. ה�יפור שלי (הנ"ל) מתאי5 לרוח הדברי5 שב�פר. יצוי� 
שהכותב הינו שקול ומו�מ8, מאנשי מרכז הרב המיוחדי5 (בוגר כר5 

  דיבנה). 
רי5 שנה), היה זה עוד �יפור אישי. לפני שני5 רבות (למעלה מעש

בערב בחירות, לקחתי את הגרש"ז אוירב8 לברית, וכשנכנ�נו למעלית 
לבד, אמר לי: אתה הרי מקורב ל"מרכז הרב" (הייתי אז מקורב אליו, וידע 

למי יצביעו בבחירות האברכי5 הצדיקי5 ויר"ש  –שלמדתי ש5 בנעורי) 
גיו� בני של מרכז הרב, למפד"ל? אי8 זה יכול להיות, הרי היא בעד 
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  ישיבות?! (כ8 היתה הרוח אז במפד"ל). זו הייתה דעתו, ואי� מה להו�י9.
  לבני הישיבה המשרתי5. ביח�י. 

כל הכתוב כא� אינו �ותר את מעלת החינו8 של ה"חברה" 
המתאימי5 לישיבות ה"ה�דר" (ואפילו למכינות). רוב5 ככול5 מתעלי5 

הב על יד5 [חבל בתורה, בוודאי מקדשי5 ש5 שמי5, וש5 שמי5 מתא
מאד שרוב5 הגדול אינו ממשי8 עוד מ�פר שני5 בהתמדה בתורה.] אול5 
ג5 אות5 צרי8 לחנ8 לא לבקר את המתמידי5 בישיבות שאינ5 מפ�יקי5 
א9 לא למצוות השירות, בהוראת רבותיה5, ולא רק שיש ללמד5, ללמד 
עליה5 זכות, אלא לראות בה5 אנשי מעלה, לפחות אינ5 פחותי5 מאלו 
המשלבי5 תורה וצבא. ולשמוח שישנ5 רבי5, רבי5 שעמלי5 שני5 רבות 

  בתורה. 
  ב"ה שיש ג5 לא מעט בישיבות הה�דר כאלה.

פע5 שאלתי את הגרי"ש אלישיב: בנותי מ�וגלות לקחת חת� ב� 
תורה ע5 כפה �רוגה ששירת ג5 קצת בצבא וחזר לתורתו, אפילו 

5 לדעת הרב יש בזה מעדיפות כזה; ג5 אני מרגיש טוב ע5 כאלה, הא
חי�רו�? ענה לי לא! זה ב�דר, אבל שלא יהיו לו "השקפות עקומות". 
אינני יודע למה התכוו� בדיוק הרב מנוחתו עד�, אבל חושבני שביח� 
לבני ישיבות מתמידי5 שלא משרתי5, א�ור שתהיה לנו השקפה עקומה 

  שה5 לא ב�דר. -
שירות במ�גרות ואת שאינ5 לומדי5 יש כמוב� לכוו� לצבא, או ל

מתאימות לה5, ויפה שעה אחת קוד5, כי רק זה ימנע חילול ה'. כי 
לעניות דעתי ההתנגדות היא לנו�חא "חרדי לא משרת" ולא לנו�חא 
"תלמיד ישיבה יכול לא לשרת". חיוני וטוב לכלל ישראל שיהיו הרבה 
מתמידי5 העולי5 ועולי5 ומתעלי5, ומשפיעי5, בדרכ5 במ�ילה העולה 

  ל, ללא כל עי�וק אחר, א9 חשוב מאד.־אבית 
הרבה בתי כנ�יות של ה"ציונות הדתית" קבלו את החוברת של8. יא. 

ואני שואל: מה זה ית�? ותשובתי: א8 ורק תו�פת שמ� למדורה. יחשבו 
רבי5 שכל ראשי הישיבות והאדמו"רי5 וגדולי5 רבי5, ח�ידי5, 

בת "מרכז הרב" ו"הר "מתנגדי5", �פרדי5 וג5 "ציוני5" (כמו ראשי ישי 
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, 5 שמי5המור", שאומנ5 אינ5 רואי5 בשלילה מי שכ� מתגיי� ומקדש ש

כול5 טועי5, ויש לכעו� עליה5  –אבל ג5 ה5 נגד גיו� גור9 בחובה) 
ולהקפיד עליה5. זה נורא שיחשבו כ8. הנזק חמור במיוחד בתקופה זו 

קטרוג  , כוונת8 בחוברת זו לה�ירניות דעתישהכל טעו�. ל�יכו5: לע
היתה רצויה, אבל בפועל דברי8 לצערי, יכולי5 להגביר ניכור, ניתוק וא9 

 שנאה בי� יראי אלוקי5.

  ואני הק' קורא ל8 ידידי: חזור ב8!
אבהיר שאני מלא הערכה לעבודת הקודש של8 ולדר8 בה את5 

, ש5 שמי5מחנכי5 בישיבה, לשילוב לראויי5 לכ8, יגדלו בתורה ויקדשו 
  לחה בכל מעשי ידיכ5.ותראו ברכה והצ

  מכבדו הכותב לש5 בירור האמת, המברכו בברכת כהני5 באהבה.
  יהושע כ":                       

 

  בוצקו למכתבו של הרב יהושוע כ5תשובת הרב 

  
  ב�"ד, כוכב יעקב כב אייר ה'תשע"ג

  לכבוד מורנו הרב יהושע כ: שליט"א
  השלו5 והברכה ואחר דרישת שלו5 כת"ר

  
לי. אני רואה אה מאוד לכבודו על המכתב המנומק ששלח אני מוד

  מלב אוהב וכואב. , המתבטאת בכתיבה ידידות אמת לעבזה אות 
הרב חולק עלי בצורה חריפה. אול5 בי� השיטי� נית� להרגיש כי המרחק 

  בינינו פחות בהרבה ממה שנראה: 
עקב כבודו שהיה ב� ישיבה במלוא מוב� המילה, החליט להתגיי� א. 

 להיות שות9.תחושת המחויבות והרצו� 

  ג5 בנותיו העדיפו להנשא לבחור ששירת בצבא.ב. 
כבודו העיר ב�ו9 המכתב, כי גדולי הדור לא הבינו את דברי חז"ל ג. 
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  . שטעיתי בהבנת5. 1כפי הבנתי, וכדי לה�ביר זאת נת� שני ה�ברי5: 
מארי8  . מדובר בהוראת שעה, כעי� 'עת לעשות להש5'. ולפי שכבודו2

לה�ביר מה ההוראת שעה, נראה שנוטה לומר כי הבנתי בדברי חז"ל 
  אינה כל כ8 מוטעית.

נו�9 על כ8, ה�ביר כבודו כי מנהיגי ישראל יכלו לשאת שני ד. 
  הכתרי5 ביחד, וזה מעיד שזהו האידיאל של היהדות.

כבודו מביא ג5 כי הרב צבי יהודה הכה� קוק זצ"ל לא רצה לדבר ה. 
ני ישיבה אלא רק על דחיה. וזו ממש כוונתי, כי ג5 לדעתי על פטור ב

  צרי8 ללמוד לפני היציאה לצבא.
  ולכ� רב המשות9 בינינו על המפריד.

ה�בר וחידוד בנידו�, וג5 נתנו פתח לתו�פת כבודו  דבריזאת ועוד, 
אינני רואה כל בעיה בדעות החולקי5 יתר על כ�, על כ8 אני מודה לו. 

כשמביעי5 דעה אחרת. וכ� ראוי לכל אחד המפר�5 עלי, ואינני נפגע 
  קבלת ביקורת.ול המתנגדותפתוח לדעות להיות מוכ� ודעתו ברבי5, 

אד5 פוטר עיקרי הדברי5 באמת פשוטי5 מאוד: לימוד תורה אינו 
להיפ8, לימוד  .כעי� קרדו5 לחפור בהואי� לנצל אותה, , מהתחייבויות

ות ביתר שאת וביתר עוז. המצוקיו5 תורה צרי8 להביא את האד5 לה
כחלק מה5, כמוב�, הנשיאה בעול ע5 חברו והשירות בצבא. לכ� אי� 

 (במדבר לב ו), וכזעקת משה רבנו פוטרתלהשתמש במצות הלימוד כטענה 
לְחָמָה וְאJְSֵ 5SֶַבQ פֹה". ִ̀   "הַאַחֵיכ5ֶ יָבֹאQ לַ

על עתה אתייח� לטענות שהועלו, כפי ה�דר של כבודו, דבר דבור 
  אפניו:
באות ב' כתב כבודו בפשיטות כי הפטור מתשלו5 מי�י5 כולל ג5 א. 

פטור משירות. אבל אני טוע�, שהרחבה זו לא כתובה בגמרא ולא 
בשולח� ערו8. ועל המחדש להביא ראיה. אדרבה, בחת5 �ופר כתוב 

 מפורש כדברי, וזה לשונו:

הם מצד ודע דלפי עניות דעתי לא קפטרי רבנן אלא ממס וחומה, ש
גלות ישראל בין אומות העולם וכו' אבל שמירה כדרך שמלכות 
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(חידושי חת5 �ופר, נשמרים ממלכויות אחרים, גם תלמיד חכם חייב 

  .3בבא בתרא ח, א)

מג� על ש ,"מה חול מועט (ש5 ז, ב)הגמרא דברי ביא ראיה מהכבודו ב. 
יש . אול5 בצבא יש פטור מחובת שירותוהוכיח מש5 כי הי5 וכו'", 

להשיב על כ8, שא5 מביני5 את מאמר חז"ל כפשוטו, הפירוש הוא 
אינ5 צריכי5 הגנה פיזית. בעוד שכבודו הקדי5 וכתב  למידי חכמי5שת

לפני כ�, כי פשוט הוא שבדורנו לא מתקיי5 "ה' ילח5 לכ5 ואת5 
 תחרישו�", וממילא ג5 הוא אינו מפרש מאמר חז"ל זה כפשוטו.

נע ואינו הול8 לצבא, אינו עובר על "לא שהנמ ג. ג5 א5 נקבל טענתו
משו5 היא ת בצבא וריש ה�יבה לחייבתעמוד על ד5 רע8". שהרי 

 מבקשי5 לכלותה, וההגנה עליה היאומדינתנו האויבי5 המקיפי5 את 
 מלחמת מצוה, כפי שכתבתי בתחילת המאמר.

הבאתי את הפ�וק "לא תעמוד על ד5 רע8", כדי להמחיש ואול5 
נו פוטר מחובת ההגנה על הע5, כפי שאי� לימוד התורה שלימוד תורה אי

פוטר מלא תעמוד על ד5 רע8. נו�9 לכ8, הפ�וק מדגיש את חובת 
לזולת, וא9 שאד5 פרטי אינו עובר בלאו זה כשאינו מ�וגל  הדאגה

להציל, ולכ� בחור ישיבה שמעודו לא למד תכ�י�י מלחמה, לא יעבור על 
5 זאת נראה לי, כי מוטלת עלינו לצאת לקרב. עכשיצטרכו אי�ור זה 

ההגנה נטל וכיו� שקיומ5 של מצילי5, כחלק מחיי החברה. חובה לוודא 
, מ� הראוי שהיראי5 ירצו כול5 האזרחי5כתפי על הונח על מדינתנו 

  להיות בי� אלה שתמיד יוכלו להציל בעת הצור8.
  :וראה נא מה שכתב הרמב"5 בהלכות צדקה פרק ח הלכה י

קודם לפרנסת עניים ולכסותן, ואין לך מצוה גדולה כפדיון  פדיון שבויים
שבויים שהשבוי הרי הוא בכלל הרעבים והצמאים והערומים ועומד 
בסכנת נפשות, והמעלים עיניו מפדיונו הרי זה עובר על לא תאמץ את 

                                                 
, לא הובאה בזמנו בגו9 המאמר, אבל עתה כבר שולבה החת5 �ופרראיה זו מדברי   .3

 בה5.
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ועל לא ירדנו  ועל לא תעמוד על דם רעךלבבך ולא תקפוץ את ידך 
תפתח את ידך לו, ומצות וחי אחיך  בפרך לעיניך, ובטל מצות פתח

עמך, ואהבת לרעך כמוך, והצל לקוחים למות והרבה דברים כאלו, ואין 
  לך מצוה רבה כפדיון שבויים.

הנ8 רואה שאד5 שיודע על שבויי5 ואינו דואג להציל5 עובר על לא 
תעמוד על ד5 ריע8 א9 על פי שאינו בפניו. מכא� בזמננו שכולנו יודעי5 

בי המדינה ב�כנה מאויבי5 מבפני5 ומבחו: שיש חובה שכל רגע תוש
ואי�  מדי� לא תעמוד על ד5 ריע8 למי שמ�וגל ל�ייע לפעול להצלת5.

זה דומה ללימוד רפואה שיש בו צור8 ממוקד וממו�פר, מה שאי� כ� 
ההצלה היא מוטלת על כול5, וג5 בזה לא כול5 כול5 הולכי5 אלא 

 הצעירי5 שמ�וגלי5 להילח5

ועל זה  .י מדברי רש"י שאנגריא פירושה "עבודות המל8"הוכחת ד. 
עבודות ביצוע א�א הניח לתלמידי חכמי5 שלא יתכ� הרי , הקשה כבודו

המל8. אבל אני לכשעצמי איני רואה פ�ול לצטט מפירושו של רש"י. 
ונראה לי שרש"י בכוונה לא פירש שכוונת אנגריא היא השתתפות קרבית 

 לפטור אד5 ממצוה חשובה זו. בהגנה, כי לדעתו אי� מקו5

, בויכוח זהרגילי5 להביא אותה  ,מלבד זאת, אפשר לדחות ראיה זו
 מכמה טעמי5 נו�פי5: 

ראיה. הגע בעצמ8, לכ� אי� מכא� דברי אגדה, אי� למדי5 הלכה מ. 1
בכפיה,  אנשי �דו5את שלא גייר כיו� אחת הדעות היא, שאברה5 נענש 

יוחנ� אמר שהפריש בני אד5 מלהכנ� "ורבי  (נדרי5 ש5)כלשו� הגמרא 
  נלמד מכא� שצרי8 לגייר גוי5 בכוח?וכי  תחת כנפי השכינה וכו'",

מלבד זאת, א9 כנגד דעה זו שנענש על עשיית אנגריא בחכמי5, . 2
נו�פי5 על ענשו של טעמי5 יתכ� שיש חולקי5 בגמרא, שהרי הובאו ש5 

 . ת לדעה הנזכרתהדעות האחרות אינ� מ�כימויתכ� שא5 כ�, ו .אברה5

חו�ר נענש עקב אברה5 כי �ביר ה (גבורות ה' פרק ט)המהר"ל . 3
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 .4אנשי5 שלא הוכשרו למלחמהבלקחו  ,ביטחונו באלוקי5

כוונתה לא�ור על גיו� ו ,הלכהנפ�קה לשגמרא זו יו�בר אפילו א5 . 4
וג5 לדעתי אי� . הכפייאלא גיו� ב הרי לא א�רהצבא, תלמידי חכמי5 ל

יציאה לצבא. אבל �בור אני, שראוי  מבקש ללמוד תורהלכפות על ה
 ., ולראות בו ער8 עליו�תורישלחפו: בלומד ל

. לא כ� ואכ� יש להוציאו מ� המשוואה ,לגבי אחאב כבודו צודקה. 
העידה עליו נאמר "לא ימיש מתו8 האוהל", כלומר הרי עליו  ,לגבי יהושע

הוא לח5 דווקא את, ע5 זכל הזמני5, ושל התורה שהיה המתמיד הגדול 
 עמלק.מלחמת ב

מה ג5 שהבחירה ביהושע לא באה אחר ציווי מפורש של הקב"ה, 
 רבנו, במקו5 שהוא עצמו יפקד על המלחמה ויבחר אנשי5, אלא משה

 ,ביקורתשמתח על כ8 רש"י ראה בו פקד על יהושע "בחר לנו אנשי5".
הפ�וק ותמה, מדוע זנח את המצוה, ולא הל8 בעצמו כלשו� רש"י על 

נה אחר יבשביל שנתעצל במצוה ומ", וידי משה כבדי5 (שמות יז יב)
צריכי5 הש5 ה5 אלו שדווקא יראי זה מוכיח כי  ."תחתיו, נתייקרו ידיו

  .5לשרת בצבא

                                                 
ראה לשונו, ולפיכ8 �ובר ר' אבהו שנראה באברה5 שלא היה בוטח בה' לגמרי,   .4

יא בתלמידי חכמי5 ולקח5 למלחמה מיראתו. ואילו לקח הראוי שהרי עשה אנגר
  למלחמה אי� זה חטא, שאי� �ומכי� על הנ� וכו' ע"כ.

  .פרק ג פ�וק כחוראה ג5 במדרש הגדול פרשת ואתחנ�   .5

א5 מנחיל5 ה� נוחלי�, וא5 לאו אינ� נוחלי�. וכ� את מוצא כשהלכו ישראל לעשות "  
ה צדיקי5 שנאמר ויכו מה5 אנשי העי מלחמה בעי נפלו מה5 כשלשי5 ושש

כשלשי5 וששה איש וג', ויקרע יהושע שמלתיו ויפל על פניו ארצה לפני ארו� ה' עד 
הערב הוא וזקני ישראל ויעלו עפר על ראש5, ויאמר יהושע אהה ה' אלהי5 למה 
העברת העביר את הע5 הזה את הירד� לתת אתנו ביד האמרי להאבידנו ולו הואלנו 

הירד�, בי ה' מה אומר אחרי אשר הפ8 ישראל ער9 לפני אויביו, וישמעו  ונשב בעבר
הכנעני וכל יושבי האר: ונ�בו עלינו והכריתו את שמינו מ� האר: ומה תעשה 

 -לשמ8 הגדול, ויאמר ה' אל יהושע קו5 ל8 למה זה אתה נפל על פני8 (יהושע ז, ה 
� ה� עוברי�, וא5 לאו י). לא כ8 אמרתי למשה רב8 מתחלה, א5 עובר אתה לפניה
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שח בי� תפילי� של יד על כ8 יש להו�י9 את ההלכה הידועה, שה
מו כ בזה, הפירוש .אינו משרתחוזר מעורכי המלחמה, ולתפילי� של ראש 

על פי  ,מנתק בי� הלימוד (תפילי� של ראשהש ,מו"ר זצ"לבי ה�ביר אש
 ,ובי� המעשה (תפילי� של יד) ,ה� כנגד הנשמע) ,הזהר בהלכות תפילי�

 אינו ראוי לשרת.

שלא כל וברור  עמנו זקוק ללומדי התורה בכל עת,אני מ�כי5 שו. 
 אבל חלוקה זוצרי8 לשרת בצבא בכל עת ובכל שעה. מאתנו אחד 

חלוקה מעצ5 טבעה לשכבות  הנעשית באופ� טבעי, שהרי האוכלו�יי
בני שונות, וממילא ג5 בחובת השירות, שהרי חלק5 מבוגרי5 וחלק5 

וממילא, תמיד יימצאו בקרבנו  .ומה5 אחריולפני שירות מה5  ,נוער
 לומדי תורה.

דווקא בגלל זה ראוי שבני תורה יראי , אמנ5 שהתורה מגינהוברור 
 תורמבאת הצבא מעלה כי זה יתגיי�ו לשירות צבאי,  ,ושרשמי5 ובכ

  .רוחניתה
 ,ה�דרישיבות יש  ,ויש מי שישרת פחות ,כמוב� שיש מי שישרת יותר

ולא  כל מיני אפשרויות.עוד ו ,ויש ה�דר מרכז ,ויש ה�דר שילובי5
 לעניות דעתי.ואי� זו נכו�  ,תורה פוטרה התנגדתי אלא ל�וברי5 שלימוד

אינו צבא �בור כי השירות בכבודו הרי י� הבדל גדול ביננו. ג5 בזה אז. 
בכל עת אני מ�כי5 שומאיד8  ",מצוה שיכולה להיעשות על ידי אחרי5"

ובכל תורה. המוד יזמנ5 ללכל את ושעה צריכי5 אנשי5 מתוכנו להקדיש 
תורה את הב� לכ� יכשיר ו .בזה תורנותזאת, �בורני כי צריכה להיות 

 וישרת שרות מקוצר.א העת, ללחימה, בבו עצמו

באתי כמלקט כי לא דעות אחרות, כתבתי מאמר בו לא ציטטתי ח. 
אי� זה �וד שבדור ו .על פי דברי רבותינו נ"ע ,דעתיכמציג את דעות, אלא 

 והלומד יבחר. ,שלנו רבו הדעות

אבל כ� חש אני . את דעתיקבל  ,לא אמרתי לאד5מעודי , יתר על כ�

                                                                                                            
אינ� עוברי�, א5 מנחיל5 נוחלי�, וא5 לאו אינ� נוחלי�, שילחת5 ולא הלכת 

  "אחריה5.
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קמתי  קרבישהדברי5 בוערי5 בוכיו�  ה זו,דה להבעת דעאחריות כב

אני הודות לכ8 ש חר9 העובדה שודאי יימצאו חולקי5, 5,ופר�מתי
  אותה.ג5 חבריי מחפשי5 ברור שו  ,מחפש את האמת

או פג5 של גנאי  ,רמזבולו  ,מילה אחתאפילו אבל לא תמצא בדבריי 
ל אני מחנ8 את תלמידיי לכבד כאדרבה, . מ�כי5 לדברימי שלא כנגד 
 א5 לאו. עמי, ובי� א5 הוא מ�כי5 בי�  ,אד5

הרב קוק זצ"ל הוצא מהקשרו, כי דברי כבודו משהביא ציטוט הט. 
 צבא האנגלי. בשירות לגבי הוא ד� בדבריו ש5 

מבחינת  ,אני מאוד מכבד את כבודו שמבטל דעתו בפני גדולי הדורי. 
מי� שמע אפילו א5 אומרי5 ל8 על ימי� שהוא שמאל ועל שמאל שהוא י"

בהיות . אול5 ירשה לי כבודו להזכיר שציווי זה נאמר דווקא "בקול5
נא�רה הבעת לא  ,בזמ� ה�נהדרי�במלוא תקפ5. ודר8 אגב, �נהדרי� ה

 .דעת שונה

אבל מי קובע מי ה5  ,דעת5 של גדולי הדורלדעתי יש לכבד את ג5 
לות כמו בשא ,גדולי הדור. ובשאלה זו של שירות צבאי מול לימוד תורה

  רבו הדעות, זה אומר בכה וזה אומר בכה. ,אחרות
גודל ב�פרו הגיוני משה, על  ,מו"ר שכתב בחריפותבי חונכתי אצל א

וכפי שראינו ג5 הרב צבי יהודה זצ"ל �ירב  ,תורה לשרת בצבאהב� חובת 
ישיבות הורבי5 ה5 ראשי  ".דיחויהגדיר זאת "פטור אלא לזה לקרוא 

  שנראית לי הדעה הנכונה. ,עה זוובאתי לחזק ד ,�וברי5 כ8ה
ישנ� תלמוד חילוקי דעות בנושאי5 שוני5 אינ5 דבר חדש, הרי כבר ב

בטענה שבעל על השניה, והרצו� לכפות דעה אחת  שונות זו מזו.דעות 
 א,בר פלוגתמול  ותהתמודדל אינה דר8 נכונה יותר, קט�מתנגדת הדעה ה

  והיא גורמת לניוו� בהתפתחות התורה.
אול5 לאמיתו של דבר, הרב אלישיב זצ"ל. תייע ג5 בדברי ה�כבודו 

שונה מדרכו ה ,הרב אלישיב 8הול8 בדראינו כבודו אי� להתעל5 מכ8 ש
 מ� הקצה אל הקצה.  ,של הרב קוק

הריגת זכיר שמשה רבנו נבחר לתת את התורה בזכות אל�יו5 יא. 
 ,"ָ�ר לִרְאIתXִי ה'  וYַַרְאועל כ8 דרשו חכמי5 "יהודי. את הכה ההמצרי ש



  

  ג בעקבות המחבר  398

  

שיצא מבית פרעה לראות  ? משו5הש5 למשה רבנוכלומר, מדוע התגלה 
. זכות זו עמדה לו שיעמוד בהר �יני וישמע דברי הש5 פני5 6צרות אחיוב

 אל פני5.

אלא הוא , '�וג בכהמשרת בצבא אחר כל זה מוב� כי אי� להגדיר את 
ד וללמד לשמור ללמויעמוד לו  ו למע� הכללוזכות מ�ירות '.א' �וג א

 ולעשות ולקיי5. 

  

  בכבוד רב, ובתודה
  "את והב מתחילה עד �ופה"
  

  שאול דוד בוצ'קו 

  

 

  
  
  

                                                 
אָמַר הGַָדLָ JIרQ^ הQא אSַָה וכו'  וYַַרְא Lְִ�בUְת5ָא כז)  ת רבאראה במדרש (שמו  .6

רָ� Jֶל יPְִרָ  VNַצLְ תIלִרְא Sְָוְהָלַכ eָ�קֶי VN SְָחRִַיחַ הRִַנִי מ Vהֶ� מִנְהַג אַחִי5, אLָ Sְָאֵל, וְנָהַג
דָא הQא דִכְתִיב  Vה ,e ְ̀ Nִ רLֵַד Vנִי5, וַאISְחSַַנִי5 וְאֶת הIלְיNֶָי (שמות ג, ד)אֶת הXִ 'רְא הYַַו :

ָ�קָיו לִרְאIת Lְִ�בְלIת5ָ, לְפִיכָ^  VNֵר מjָJֶ הJֶמLְ אQה ^QרLָ JIדGַָת, רָאָה הIָ�ר לִרְא
  Uהִי5 מISִ^ הjְַנֶה.־: וYִַקְרָא אֵלָיו א_ (שמות ג, ד)



  

 

  היתר נדרי צדקה -  ד�ימ� ל

 השאלה    .1

 י�ודות להיתר השושל    .2

 לת חכ5על ידי שאא.       

 בערב ראש השנהמדי� התרת נדרי5 ב.       

 הנדר לא חלג.       

  להלכה    .3

 

  

  .שלו5 ,אקרמ� שליט"א רב מנח5כבוד הל

  השאלה    .1

  לחוות דעתי בשאלה הבאה:  יהנה שאלת ממנ
אלא שלמרבה הצער, ילד לה5 נולד שבשעה טובה בני זוג מעשה ב

 , ומגודל החשש לשלומוהאישהראתה זאת הוא חלה מאוד.  ,לא עלינוו
תרו5 לצדקה היא מתחייבת ל ,בנ5תעלה רפואה ל שא5 והבטיחה נדרה 

 והיה בידה �כו5 זה, מאחר וההורי5 ).₪ ₪400,000 (ארבע מאות אל9 
האשה את הבטחתה �יפרה כש .לקניית דירהנתנו לה5 אותו כ�יוע 

ה' הילד �ופו של דבר, בח�די . לצעד הזה ה�כי5הצטר9 אליה ו ,בעלהל 
מחפשי5 בני הזוג דר8 להיפטר אלא שמאז נ�. דר8 התרפא ב

אות5 מכ9 רגל ועד  נו�9 על כ8, הבושה אופפת שלה5. מההתחייבות
הבטחת5 להורי5 על ראש, כי אינ5 יודעי5 כיצד ישאו פניה5 וי�פרו 

ועל כ� . הועידו זאת לרכישת דירהההורי5 בעוד  לצדקה, הכ�9לתת את 
    ?עבור5 הא5 יש מקו5 להקללה, פנו אל החכ5, ובפיה5 שא
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  י�ודות להיתר השלוש    .2

כי יב על שאלה זו, תחילה אגלה דעתי כי מבחינה רגשית, לא קל להש
את הקב"ה הלא מאחר ושמע שאלה, הרגש מתקומ5 ואומר, וכי יש כא� 

אבל . וקיי5 את חלקו, ג5 ה5 צריכי5 לקיי5 את הבטחת5תפילת5 
, כי י5ות כאלה ואחררגשאינ5 בנויי5 על הלכה לאמיתו של דבר, פ�קי 

 ,ותהמקורמ� עלינו ללמוד א5 על פרטי הדיני5 העולי5 מ� ה�וגיות, לכ� 
  . בנידו� זה מה הדי�

  :ונראה שיש שלש י�ודות להיתר

  לת חכ�על ידי שאא. 

Jֶר נָדַרSְָ לַה' א_  VאXַ ָיתPִNְָמרֹ וJְSִ eפָתֶיPְ צָאIנְדָבָה ־כתוב בתורה "מ eהֶיU
"eפִיLְ SְָרLַhִ רJֶ Vההבטחות לקיי5 את כי חובה עלינו ומכא� למדנו  ,1א
ל מתייח�י5 לנאמר ב�ו9 הפ�וק "אשר דיברת בפי8", שאנו נודרי5. חז"

יכול  ,על ידי דיבורכי  3מדרשה זו למד הרי"9 ;2זו צדקה" –ודורשי5 "בפי8 
וכ� פ�ק השולח�  .4לחזור בוולא יוכל  ,צדקהלחייב עצמו בנתינת אד5 ה

א9 כי  ,כתב 6ואול5 הרא"ש .5אינו יכול לחזור בו" ,ערו8 "הנודר צדקה
וזאת על ידי שאלת להתיר נדרו, יש דר8 כול לחזור בו, יאינו שהנודר 

, וכ� פ�ק יכול החכ5 להתיר נדר כפי שבשאר הקדשותחכ5 על נדרו, 
  :זכר לעילהשולח� ערו8 בהמש8 ה�עי9 הנ

  נשאל לחכם והתיר לו.  ם כןהנודר צדקה אינו יכול לחזור בו, אלא א

ר. ואמנ5, לחכ5 כדי שיתיר את הנד להישאלעל פי האמור היה מקו5 

                                                 
 דברי5 פרק כג פ�וק כד.  .1

  ראש השנה ו, א.  .2

 בבא קמא יח, ב בדפי הרי"9.  .3

  ש5 שיכול לחזור בו. ולא כאות5 שהוכיחו מה�וגיא בבבא קמא  .4

  �ימ� רנח �עי9 ו. עהדיורה   .5

 �ימ� ב. שו"ת הרא"ש כלל יב  .6
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  , משו5 שכבר כתב הרמב"5: אי� זה פשוט כל כ8 להקל בזה

אמרו חכמים כל הנודר כאילו בנה במה, ואם עבר ונדר מצווה להישאל 
על נדרו כדי שלא יהא מכשול לפניו. במה דברים אמורים בנדרי איסר 

שנאמר  ולא ישאל עליהן אלא מדוחקאבל נדרי הקדש מצווה לקיימן, 
   .(הלכות נדרי5 פרק יג הלכה כה) נדרי לה' אשלם

לה נשאלת א5 השארק על הנדר, אבל  להישאלמותר  הרי כי אמנ5
א5 איפה, ויש לדו�  מאיזו �יבה שודחקת ולוחצת, ולא בכל מקרה.

  חק.ודמקרה שיש בו המקרה שלנו נחשב 

בדבריו מבואר כי ש .7טע5 נו�9 שלא להקל נובע מדברי הרדב"ז
מפני שמפ�יד את  ,חייב בנידוי ,צדקהלשהובטח החכ5 המתיר נדר 

יש לדו� בדבר, שהרי שאר ע5 זאת, העניי5, א8 מכל מקו5 הנדר מותר. 
הפו�קי5 לא כתבו כדברי רדב"ז, ו�תמו להיתר על ידי שאילת חכ5, 

  : (רנח, כג) משמע שאי� דבריו מו�כמי5. ועיי� דברי ערו8 השולח�

חוזר בו מפני שהוא כילי אלא ש(עשיר) ואני אומר דוודאי אם הוא אמוד 
וודאי ראוי לעונש, ומי יזדקק להתרת נדר כזה.  ,או טעם אחר (קמצן)

אבל אם החכם רואה שכבדה עליו לשאת משא זו, וזה הנודר נדר 
  בחפזו בלי מתינת הדעת ודאי מצוה להתיר לו. והכל לפי העניין.

  מדי התרת נדרי� בערב ראש השנהב. 

יש פתח נו�9 כי נראה נדר של צדקה,  אחר שנתבאר כי לא קל להתיר
התרת נדרי5 הנעשית בערב ראש השנה (וא9 על �מ8 להתיר, והוא 

בכל אופ� לא עשתה התרת נדרי5, אלא רק בעלה, עצמה האישה ש
  ). , ולכ� הפרת התרת הנדרי5 שעשה, תחול על נדר זההממו� שיי8 ג5 לו

   

                                                 
על ה�עי9 הנ"ל  רבי עקיבא איגר והפתחי תשובהד �ימ� קלד, והביאו5 חלק   .7

 .לח� ערו8בשו
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   :8וכ8 מבואר בשולח� ערו8

י רוצה לידור לא יהא נדר, ונדר, אינו נדר. האומר נדר שאנ  סעיף א:
בד"א, שהוציא תחלה בשפתיו לומר שלא יהא נדר; אבל אם חשב כך 
בלבו, הוי דברים שבלב ואינם מבטלים הנדר שהוציא בשפתיו. ויש 

  אומרים דאפילו אמר כן בלחש, הוי דברים שבלב.
הדיא הגה: והא דאמרינן כל נדרי בליל יום כפורים הוי כאילו התנו ב 

ומכל מקום לא סמכינן על זה להתיר בלא שאלה לחכם, כי אם לצורך 
  . )'(מהרי"ו סימן בגדול 

מי שהתנה ואמר: כל נדרי שאדור עד זמן פלוני יהיו בטלים,  סעיף ב:
ונדר בתוך הזמן, אם הוא זוכר לתנאו בשעת הנדר, נדרו קיים שהרי 

הנדר, התנאי  מבטל תנאו בשעה שנודר; ואם אינו זוכר לתנאו בשעת
קיים והנדר בטל. ויש אומרים שאין התנאי מועיל לבטל הנדר, אלא אם 
כן יזכרנו תוך כדי דיבור לנדר ויאמר בלבו שהוא סומך על התנאי, ויש 

  לחוש לדבריהם.

את כל מבטלת אמירת כל נדרי ש ,ב�עי9 ב ,דברי המחברמבואר ב
מועיל אלא א5 אלא שלפי היש אומרי5 אי� זה  .עשו אחר כ8נהנדרי5 ש

כתב המחבר שיש הרי  ,נזכר מייד אחר שנדר. וא9 שהלכה כדעה ראשונה
מ�כי5 שהנדר ב�עי9 א הרמ"א ג5 לחוש לשיטת המחמירי5. ועקרונית 

  אלא שצרי8 להחמיר ולהישאל על הנדר.  ,בטל
מידי הנעשה והוא ביטול הנדרי5  ,י�וד שני להקלבידינו יש נמצא כי 

  .לפני ראש השנה ,שנה

 הנדר לא חל. ג

הנדר לא חל ושיתכ�  ,הואהמאפשר להקל בנידו� זה הי�וד השלישי 
ירכשו ב�כו5 זה ההורי5 נתנו את הכ�9 על מנת ששהרי  .לכתחילהמ

  לצדקה.כדי שינת� ולא  ,דירה

                                                 
  .ב –יורה דעה �ימ� ריא �עי9 א   .8



  

  403  רי צדקההיתר נד –�ימ� לד 

  
א5 מותר לעני שקיבל מעות פורי5  9רבי מאיר וחכמי5נחלקו והנה 

ל�עודת רק להוציא5 ו שהוא מוגבל בכ8, ועליאו  ,כרצונובה5 להשתמש 
  פורי5.

המשנה מדעת בעל הבית נקרא גזל� כי שרבי מאיר �ובר כדי להוכיח 
  :שתי ברייתות הגמראביאה ה

  היא: ברייתא ראשונהה

לאותה העיר, ואין  - לפורים, מגבת העיר  - דתניא: מגבת פורים 
מדקדקין בדבר. אבל לוקחין את העגלים ושוחטין ואוכלים אותן, 

לכיס של צדקה. רבי אליעזר אומר: מגבת פורים לפורים,  והמותר יפול
ואין העני רשאי ליקח מהן רצועה לסנדלו, אלא אם כן התנה במעמד 

איר. ורבן שמעון בן , דברי רבי יעקב שאמר משום רבי מאנשי העיר
  גמליאל מיקל.

  היא: שניההברייתא ה

ר לעני דתניא, רבי שמעון בן אלעזר אומר משום רבי מאיר: הנותן דינ
לא יקח בו חלוק, מפני  - ליקח לו חלוק, לא יקח בו טלית, טלית 

  שמעביר על דעתו של בעל הבית.

א�ור למקבל מתנה לשנות כי רבי מאיר �בור  ,לפי מ�קנת הגמרא
כמבואר בכל להלכה פ�קו שלא כשיטתו, מדעת בעל הבית. אמנ5 

  .רצד)ת(חו: מ� הטור באורח חיי5 �ימ� הפו�קי5 
, ומתירי5 הוצאת הכ�9 מה טע5 החולקי5 על רבי מאיר ויש לחקור

אמר לא שהנות�  �התירו מכיוו: הא5 לדברי5 שאינ5 כרצו� הנות�
מה יעשה  יתכ� מאוד שלא אכפת לנות�, והענימפורשות שמגביל את 

כטוב כ�פו יוציא את העני יתכ� שישמח א5  ואולי אדרבה, העני בממו�,
יודו ג5 המתירי5  תנאי מפורש,או אומדנא במקרה שתהא אבל בעיניו. 

  מתנה על תנאי.שזו 

                                                 
   .ב, בבא מציעא עח  .9
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אולי �בורי5 המתירי5 כי יש להתיר זאת בלי קשר לרצונו של או 
לשימוש  להגביל מתנהולא נית�  יאפשרהנות�, אלא משו5 שבלתי 

  .מ�וי5
לכאורה יש להוכיח, שבלתי אפשרי להגביל מתנה, כמו שנראה 

  .10במ�כת נדרי5משנה ב

בית חורון שהיה אביו נודר הימנו הנאה, והיה משיא ...מעשה באחד ב
את בנו, ואמר לחברו: חצר וסעודה נתונים הינן לפניך אלא כדי שיבא 
אבא ויאכל עמנו בסעודה. אמר: אם שלי הם הרי הם מוקדשין לשמים. 
א"ל: נתתי לך את שלי שתקדישם לשמים? אמר לו: נתת לי את שלך 

ין ומתרצין זה לזה, ויהא עון תלוי אלא שתהא אתה ואביך אוכלין ושות 
בראשו? אמרו חכמים: כל מתנה שאינה שאם הקדישה תהא מקודשת 

  אינה מתנה. - 

מבואר כי �ב החת� לא יכל להשתת9 בנישואי נכדו, מחמת נדרו. וכדי 
שיוכל להיות נוכח במקו5, חיבל בנו תחבולה. מה עשה? נת� מתנה 

שהשכ� התחכ5 כנגדו  לשכנו את החצר, ע5 כל ה�עודה שבה. אלא
ואמר, א5 החצר והאוכל שלי, הרי אני מקדיש אות5 להקדש. השיב לו 
הנות�, והרי החצר וה�עודה שייכי5 לי, וכיצד אתה מקדיש5? אמר לו 

  .לא התכוונת לש5 מתנה גמורההשכ�, �ימ� הדבר ש
אמרו על כ8 חכמי5, כי מתנת הנות� אכ� לא חלה, ומשו5 שהשכ� לא 

נה זו. ודבריה5 מוכיחי5 לכאורה, שהגבלת מתנה היא יכל להקדיש מת
  י.אפשרדבר בלתי 

כי לא מדובר שהגביל את שליטת ר"� נראה דברי העיו� באמנ5 אחר 
רק הערי5 על  דבר, התכוו� לתת לחברהמקבל במתנה, אלא שכלל לא 

  :וזה לשו� הר"� האי�ור, כדי להזמי� את אביו.

כלומר  - שת אינה מתנה כל מתנה שאינה שאם הקדישה אינה מקוד

                                                 
 .א) ,�ו9 פרק חמישי של מ�כת נדרי5 (מח  .10
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אף על גב דאם הקדישה  ,דנהי דמתנה על מנת להחזיר שמה מתנה
דעל מנת  (ב"ב קלז:)וכדאמרינן בפרק יש נוחלין  ,אינה מקודשת

שאני  ,דמידי דחזי ליה קאמר ליה ,הקדישו אינו קדוש ,שתחזירהו לי
 ,אבל מתנה זו של בית חורון .לשעתה מתנה היא כל מקוםדמהתם 

אלא שתקרא על  ,שלא נתכוון להקנותה לו כלל ,לשעתה אינה לואפי 
שהיא  ,כזו ,כל מתנה שאינה כלוםוכו'  כדי שיהא אביו מותר בה ,שמו

  .וכו' אינה מתנה ,שאם הקדישה אינה מקודשת ,בהערמה

שאפשר  ",דמידי דחזי ליה קאמר ליהשכתב "מדברי הר"� מוכח 
נת להחזיר, אינו יכול , ולכ� המקבל מתנה על מלהגביל שימוש במתנה

  .להקדישה, ומשו5 שהוגבל כוחו
 )�ימ� רנו �עי9 ד(ביורה דעה שכתב  ,מדברי הרמ"איש להוכיח כ� עוד 

 א�ור לשנות ,אומר בפירוש לאיזו מטרה הוא תור5הנות� צדקה וש
  : שונולמדבריו, וזה 

וכן אם פירש הנותן ואמר שיתנו לעניי העיר או לעני פלוני, אין להם 
  .ו)כ  מן(כן משמע במהרי"ו סי ת אפילו לתלמוד תורה לשנו

  שהנות� יכול להגביל את מתנתו.זה מוכיח את האמור, 
והנה במקרה שלנו, א5 היינו יודעי5 שהורי הזוג נתנו את הכ�9 
ואמרו בפירוש שהוא נועד רק לרכישת דירה, ודאי היה ברור שאי� הנדר 

ור מפורש, שממו� זה לנו א5 התנו כ� בדיבאלא שלא ידוע שלה5 חל. 
  ישמש לרכישת דירה בלבד.

במקרה זה השערה ודאית שמוכרחת, כי ההורי5 הועידו יש ע5 זאת, 
�9 רק לדירה, ולא לתרומת צדקה. ובהלכה מוגדרת השערה כאת ה

  במקרה של השערה ודאית כזו, הנדר בטל.. "אומדנא דמוכחודאית זו "
  :מ� רז �עי9 ד)(�יהרמ"א בחוש� משפט יש להוכיח מדברי וכ8 

אבל המוכר סתם, אף על פי שהיה בלבו שמפני כך וכך הוא מוכר, ואף 
על פי שנראים הדברים שלא מכר אלא לעשות כך וכך, ולא נעשה, אינו 
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חוזר, שהרי לא פירש, ודברים שבלב אינם דברים. ואף על פי שקודם 
מכירה אמר שהוא מוכר על דעת לעשות כך וכך, כיון דבשעת המכירה 

המקח הגה: מיהו אי איכא אומדנא דמוכח, נתבטל  לא אמר, אינו חוזר.

דבמתנה דברים שבלב הויין  ומריםאש . וי(תוספות והרא"ש כלל פ"ה)
  .(הגהות אלפסי פ' אלמנה ניזונית) דברים

מבואר כי במקרה שיש השערה ודאית [אומדנא דמוכח], שלא היתה 
  ה. כוונה לביצוע פעולה מ�וימת, אי� הפעולה חל

ארבע ההורי5 נתנו ", כי אומדנא דמוכחלכ� יש לדו� מקרה זה כ"
אינ5 , ומ�תבר בוודאות שקניית דירהלבני הזוג כ�יוע ל₪ מאות אל9 
  לכתחילה.  הנדר אינו חל יינת� למטרה אחרת. לכ�הכ�9 שחפצי5 כלל 

  להלכה    .3

אפשר לשאול את  .אהנזכרי5: היתר הבצירו9 שלושה פתחי  ,על כ�
הנדר לא חל, כי בשעת הנדר לא זכרו  .ל נדר של צדקה. בהחכ5 ע

שבערב ראש השנה, או בליל כיפור, ביטלו מראש את כל הנדרי5 של 
יש לייע:  ,וכ� שלא ניתנה רשות להשתמש בכ�9 כרצונ5 .השנה הבאה. ג

עבור5 שילכו אל החכ5 וישאלו את פיו על הנדר. והפתח שיכול החכ5 
 ת הנדר לא חשבה האישה שההורי5להתיר במקרה כזה הוא, שבשע

א5 הייתה יודעת, ודאי לא  את הכ�9 יהיו מרוצי5 מנדר כזה. שנתנו
  .הייתה נודרת

לצדקה  25%בכל זאת ראוי שיתנו למרות שיש דר8 להתיר את הנדר, 
שהוא חיוב הצדקה לעי� טובה), וכ8 יזכו שה' יית�  ,(קצת יותר מחומש

לתת מעשר כ8, ירגילו את עצמ5  עללבנ5 חיי5 בריאי5 וארוכי5. נו�9 
במש8 השני5 את יוכלו להשלי5 , כ8 שנכנ�י5 לה5 הרווחי5כל כ�פי5 מ

ה�כו5 (שהרי יש ה�וברי5 שמעשר כ�פי5 הוא רק מידת ח�ידות, 
לקיי5 יזכו ג5 כל מה שייתנו יכול להיחשב כקיו5 הנדר) ובכ8 נמצא שו

  , ויצאו ידי הכל.התחייבות5 כלפי עניי5את 
  שאול דוד בוצ'קו       ניות דעתי כתבתי.הנראה לע
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  שאלה    .1

מבקשות ממני שלא אהיה אני הבלנית של כוכב יעקב, ויש טובלות ה
נוכחת בעת טבילת�. הא5 מותר לי להימנע מלקיי5 את חובתי לעמוד 

  על הטובלת בעת טבילתה?

  תשובה    .2

א5 הטובלת אינה מעוניינת בנוכחות8, את פטורה מלעמוד על הטבילה. 
חשוב ביותר להראות לה שאת מכבדת את רצונה, וכ8 היא תמשי8 לבוא 

  למקווה ג5 בעתיד.
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  הפ�ק ה�בר    .3

 הטובלת על לעמוד החיובא. 

�ימ�  עהד(יורה והוא אינו מובא ברמב"5. הטור לחיוב זה אי� מקור בגמרא, 

הביא די� זה בש5 אביו הרא"ש, וטעמו שמא המי5 לא יכ�ו את כל  רצח)
השערות. די� זה מובא בשולח� ערו8 ב�ימ� רצח �עי9 מ, בלשו� "צרי8". 

  וזו לשו� המחבר: 

 בשעה אחד ויום שנה ב"מי יותר גדולה יהודית גבה על לעמוד צריך
  המים.  פני על צף ראשה משער ישאר שלא שתראה טובלת, שהיא

כידוע המחבר מדקדק מאוד בלשונו, והלשו� "צרי8" משמעה לכתחילה, 
(עיי� ב�פר טהרת הבית לרב וודאי שאי� זה מעכב בדיעבד, כמבואר בפו�קי5 

  .קעד) -ב עובדיה יו�9, חלק ג עמוד קע

 הדחק בשעתב. 

  נית� להביא ראיה לכ8 מהמש8 ה�עי9, וזו לשונו: 

 על שערה תכרוך, בלילה שהוא או, גבה על שתעמוד מי לה אין אם
 בשרשרות או שתרפם ובלבד, שבראשה ברצועה או צמר בחוטי ראשה

  . שערותיה על רפוי בגד קושרת או חלולות חוטים של

� זה הוא רק לכתחילה; וא5 קשה א5 כ�, מפורש בשולח� ערו8 שדי
לקיימו בגלל �יבה זו או אחרת, יכולה לטבול לכתחילה לבדה, רק 
שתיזהר שכל שערותיה יכו�ו במי5. לבעלות שער קצר אי� קושי כלל 
שהמי5 יכ�ו את כל שערותיה, וא5 שערה ארו8 היא יכולה לאמ: את 

ו5 עצת המחבר או שתשפיל את ראשה הרבה, שהיות שהמקוואות הי
  חמי� ועמוקי5 אי� קושי בכ8 כלל.

 ?הדחק שעת נקרא מהג. 

יש נשי5 המרגישות עלבו� או בושה בכ8 שאישה אחרת תראה אות� 
 כשה� ערומות. ידועי5 דברי חז"ל על כבוד הבריות, שגדול כבוד הבריות
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. לכ� אשה המרגישה עלבו� או ב)(ברכות יט, שדוחה לא תעשה שבתורה 

מוד בעת טבילתה הרי זו שעת הדחק, ומותר בושה א5 אישה אחרת תע
  לה לטבול לכתחילה בלי שמישהי תעמוד עליה.

 עבירהדבר ל מ�ייעד. 

ואפילו א5 דוחי5 כל הנאמר כא�, ברור שה"חטא" הוא על הטובלת ולא 
על הבלנית. הבלנית מוכנה לעמוד על טבילתה כעיקר הדי�, אבל א5 

ייע, משו5 שהיא אינה הטובלת אינה רוצה בכ8 אי� כא� די� של מ�
עוזרת לה לעבור על ההלכה. אי�ור מ�ייע קיי5 רק כשהאד5 מושיט 
אי�ור או עוזר בדר8 כלשהי לאד5 אחר לעשות עבירה, אבל מניעת 
תוכחה אינה נחשבת ל�יוע בשו5 מקו5. וכבר נפ�ק בשולח� ערו8 
בהלכות יו5 כיפור שבדבר שאינו מפורש בתורה אי� להוכיח, ואפילו א5 

ב ועיי� ג5 שלח,  (תרח,קפו מ� התורה, שמוטב יהיו שוגגי� ולא יהיו מזידי� תו

  . ולכ� חובה שלא לומר כלו5 כאשר אישה מבקשת לטבול לבד.ה ושלט, ג)

 הטובלת את מכשילהה. 

ולמעשה ההפ8 הוא הנכו�. א5 הבלנית תעיר לה יש חשש שהטובלת 
ור על אי�ור גדול, תיפגע ולא תבוא יותר לטבול, ואז הבלנית חלילה תעב

  לגרו5 שהאישה ובעלה יעברו על אי�ור כרת.

  �יכו�    .4

צרי8 לכבד רצונה של אשה לטבול ללא נוכחות הבלנית. וכמוב� שכל זה 
רק באשה המבקשת לטבול לבדה, אול5 לכל שאר הנשי5 צרי8 לקיי5 

 .את הדי� הי�ודי, כמובא בשולח� ערו8 וכמנהג� של ישראל
 

 שאול דוד בוצ'קו
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  מבוא    .1

רי5 שמצד הדי� מותר לעשות5, א8 היות שה5 נראי5 כלפי חו: ישנ5 דב
כמעשה א�ור, א�רו חכמי5 לעשות5. אי�ורי5 אלו נקראי5 אי�ורי5 

  משו5 מראית עי�.
בעיה מעשית באה לפניי. אישה שמרצה באוניבר�יטה באר: פנתה 
בשאלה הבאה: האוניבר�יטה מארגנת מפע5 לפע5 �ימפוזיוני5 שבה5 

רצי5, ולאחר ההרצאות ה5 נפגשי5 בארוחה משתתפי5 טובי המ
במ�עדה. השתתפות בכנ�י5 אלה חשובה מאוד כדי ליצור קשר ע5 
הפרופ�ורי5, שה5 המאפשרי5 למרצי5 הזוטרי5 להתקד5. מרצה שאינו 
משתת9 בכינו�י5 האלה יתקשה להתקד5, וייתכ� א9 שייפלט 

חרה מהמערכת. דא עקא, שה�ימפוזיו� יתקיי5 בחיפה, והמ�עדה שנב

                                                 
רי תודה לרב אליהו וינגורט על חלקו בעריכת המאמר. כבר כתבתי בעניי� זה ב�פ  .1

  בעקבות המחבר חלק א (עמוד קלג). מאמר זה הוא הרחבה של המאמר ההוא.
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הינה מ�עדה שאינה כשרה. ושאלתה, הא5 מותר לה להיכנ� למ�עדה 
בלי לאכול, כדי לאפשר לה ליצור את הקשרי5 הנחוצי5 להמש8 
הקריירה שלה? ולכאורה ה�יבה לא�ור היא די� מראית עי�, שייראה 

  שהיא אוכלת במ�עדה הזו.
שאלה נו�פת: לאחרונה נא�ר לחייל לשתות קפה ע5 חלב �ויה 

וכל של הצבא שבו הוגשה ארוחה בשרית. וטע5 האי�ור (או בחדר א
  הנוהל) משו5 מראית עי�. ויש להתבונ� א5 אכ� הוראה זו בהלכה י�ודה. 
נקדי5 ונאמר כי יש לדו� א5 גזרות חז"ל בענייני5 אלו ה� גזרות 
מוחלטות, כלומר שחז"ל גזרו במקרי5 מ�ויימי5 ודוקא בה5, וג5 א5 

גזרה קיימת, או שהגזרות ה� דוגמאות, ומה� תשתנה המציאות עדיי� ה
אנו צריכי5 ללמוד את העיקרו� שבמקו5 שיש חשש למראית עי� צרי8 
לחשוש. באפשרות זו יש קולא וחומרא: קולא, שג5 מה שנא�ר בידי 
חכמי5 נוכל להתיר א5 אכ� השתנתה המציאות, וכעת החשש אינו 

�ר5 על פי שיקול קיי5; וחומרא, שג5 דברי5 שלא נא�רו יש מקו5 לא
  דעתנו.

ראשית נראה את מקור האי�ור וגדרו, ולאחר מכ� נעבור להשלכות 
  המעשיות.

  המקור    .2

מביאה פ�וקי5 שמה5 נדרש האי�ור של  2המשנה במ�כת שקלי5
מראית עי�. בבית המקדש הייתה לשכה שבה היה מצוי הכ�9 שממנו 

 –מהלשכה  נקנו קרבנות הצבור. מפע5 לפע5 היו מפרישי5 את הכ�9
ולש5 כ8 היה נכנ� לש5 אד5  –פעולה זו נקראה תרומת הלשכה 

להוציא את הכ�9. חז"ל חששו שיחשדו באותו אד5 שנכנ� כדי לגנוב, 
  ועל כ� תיקנו שייכנ� בבגדי5 שאי� בה5 כי�י5:

ולא במנעל ולא  (בגד ששפתו כפול) אין התורם נכנס לא בפרגוד חפות

                                                 
 פרק ג משנה ב.  .2
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 ,שמא יעני ויאמרו מעון הלשכה העני ,בסנדל ולא בתפילין ולא בקמיע
לפי שאדם צריך . או שמא יעשיר ויאמרו מתרומת הלשכה העשיר

, (במדבר ל"בשנאמר  ,לצאת ידי הבריות כדרך שצריך לצאת ידי המקום

ומצא חן ושכל " ), ד'(משלי ג'ואומר  ",והייתם נקיים מה' ומישראל") ג'
  ".להים ואדם־ טוב בעיני א 

ללשכה ללא שו5 אפשרות להחביא כ�9, כדי  התור5 צרי8 להיכנ�
שלא יבואו לחושדו. המשנה מביאה שני מקורות להנהגה זו: המקור 
הראשו� הוא מדברי משה רבנו, שאמר לבני ראוב� ולבני גד שא5 ישתתפו 
כחלוצי5 בכיבוש האר: "והיית5 נקיי5 מה' ומישראל". מכא� שאי� לומר 

� זה משנה מה אנשי5 יגידו; יש שא5 משתדלי5 לנהוג נכו� בעיני ה' אי
להתחשב ג5 בדעת הבריות, ויש להימנע מלעשות מעשי5 שנראי5 

ממשלי: "ומצא ח� ושכל טוב בעיני יליי5 כלפי חו:. הפ�וק השני הוא של
להי5 ואד5", והוא הוראה ישירה להתנהג באופ� שלא יעלה חשד מצד ־א

  בני אד5.  
�וקי5 כדי ללמדנו את נראה שהמשנה ראתה צור8 להביא את שני הפ

הכלל בשלמותו. הפ�וק הראשו� הוא פ�וק מ� התורה, אבל עניינו 
התנהגות5 של בני ראוב� וגד בהתחייבות5 כלפי החברה, ומש5 מוב� 
שצריכי5 לצאת ידי חובת הבריות במצוות שבי� אד5 לחברו. הפ�וק 
השני מקורו ב�פר משלי, והוא מבטא עיקרו� רחב יותר; ממנו לומדי5 

יש להרחיב את שלמדנו מ� התורה לכל המצוות, ג5 במצוות שבי� אד5 ש
  .3למקו5

                                                 
ועיי� בתו�פות יו5 טוב, שה�ביר אחרת את הצור8 בשני פ�וקי5: הפ�וק בתורה   .3

אינו בצורה של ציווי, ומכא� שייתכ� שאי� כא� אלא עצה טובה; על כ� בא הפ�וק 
פארת ישראל ה�ביר שמהפ�וק הראשו� היינו ממשלי שהוא חד משמעי יותר. ות

כאשר אד5 אחראי על החשדות נגדו יש לו חובה להיזהר ממראית וקא ודחושבי5 ש
גרמו שיחשדו5 כאילו  ועל ידי כ8 לאר: ישראלאנו לעבור ישמ ראוב� וגדכבני העי�, 

 .ה5 עוברי5 לפני החלו:אות5 כשהיו צריכי5 שיראו  ולכ�כנעני5, המ 5מפחדיה5 
בגדי5 ע5 הרי כל אד5 לובש שלא עשה התור5 דבר שיגרו5 שיחשדוהו,  כא� אבל

לכ8 בא  והיינו �וברי5 שאי� צור8 להחמיר ולהיכנ� בבגדי5 מיוחדי5., כי�י5
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נראה שדי� מראית עי� הוא מדרבנ�, והפ�וק שהביאה המשנה מדברי 

תור5 הלשכה אינו  .4משה רבנו לבני גד ולבני ראוב� אינו אלא א�מכתא
אד5 פרטי, אלא אד5 שנכנ� בש5 כל ישראל, וודאי שיש מקו5 לבקש 

ות רבה כדי שלא יחשדוהו; אבל לא שמענו מכא� שכל מי ממנו זהיר
שנכנ� לחנות ייכנ� בלי תיקי5 ובלי כי�י5 כדי שלא יוכל לגנוב. וכ� הוא 
בדרישת משה לבני ראוב� וגד: מדובר באנשי5 שיש לה5 אחריות כלפי 
הכלל, ועל כ� ה5 נדרשי5 להיות נקיי5 מה' ומישראל. חכמי5 ראו פ�וק 

היזהר במראית העי�, אבל אי� זה לימוד ישיר. לכ� זה כראייה לחובה ל
נראה ברור שדי� מראית עי� הוא די� דרבנ�, אלא שכפי שנראה להל�, 

  טעמי די� זה שורש5 בתורה.

  טעמי האי�ור    .3

יש לברר מה בדיוק החשש במראית עי�, ומה הטע5 לא�ור: הרי אני 
אדרבא, עושה דבר המותר, ומדוע שאצטר8 לחשוש מעיני הבריות? ו

עליה5 מוטלת חובה ללמד עליי זכות. ונראה שיש לתת כמה טעמי5 
  :5לדבר

יש לכבד את הציבור. הפ�וק "והיית5 נקיי5 מה' ומישראל" מחייב א. 

                                                                                                            
מחשד, אלא צרי8  שיתנקה האד5 שאי� זה מ�פיק ומשמעש, "ומצא ח�" הפ�וק

  .א ח�ומצלשישתדל 

ביא מקור זה, ולמד ממנו שיש אכ� ד �ימ� פב החיי5 חלק  חרבאגרות משה או  .4
אי�ור תורה במקו5 חשד, אבל כשהגמרא משתמשת בביטוי 'מראית עי�' מדובר 
בדי� דרבנ�. ולא זכיתי להבי� דבריו: הרי החשד שבמשנה זו אינו מבו�� על כלו5, 
שהלא אינו עושה אלא את המצווה עליו, ורק מעלילי5 עליו שגזל; על אחת כמה 

אי�ור דאורייתא כשאנשי5 עושי5 מעשי5 המעלי5 חשד,  וכמה שצרי8 להיות
שנא�רו משו5 מראית עי�. ועל כ� נראה יותר שכפי שדי� מראית עי� אינו אלא 
מדרבנ�, כ8 חשד אינו א�ור אלא מדרבנ�, ואי� הבדל מהותי ביניה5. וצרי8 עיו� 

 בדבר.

א י מ��י ,ת עי�� מראייא (בענילק להגר"ש הכה� מוילנא ח � שלמהיבני עיי� ב�פר  .5
  .�"ק יב)
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  אותנו לכבד את הציבור, ולא לעשות מעשי5 שנראי5 תמוהי5 בעיניה5.
 א�ור לנו לגרו5 (ויקרא יט, יד) מדי� "לפני עיוור לא תת� מכשול"ב. 

למא� דהו לעבור על המצוות. וכל מי שעושה מעשה שנראה א�ור עשוי 
 להכשיל אנשי5, שילמדו ממנו ויעברו על המצוות. 

: א5 יחשדו בו בני האד5 (ויקרא יט, טו) "בצדק תשפוט עמית8"ג. 
שעובר על אי�ור, נמצא גור5 לה5 לעבור על מצוות התורה "בצדק 

 י8 לדו� את חברו לכ9 זכות.תשפוט עמית8", שממנה למדו חכמי5 שצר

: בעצ5 הדבר שיהודי (ויקרא כב, לב) "ולא תחללו את ש5 קודשי"ד. 
נראה כמזלזל בדבר המל8 יש חילול ה', ג5 א5 הוא כשלעצמו אינו עושה 

  מעשה א�ור.
טעמי5 אלו כול5 נכוני5. כל טע5 מחזק את חברו בדבר החשיבות 

  דת את ההלכה.שלא לעשות מעשי5 המעלי5 חשד להתנהגות הנוג

 ?חדרי� בחדרי ג� נא�ר עי מראית אי�ור א�ה. 4

מקור נו�9 בגמרא לאי�ור מראית עי� מצאנו במ�כת שבת. כ8 אומרת 
  המשנה:

הגיע לחצר  .מהלך בהן ואינו חושש ,מי שנשרו כליו בדרך במים
   .6החיצונה שוטחן בחמה אבל לא כנגד העם

אי� לו לתלות את המשנה עו�קת באד5 שנרטבו בגדיו, ואומרת ש
בגדיו בפרה�יא מחשש למראית עי�, שיאמרו שהוא כיב� בשבת את 
בגדיו. אבל בביתו או בחצירו, הואיל ואי� רואי5 אותו מותר. אמנ5 

  הגמרא מביאה ג5 דעה חולקת:

כל מקום שאסרו חכמים מפני מראית העין  :אמר רב יהודה אמר רב
   .אפילו בחדרי חדרים אסור

ת רב היא כדעת רבי אליעזר ורבי שמעו� בגמרא מבואר שדע

                                                 
 .מ�כת שבת ד9 קמו, ב  .6
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המובאי5 ש5 בברייתא, האו�רי5 לתלות את הבגדי5 ג5 בבית. נמצא 
שיש כא� מחלוקת תנאי5 הא5 מה שנא�ר משו5 מראית העי� נא�ר ג5 

  בחדרי חדרי5. 
ה�ברא הפשוטה לכאורה היא כדעה המתירה: כל מהותו של האי�ור 

לא�ור א9 בחדרי חדרי5, כאשר  הוא משו5 מראית עי�, וא5 כ� מה שיי8
א9 אחד אינו רואה? יש אפוא לברר את טעמו של רב לא�ור א9 בחדרי 

  חדרי5. כ8 ה�ביר זאת הר"�: 

דכל דבר שהוא מותר גמור וחכמים אסרוהו מפני מראית העין בלבד 
שאם אתה מתיר לו  רשות הרבים לרשות היחיד,אין לחלק בו בין 

 ,כיון שהדבר מותר ברשות הרביםאף הוא יעשה כן  ברשות היחיד
וכן נמי יש להם לחכמים לחוש שמא יראהו אדם  .ויאמר אין כאן רואים

    7...ולאסור לגמרי ברשות היחיד

הגבול בי� צנעה לפרה�יא דק מאוד, ואנשי5 עלולי5 להתיר ג5 
במקו5 הא�ור. לכ� כאשר חכמי5 גזרו משו5 מראית עי� לא חילקו 

  .בגזרת5, וא�רו בכל מקו5
ונראה להו�י9 שהעובדה שיש מעשה שנראה בלתי ראוי בעיני אחרי5 
מעידה כי המעשה עצמו הוא גבולי, והאי�ור אינו רק מפני מראית עי� 

של בגד שנפל  הניקח את הדוגמשל אחרי5, אלא ג5 מפני האד5 עצמו. 
. הא5 בדר8 כלל שוטחי5 בגדי5 בשבת? לייבוש למי5 ואד5 שוטח אותו

אד5  חז"ל:של  נביא דוגמה נו�פתבשבת.  כב�י5מ שהרי אי�לא, 
כדי ליטול כ�9 המונח לפני פ�ל, ונראה כמשתחווה לעבודה  מתכופ9ש

ג5 לו נראה שהוא משתחווה לעבודה זרה. מה שנראה לא טוב  –זרה 
, והחשש שיראו אותו הוא �ימ� באמת לא טובהוא במידה רבה 

עצמו כעו�ק ג5 להוא נראה ש , משו5באמת גבולישהמעשה עצמו 
  . לעבודה זרהכמשתחווה  בכבי�ה או

                                                 
   הר"� בביצה, ד9 ה, א בדפי הרי"9.  .7
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הביאו כמה ראיות שאי� הלכה כרב,  8בירושלמי הלכה,לעני� 
  והירושלמי מ�יי5:

  .ולית להון קיום ,אילין פליגין על רב

כלומר שהמשניות הללו חולקות על רב, ועל כ� אי� לדבריו קיו5. כפי 
את הבגדי5 שראינו ג5 הבבלי מבי� שה�ת5 משנה המתירה לתלות 

 9אינה מתאימה לשיטת רב. לכ� כתבו ראשוני5 צנועהרטובי5 במקו5 
בש5 רב ני�י5 גאו� שיש לפ�וק כ�ת5 משנה ולא לא�ור בחדרי חדרי5, 

והשולח�  11אמנ5 רוב הראשוני5 ובכלל5 הרמב"5 .10וכ� פ�ק הריטב"א
פ�קו כרב, והטע5 הוא שישנ� כמה �וגיות בש"� שבה� הגמרא  12ערו8

דיני5 מ�וימי5 שאינ5 מ�תדרי5 ע5 שיטת רב, והיא טורחת  שואלת על
ליישב קושיות אלו כ8 ששיטת רב תעמוד. לדוגמה, הגמרא במ�כת 

   עבודה זרה מביאה ברייתא:

נתפזרו לו מעותיו בפני עבודת כוכבים לא ישחה ויטלם מפני שנראה 
  .13רואם אינו נראה מות ,כמשתחוה לעבודת כוכבים

ות קיי5 רק כאשר רואי5 אותו, והגמרא האי�ור ליטול את המע
שואלת על כ8 מדברי רב שא�ר אפילו בחדרי חדרי5, ומתרצת שכוונת 

. וה לעבודת כוכבי5 מותרואינו נראה כמשתחכלל א5 הברייתא ש
ומשמע מ�תימת ה�וגייה שהיה פשוט לה שהלכה כדברי רב, ולכ� נזקקה 

    ליישב את הברייתא כדי שת�תדר ע5 הלכה זו.

                                                 
 .כלאיי5, פרק ט הלכה א  .8

יב, א ד"ה כל; רא"ש שבת פרק כב �ימ� ט; ר"� ביצה (ד9  רהזעיי� תו�פות עבודה   .9
 ה, א מדפי הרי"9). 

 יב, א; שבת קמו, ב. רהזעבודה   .10

 הלכה כ. הלכות שבת, פרק כב  .11

 �ימ� שא �עי9 מה. חיי5 חראו  .12

 יב, א.  .13
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   בדרבנ לחשד בדאורייתא חשד בי ילוקח    .5

הראשוני5 שפ�קו כדברי רב התקשו ב�וגייה מפורשת שנפ�קה להלכה, 
  צנוע:שמשמע ממנה שאי� או�רי5 מראית עי� במקו5 

צינור שעלו בו קשקשין ממעכן ברגלו  :תניא נחום איש גליא אומר
 ובמקום ,ואמתקן כלאחר יד ה  ?מאי טעמא .בשבת ואינו חושש בצנעא

  .14פסידא לא גזרו בה רבנן

מדובר במרזב שהוצב על הגג ונ�ת5, וכעת הגשמי5 היורדי5 עלולי5 
להזיק לבית. פתיחת ה�תימה בשבת א�ורה עקרונית משו5 מתק�, 
אול5 כדי למנוע הפ�ד גדול התירו חכמי5 שימע8 ברגלו את העשבי5 

רבנ�. המונעי5 את זרימת המי5, הואיל וזהו תיקו� בשינוי וא�ור רק מד
מכל מקו5 חכמי5 הגבילו את ההיתר ופ�קו שיעשה זאת בצנעה, ומכא� 
למדנו שיש דברי5 המותרי5 בצנעה וא�ורי5 בפרה�יא, ואי� אומרי5 

  כדברי רב שמעשה הא�ור בפרה�יא א�ור ג5 בחדרי חדרי5. 
שדברי רב לא�ור א9 בחדרי חדרי5  15מכח קושיה זו חידשו התו�פות

ור שהוא עושה אי�ור דאורייתא, למשל נאמרו באופ� שהרואה י�ב
שיחשדו בתולה כבי�ה שכיב� בשבת; אול5 במקרה של צינור, שאנשי5 
יראו רק שמוע8 ברגליו ואינו עובר אלא על אי�ור דרבנ�, מודה רב שאי� 

  לא�ור בחדרי חדרי5. 
יש לדו� מה הטע5 לחלק בכ8, הרי ג5 בדיני דרבנ� אי� לזלזל; ונראה 

בנו יותר על פי הטע5 שהבאנו לעיל, שהחשש הוא שדברי התו�פות יו 
שאנשי5 יבואו להתיר את אותו אי�ור שנפר:. לכ� כאשר האי�ור הוא 

  מדרבנ� זה בוודאי קל יותר, שהרי זה כעי� גזרה לגזרה.

   

                                                 
 כתובות �, א.  .14

 ש5 ד"ה ממעכ�.  .15
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 מצדהמותר  מעשהב רק כתשיי עי מראית: "רשיטת ה    .6
  עצמו

   הר"� במ�כת ביצה מתר: את הקושיה בדר8 אחרת:

ין הן ומפני דאדרבא מצד עצמם אסור ,ינור לא שייכי בדרב כללוצ
דמתקן כלאחר יד הוא אלא דבמקום פסידא ... הצורך והדוחק התירום

 ,הלכך כיון דאסירי לא רצו חכמים להתירן אלא בצינעה ,לא גזור רבנן
וליכא  ,וליכא למימר נמי שלא יתירום כלל דאי אפשר בלאו הכי

שכיון שהדבר אסור  יבא לידי פרהסיא מי שמתוך הצינעהלמיחש נ
אמרת  י נמיותר בעצמו וא בדבר שהוא מ  ה שאין כןמ  ,בעצמו ישמע לך

  .16ו הכידאיכא למיחש אי אפשר בלא

הר"� �ובר שאי� לדמות כלל את די� הצינור לדברי רב, ואדרבה מדובר 
במקרי5 הפוכי5: צינור א�ור לתק� מצד הדי�, אלא שמשו5 ההפ�ד 

ואי� זה  .17ו חכמי5 באופ� מ�וי5, כאשר עושה בצנעהשבדבר התירוה
שיי8 כלל לנדו� של מראית עי� במקו5 שעושה דבר המותר, שבו כאשר 
חכמי5 חששו למראית עי� גזרו בכל אופ�, ואפילו בחדרי חדרי5. נמצא 

  לפי הר"� שאי� מקור לחלק בי� דאורייתא לדרבנ�. 
דברי הר"�, ולהלכה  אתהביא ה� את דברי התו�פות וה�  18הבית יו�9

פ�ק בשולח� ערו8 שמראית עי� א�ורה בחדרי חדרי5. זו ההלכה 
כשחושדי5 בו שעובר על אי�ור דאורייתא, אבל כשחושדי5 בו על 
אי�ור דרבנ� יש מקו5 להקל בחדרי חדרי5, מפני שיש כא� �פק כפול: 
חלק מהראשוני5 פ�קו שג5 בדאורייתא האי�ור הוא רק כאשר רואי5 

                                                 
 ודברי5 דומי5 כתב במ�כת �א, א בדפי הרי"9, ד"ה ממעכ�. ד9 ה, א בדפי הרי"9.  .16

ואפשר דלאו דוקא בצנעא דאי לא אפשר בצנעא אפילו ובר"� במ�כת שבת הו�י9: "  .17
". והביאו הבית היכא דמצי למעבד בצנעא טפי מעליבפרה�יא נמי שרינ� מיהו כל 

   יו�9.

 �ימ� שלו �עי9 ט.  .18
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באי�ור דרבנ� יש �פק נו�9 א5 נכריע כתו�פות או כר"�; והיות אותו, ו 

שכל י�וד האי�ור הוא מדרבנ�, נראה להקל בצנעה כשעשויי5 לחשוד בו 
שעבר על אי�ור דרבנ�. להלכה העתיקו הפו�קי5 את דברי התו�פות, 

  .19וכ� הכריע במשנה ברורה

  הזמני� בחילו! עי מראית    .7

א5 גזרת חז"ל במראית עי� היא גזירה  כפי שפתחנו בתחילה, יש לדו�
מוחלטת שאינה משתנה במהל8 הדורות, ויהיה בכ8 ג5 קולא שאי� 

, או שחכמינו נתנו לנו דוגמאות שמה� נלמד את 20לחדש גזרות מעצמנו
  העיקרו�, ובכל מקו5 שיש לחשוש למראית עי� צרי8 לחשוש.

  אומרת המשנה במ�כת כלאיי5:

ין בהם משום כלאים אבל אסורים מפני א  (מיני משי)השיריים והכלך 
   .21מראית העין

המשנה חוששת שהרואה י�בור שהמשי הוא פשת�, ויחשוד בלובש 
  את הבגד הארוג ממשי ומצמר שלובש כלאיי5. וכתב ש5 הרא"ש:

הילכך יש לחוש מפני מראית העין,  ...י שירים לא היו מצויין ביניהםומינ 
והכל מכירין בהם הילכך אין  אבל האידנא בגדי משי מצויין בינינו

  .ר חוטי משי שמשימין בסרבל של צמרלאסו 

אול5 די� זה תמוה מאוד, משו5  .22וכ� נפ�ק בשולח� ערו8 להתיר
שיש לנו כלל גדול בהלכה שכל מה שנא�ר במניי� אי� בית די� אחר יכול 

  לבטלו, אלא א5 כ� גדול הוא ממנו בחכמה ובמניי�.

                                                 
 עיי� משנה ברורה �ימ� שא �"ק ק�ה, וביאור הלכה ש5 ד"ה בחדרי חדרי5.  19

כ8 כתב הפרי חדש יורה דעה �ימ� פז �"ק ז, וזה לשונו "שאי� אי�ור של מראית עי�   20
 .רק במקו5 שהוזכר בש"�"

 פרק ט משנה ב.  .21

  �ימ� רחצ �עי9 א. עהדיורה   .22
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  שיה זו: הפתחי תשובה במקו5 מקשה קו

דהא קיימא לן דדבר שנאסר אף שבטל הטעם צריך  ,לכאורה קשה
  .מנין אחר להתירו

ותירץ על  ,מצאתי בתפארת ישראל על המשניות שהעיר בזה ומתר::
אם נתבטל  ,דכיון שטעם האיסור ידוע סימן ט ס"ק ז המגן אברהםפי 

  . הטעם נתבטל האיסור ממילא

אי�ורו בטל כאשר אי� לכ8 חשש די� מראית עי� תלוי במציאות, ולכ� 
עוד. ייתכ� שג5 ההפ8 נכו�: די� מראית עי� הוא כלל שקבעו חכמי5 בלי 
להיכנ� לכל המקרי5 הנקודתיי5 התלויי5 במציאות, ועל כ� כמו שבטל 
האי�ור במקרה שכבר אי� מראית עי�, כ8 מתחדש אי�ור א5 מתעוררת 

כ8, כי כלל בידנו בעיה חדשה של מראית עי�. אול5 אי� זה פשוט כל 
שאי� לנו את הכח לגזור גזרות בימינו, ואי� זה פשוט כלל להערי8 א5 

  אכ� יש במקרה זה או אחר חשש למראית עי�.
ישנו ביטוי הלכתי למורכבות  (יורה דעה �ימ� פז �עי9 ג)בדברי הרמ"א 

  של הו�פת אי�ור בזמננו:

ינו רק ונהגו לעשות חלב משקדים ומניחים בה בשר עוף הואיל וא 
מדרבנן, אבל בשר בהמה יש להניח אצל החלב שקדים משום מראית 

  .העין

מצויי5 כא� שני כללי5 חשובי5: א. ההבדל בי� מקרה שהחשד הוא 
שעובר על אי�ור דאורייתא, לבי� מקרה שהחשד הוא שעובר על אי�ור 

�ור שאינו דרבנ�. כשהחשד הוא שעובר על אי�ור דרבנ� אי� להו�י9 אי
עשויי5 לחשוד בו שעובר על אי�ור תורה יש  רא, אול5 כאשרמובא בגמ

מקו5 לחשש ג5 במקרה שלא הובא במקורות, ואז מ�פיק לעשות �ימ� 
כלשהו כדי לבטל את אי�ור מראית עי�. וכמוב� שאי� אי�ור בחדרי 

  חדרי5. 
מדברי5 אלה נלמד על האחריות האישית של האד5, וכל מקרה נדו� 
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ונצחיי5, ולכ�  ל מראית עי� ה5 ערכי5 אמיתיי5הערכי5 ששודאי  לגופו.

כשמעשה מ�ויי5 יוצר חשש לחילול הש5 או להתעוררות של חשדות 
צרי8 להימנע מלעשותו, א9 א5 חכמי5 לא גזרו עליו. אול5 אי� כא� 
אי�ור ממש, ועל האד5 מוטלת האחריות להקל או להחמיר על פי 

  המציאות וההקשר.

 �יכו�    .8

פ�וק מ� התורה  מיו�ד על ,א9 שהוא גזרה של חכמי5 ,די� מראית עי�א. 
  .שדורש מ� האד5 "להיות נקי מה' ומישראל"

הוא שעובר על אי�ור מ� שעלול להתעורר  דנו שא5 החשלמדב. 
אבל א5  ;רואי5 אותו אי�ג5 כשממעשה זה  צרי8 להימנע ,התורה

וקא דוהרי שעל זה צרי8 להקפיד �ור דרבנ�, יחושדי5 אותו שעובר על א
  בפני אנשי5.

 משו5 מראית עי�בעבר א�ר עשה שנמכאשר אי� מקו5 לחשד, א9 ג. 
  דינו שמותר כעת.

 אופ� גור9כולי5 לא�ור בי יננווא ,אי� לנו לגזור גזרות חדשותד. 
על כל אד5 להיזהר שלא ובכל זאת מעשי5 מ�ויימי5 משו5 מראית עי�. 

או  ,ת התורהלעשות דברי5 שיכולי5 להביא בני אד5 לזלזל במצוו
  מתנהג כהוג�. ינואבו שלחשוד 

ובנוגע לשתי השאלות המעשיות שהבאנו בתחילת המאמר, נראה 
שאי� בכוחנו לא�ור במקרי5 אלה. על פי הכלל שלמדנו, אי� חובה לחדש 
אי�ור מראית עי� שאינו מובא בגמרא, אלא שמוטלת על כל אד5 

ות תורנית, ועל האחריות שלא להכשיל אחרי5. אותה מרצה אינה אישי
כ� אי� בכני�תה חשש שמישהו יבוא בעקבותיה לאכול לא כשר. נו�9 
על כ8, מוב� שהיא נכנ�ת לש5 מפני שהיא שייכת לקבוצה, ומוב� שאד5 
השיי8 לקבוצה נכנ� לכל הפעילויות שלה, ואי� בכ8 חילול הש5. ולעניי� 

יה כיו5 חלב �ו - שתיית חלב �ויה בחדר האוכל בעת ארוחה בשרית
הוא דבר שכיח, ודי לבקש שהבקבוק יהיה על השולח� כדי להתיר לאותו 

  חייל לשתות אותו בחדר אוכל ציבורי.
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  מבוא    .1

בצמתי5 שוני5 בחיינו אנו עומדי5 בפני דילמה: מצד אחד עומדת 
ה בכבוד הזולת או הנאמנות להלכה, ומ� העבר השני ניצב החשש לפגיע

בכבודנו אנו. הגמרא במ�כת ברכות דנה בדילמה זו; הנאמנות להלכה 
(משלי נלמדת ש5 מ� הכתוב "אי� חכמה ואי� עצה ואי� תבונה לנגד ה'" 

, התובע מאיתנו על פי פירוש חז"ל להעלי5 כבודנו מפני כבוד כא, ל)
א לכ8 שמיי5, א9 במחיר של בושה שתיגר5 לנו. הדוגמא שמביאה הגמר

  היא של אד5 המגלה כי הבגד שהוא לובש ארוג מכלאיי5:

אמר רב יהודה אמר רב: המוצא כלאים בבגדו פושטן אפילו בשוק, מאי 
כל מקום שיש חלול  - אין חכמה ואין תבונה ואין עצה לנגד ה'  - טעמא 

  .ב), (ברכות יטהשם אין חולקין כבוד לרב 
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ה5 אנו רואי5 שכבוד וע5 זאת, הגמרא מביאה ג5 חמישה מקרי5 שב

ה' נדחה מפני כבוד הבריות, ובכ8 היא מצמצמת באופ� משמעותי מאוד 
  את הקדימות של כבודו יתבר8 על כבוד האד5.

במ�גרת מאמר זה ברצוננו להגדיר את הגבולות שבי� שני הערכי5, כי 
רבה המבוכה. לטעמנו חשוב להפני5 שהתורה מלמדת את האד5 

ילו בכבוד עצמו, וההטמעה ההלכתית של להיזהר בכבוד הבריות ואפ
כלל זה חשובה ביותר. מאיד8 גי�א יש להיזהר שלא להיגרר לכ8 יתר על 

  המידה, ובכ8 לזלזל בתורה ובהלכה.

  המקורות לנאמנות להלכה ולכבוד הבריות    .2

ראינו שהגמרא הביאה פ�וק מ�פר משלי כמקור לנאמנות להלכה ג5 
וע שכל המפורש בנביאי5 ובכתובי5 במחיר של פגיעה בכבוד האד5. יד

מקורו בתורה, ואכ� אי� �פק שבתורה מודגשת במקומות רבי5 
המרכזיות של הנאמנות המוחלטת לציוויו של ה'. נביא לכ8 מ�פר 

  דוגמאות:
אברה5 אבינו הל8 לעקוד את בנו בלי הי�ו� משו5 שכ8 ה' ציווה; א. 

עשות מעשה שנראה ואי� פגיעה גדולה מזו בכבודו של אברה5, שהול8 ל
 כל כ8 בלתי מו�רי. 

מצווי5 אנו "ואהבת את ה' אלקי8 בכל לבב8 ובכל נפש8 ובכל ב. 
. עלינו לקיי5 את רצונו של ה' ג5 במחיר כ�9 רב, (דברי5 ו, ה) מאוד8"

ולעתי5 אפילו במחיר5 של החיי5, וממילא מוב� שג5 במחירה של 
 פגיעה בכבודנו. 

כיוו� שלא ציית לדבר ה' כפי המלכות נקרעה משאול המל8 ג. 
 שהתחייב.

נו�י9 ג5 שב�עי9 הראשו� של השולח� ערו8 כתב הרמ"א: "ולא 
יתבייש מפני בני אד5 המלעיגי5 עליו בעבודת הש5 יתבר8", כלומר 

  שצרי8 להתחזק בכל הכוח לעבודת ה' א9 א5 ילעגו עליו ויתבייש.
  5 בדברמאיד8 גי�א, מצאנו בתורה וב�וגיות בגמרא מקורות רבי
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  חשיבותו של כבוד הבריות:
ישנו לאו לפגוע ברגשותיו של חברו: "לא תונו איש את עמיתו" א. 

 .(ויקרא כה, יז)

עלינו לכבד אפילו אד5 שנדו� למוות בצו התורה, שג5 אד5 רשע ב. 
 .(ויקרא כא, כג)שנידו� למוות נאמר עליו "לא תלי� נבלתו על ע:" 

א שעדי9 לבוא על �פק אשת איש בגמרא במ�כת בבא מציעא מובג. 
  ולא לבייש את חברו: 

ת אמר רבה בר חנה אמר רבי יוחנן: נוח לו לאדם שיבוא על ספק אש
 .א), (בבא מציעא נט איש ואל ילבין פני חבירו ברבים

על פי הגמרא, רחל מ�רה את �ימניה לאחותה לאה כדי שלא ד. 
 .), ב(מגילה יגי יעקב תתבייש בפנ

 ת מול ציות להלכה: עיו ב�וגיית ברכותכבוד הבריו    .3

מובאת החובה על האד5 המוצא כלאיי5  ב), (ברכות יטבתחילת ה�וגיה 
בבגדו לפשוט אותו, ואפילו הוא נמצא כעת בשוק. הגמרא מקשה על די� 
זה מחמשה מקורות, כאשר כל מקור מרחיב את העדיפות של כבוד 

  הבריות אל מול הנאמנות להלכה:
ד� בכה� המלווה אבל; אותו אבל עובר בדר8 שיש בה  המקור הראשו

טומאה, וא5 הכה� ימשי8 ללוות את האבל הוא ייטמא. וכ8 נפ�ק 
  בגמרא:

קברו את המת וחזרו ולפניהם שתי דרכים, אחת טהורה ואחת טמאה, 
באין עמו בטהורה, בא  -  (האבל בחר ללכת בדרך הטהורה)בא בטהורה 

הן המלווה את האבל לא יסור מדרכו, אלא (גם כ באין עמו בטמאה  - בטמאה 

  .(של האבל), משום כבודו ילווה את האבל בדרך שבחר וייטמא)

הגמרא בתירוצה מבחינה בי� אי�ור דרבנ� ובי� אי�ור דאורייתא, 
ומבארת שההיתר כא� מבו�� על כ8 שהאי�ור הוא מדרבנ�, "בבית 

על כ� התירו הפר� דרבנ�". הכוונה היא שמדובר בחשש רחוק לטומאה, ו
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החכמי5 את אי�ור5 משו5 כבודו של האבל, אבל אי� ללמוד מכא� היתר 

  באי�ורי5 חמורי5 יותר. 
הני5 יש בציבור? כחמשה לכאורה היתר זה קשה מאוד, וכי כמה כ

וכי זהו ביזיו� כה גדול לאבל שכמה אנשי5 יעזבו אותו בדרכו?  אחוזי5.
ע א5 יראה אד5 קרוב יש לומר שמדובר כא� בחשש ממשי שהאבל ייפג

לו שעוזב אותו פתאו5, ולכ� נראה לי ברור שאי� זה היתר גור9, אלא 
שכ8 היה מעשה. ומגמרא זו וודאי שעלינו ללמוד מו�ר גדול, עד כמה יש 

  להיזהר ברגשותיה5 של אנשי5. 
מו�י9 על הדי� הראשו� בכ8 שההיתר אינו קיי5 רק כאשר  הדי השני

שהו; ג5 נתינת כבוד זה לזה מצדיקה ישנו חשש לפגיעה באד5 כל
  לעתי5 לעבור על אי�ורי5. כ8 אמר רבי אלעזר בר צדוק:

על גבי ארונות של מתים  (כהנים שאסור להם להיטמא למת)מדלגין היינו 
לקראת מלכי ישראל; ולא לקראת מלכי ישראל בלבד אמרו, אלא 

ישראל  יבחין בין מלכי - אפילו לקראת מלכי אומות העולם, שאם יזכה 
  למלכי אומות העולם.

נראה שהייתה רק דר8 אחת לראות את המל8, והיא עברה במקו5 
שהיו מונחי5 בו ארונות מתי5. חכמי5 התירו להיטמא כדי לכבד את 
המל8, ולא רק מל8 יהודי, אלא א9 מל8 גוי, כדי שיזכו להבי� את ההבדל 

, ואכ� שבי� מלכי ישראל למלכי אומות העול5. היתר זה מרחיק לכת
  הגמרא תמהה עליו.

תשובת הגמרא ש5 דומה לתשובה שראינו לעיל, שמדובר באי�ור 
דרבנ� שאינו אלא חומרא רחוקה, כי לרוב לא הייתה בעיה הלכתית לדלג 

חכמי5 ה5 שגזרו עליה5, ולמטרה חשובה לא גזרו. היתר  ,1על הארונות
שהי, ועל פיו זה מרחיק לכת, שהרי הוא אינו בא כדי למנוע אי נעימות כל

מטרה חשובה ככבוד מלכי ישראל מ�פיקה כדי לאפשר לעבור על 

                                                 
לרוב ישנו טפח בי� המת לכי�וי הארו�, ואז כי�וי הארו� חוצ: בפני הטומאה, אלא   .1

  שגזרו חכמי5 שמא לעתי5  לא יהיה טפח. ומדובר בחשש רחוק.
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  אי�ורי דרבנ�.
ואול5, עלה בדעתי לומר שלא בכל אי�ורי דרבנ� נאמר היתר מרחיק 

ב , 5 בלבד. שהנה, התו�פות בביצה דלכת זה, אלא באי�ורי5 קלי
א5 ב מבחיני5 בי� שני �וגי אי�ור דרבנ� לעניי� השאלה , ובפ�חי5 ל

מותר לבטל אי�ור לכתחילה (לדוגמה במקרה שנפל קצת בשר לתו8 
חלב, ונשאלת השאלה א5 מותר להו�י9 חלב כדי שהבשר שבקערה 

ויתבטל). דעת התו�פות היא שבאי�ור דרבנ� קל  1/60-יהיה פחות מ
מותר, ובאי�ור דרב� חמור א�ור. ומה נקרא אי�ור חמור וקל? מ�בירי5 

ר באי�ור הנ�מ8 על אי�ור מ� התורה הרי בעלי התו�פות שא5 מדוב
שזהו אי�ור דרבנ� חמור, וא5 אי� האי�ור נ�מ8 על אי�ור דאורייתא 
הרי זה אי�ור דרבנ� קל. למשל, אי�ור מוקצה בשבת הוא אי�ור דרבנ� 
קל, אבל מלאכה שאינה צריכה לגופה היא אי�ור דרבנ� חמור. ולדעתי 

נ� קל, ומפני כ8 התירוהו חכמי5. יש לומר שבדי� שלנו מדובר באי�ור דרב
וא9 שמושג הטומאה מקורו בתורה, הואיל ומדובר בחשש רחוק הרי זה 
דומה לאי�ור דרבנ� קל, וזו ה�יבה שהרחיקו לכת והתירו את האי�ור 

  .2לש5 כבוד, ולא רק לצור8 מניעת ביזיו�
בהמש8 ה�וגיה מקשה הגמרא מברייתא שמרחיקה  מקור שלישי:

  כבוד הבריות:  לכת בהיתר משו5

  גדול כבוד הבריות שדוחה לא תעשה שבתורה

ומשמע לכאורה שכבוד הבריות דוחה אי�ורי תורה, בניגוד לדברי רב 
יהודה בש5 רב. על כ8 מתרצת הגמרא שהכוונה ג5 כא� לאי�ורי דרבנ�, 
וה5 נקראי5 "לא תעשה" היות שאנו חייבי5 מ� התורה לציית לדברי 

ה5. אבל �ו9 �ו9 מדובר באי�ורי5 דרבנ�, חכמי5 ולא להמרות את פי
וכאשר חכמי5 תיקנו את דיניה5 התנו שגזירותיה5 ואי�וריה5 לא יחולו 

                                                 
עיי� בהמש8 המאמר בדיו� בדברי הרשב"א, המבחי� בי� אי�ורי דרבנ� קלי5   .2

צ5 את ההיתר של כבוד הבריות לאי�ורי דרבנ� וחמורי5. הרשב"א לכאורה מצמ
קלי5, אפילו במחיר פגיעה ממשית בכבוד האד5. להצעתנו יש לצמצ5 דווקא את 

  ההיתר שעניינו כבוד המלכות, משו5 שאי� כא� חשש ביזיו� לא9 אד5.
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מכא� משמע שכבוד הבריות דוחה את  .3כשתחול פגיעה בכבוד הבריות

 .4ו חמורכל האי�ורי5 מדרבנ�, ואי� זה משנה א5 הוא אי�ור דרבנ� קל א
מובאת הדעה שכבוד הבריות דוחה  ב) שיא, אורח חיי5(וכ� בשולח� ערו8 

  את כל האי�ורי5 שתקפ5 מדרבנ�, כפי שנביא בהמש8.
מצווה מ� התורה להחזיר אבדה; אמנ5 א5 הוא זק�  מקור רביעי:

ואינה לפי כבודו, והוא יתבייש לה�תובב ע5 אבדה כזו, פטור מלהשיבה 
  לבעליה. מכא� שכבודו של אד5 קוד5 לקיו5 מצווה.

יה זו, כי היא מבחינה בי� מצווה לכבודו של ה' הגמרא דוחה רא
("אי�ורא" בלשו� הגמרא) למצווה כלפי חברו ("ממונא" בלשו� הגמרא). 
וההבדל פשוט, שהתורה אינה מצווה להיטיב ע5 זולתנו על חשבוננו; 

                                                 
לדעת רש"י אכ� יש אי�ור תורה לעבור על אי�ור דרבנ�, כי התורה ציוותה עלינו   .3

חכמי5 ולא ל�ור מדבריה5: "לא ת�ור מ� הדבר אשר יגידו ל8 ימי�  לשמוע לדברי
, אבל חכמי5 לא גזרו במקו5 כבוד הבריות כפי שלא גזרו (דברי5 יז, יא) ושמאל"

במקרי5 של �פק. ג5 הרמב"5 �בר שיש אי�ור מ� התורה לעבור על דברי חכמי5, 
ה מפני שרק אלא שזה דווקא כאשר הוא עובר מפני שאינו רוצה לציית למצוו

חכמי5 ציוו אותה, ולא התורה באופ� ישיר. אבל העובר על דברי חכמי5 מחולשה 
או מפאת צור8 כלשהו, ולא מתו8 זלזול, אינו עובר על אי�ור תורה ג5 לדעת 
הרמב"5. לדעת הרמב"� אי�ור "לא ת�ור" נאמר רק לזק� ממרא, וההרחבה שהעובר 

  אלא א�מכתא.על אי�ורי דרבנ� עובר על לא ת�ור אינה 

רש"י נת� שתי דוגמאות לאי�ורי דרבנ� הנדחי5 מפני כבוד הבריות: א. מותר   .4
לטלטל אבני5, שה� מוקצה, כדי לנקות את עצמו לאחר שירותי5. ב. מי שנפ�קו 
, ציציות טליתו והוא נמצא בכרמלית, א�ור לו לטלטל את הציציות שאינ� כשרות

 טליתו את לפשוט אותו חייבו לא זה כל 5וע; כמשא וה� לבגד בטלות שאינ� משו5
, יח�ית קלי5 דרבנ� אי�ורי של ג5 ה� י"רש של הדוגמאות שתי. הבריות כבוד משו5

 על נ�מ8 אינו מוקצה אי�ור שהרי, תורה אי�ור על שיעבור חשש בה� אי� כי
ואכ� נראה שההיתר לדלג על . פטור כמקו5 התורה מ� דינה וכרמלית, מלאכה

וקא משו5 שמדובר באי�ור דרבנ� קל, כי לא היה ש5 ממש ביזיו� או ארונות היה דו
בושה. וייתכ� שהיה חשוב לתת כבוד למלכי5, כי "הווי מתפלל בשלומה של מלכות, 
שאילולא מוראה איש את אחיו חיי5 בלעו". וזה שאמרה הגמרא שבראיית מל8 גוי 

ובי נו�9 להליכה נבחי� בי� מלכי ישראל למלכי גוי5, הרי זה כדי לתת ממד חי
  לראות5.
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מעשה שלא היינו עושי5 למעננו לא חייבונו לעשות ג5 למע� הזולת. 
אר הכלל שיש קדימות לציות אול5 במצוות שבי� אד5 למקו5 נש

להלכה. ראינו כא� הרחבה נו�פת של חשיבותו של כבוד הבריות, שכבוד 
  האד5 דוחה מצוות מ� התורה שמטרת� טובת חברו.

אד5 ההול8 לשחוט את קרב� הפ�ח או למול את בנו,  מקור חמישי:
בוד פטור מלקיי5 מצוות אלו א5 מזדמ� לו מת מצווה בדרכו. מכא� שכ

  מ� התורה, כגו� קרב� פ�ח וברית מילה. תוחה אפילו קיו5 מצווהבריות ד
הגמרא דוחה ראיה זו באמרה שהוא אינו עובר על מצוות התורה 
במעשה בידיי5, אלא שפשוט אינו מקיי5 את המצווה באופ� �ביל, "שב 

  ואל תעשה". 

  מ�קנות להלכה מלימוד ה�וגיה

ה'" מצומצ5  למ�קנה מתברר שהכלל "אי� חכמה ואי� תבונה לנגד
לאי�ור לעבור באופ� פעיל על אי�ורי תורה כדי להינצל מבושה. אבל 
מותר לעבור על אי�ורי5 מדרבנ� לטובת כבוד הבריות, ואפילו נית� 

   להימנע מבושה.כדי להימנע באופ� �ביל מקיו5 מצווה מ� התורה 
נו�י9 כא� את דעת הרמ"א, שמקל א9 יותר ומתיר במקרי5 מ�וימי5 

 ב), (ברכות יטר על מצווה מדאורייתא. ה�וגיה שראינו לעיל א9 לעבו
הביאה את הדי� שאד5 צרי8 לפשוט את בגדו א5 מצא בו כלאי5, אפילו 
א5 הוא נמצא בשוק. המקרה הנדו� ש5 הוא במי שמוצא בעצמו שיש 
כלאיי5 בבגדיו, אול5 בעניי� אד5 שמצא כלאיי5 אצל חברו נחלקו 

  בכ8, וכ8 הוא כותב: המחבר והרמ"א. המחבר החמיר

הרואה כלאים של תורה על חבירו, אפילו היה מהלך בשוק, היה קופץ 
  .), �עי9 א�ימ� שגיורה דעה (לו וקורעו מעליו מיד, ואפילו היה רבו 

  הרמ"א חולק עליו:

ויש אומרים דאם היה הלובש שוגג אין צריך לפושטו בשוק, דמשום 
  כבוד הבריות ישתוק, ואל יפרישנו משוגג.



  

  429  כבוד ה' וכבוד הבריות –�ימ� לז 

  
והוא חוזר על עיקרו� זה במקו5 נו�9, בעניי� האי�ור לכה� להיטמא 

  למת:

כהן ששוכב ערום, והוא באהל עם המת ולא ידע, אין להגיד לו, אלא 
יקראו לו סתם, שיצא כדי שילביש עצמו תחלה. אבל אם כבר הגידו לו, 

  .�ימ� שעב, א) עהדרה (יואסור להמתין עד שילביש עצמו 

5 כבוד הבריות אי� להזהיר אד5 העובר על אי�ור למדנו א5 כ� שמשו
  .5דאורייתא בשגגה

  בי מצוות דרבנ חמורות וקלות    .4

מצמצ5 את ההיתר לעבור על אי�ורי  ב), (צדהרשב"א במ�כת שבת 
דרבנ� משו5 כבוד הבריות. ראייתו לכ8 היא מ� הגמרא שדנה בהוצאת 

המת מרשות  מת לכבודו בשבת. הגמרא אומרת ש5 שמותר להוציא את
היחיד לכרמלית, היות שאי� בהוצאה זו אלא אי�ור דרבנ�. הרשב"א 
מדגיש שא�ור להוציא אותו לרשות הרבי5, א9 שג5 הוצאה לרשות 
הרבי5 אי� בה אלא אי�ור דרבנ�, מפני שזו מלאכה שאינה צריכה לגופה; 
שהרי איננו מעונייני5 שהמת יהיה ברשות הרבי5 דווקא, אלא שלא יהיה 

ותנו. ושואל הרשב"א מה ההבדל, הלא זה וזה אינ5 אלא אי�ורי ברש
דרבנ�? ומ�ביר הרשב"א שיש להבחי� בי� שני אי�ורי דרבנ�: ההיתר הוא 
באי�ורי דרבנ� קלי5, שאי� בה5 דמיו� לאי�ור תורה, כגו� להוציא את 
המת לכרמלית; אבל מלאכה שאינה צריכה לגופה היא מעשה הקרוב 

ורק כוונת העושה את המלאכה הפכה אותה למלאכה מ� התורה, 
  לאי�ור דרבנ�. לפיכ8 היא מצווה חמורה מדרבנ�, וא�ורה משו5 כבוד

  
   

                                                 
שיטה זו מבו��ת על דברי הירושלמי בפרק תשיעי בכלאי5, �ו9 הלכה א, על פי   .5

פירושו של הר"ש �ילריאו. וכדרכ5 של רבותינו בעלי התו�פות שמרבי5 לפ�וק 
 כירושלמי.
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  .6הבריות
לכאורה יש להקשות עליו מ� הגמרא במ�כת ברכות, שבה ראינו 
שמותר לעבור על אי�ורי דרבנ� משו5 כבוד הבריות, ומשמע מש5 שזהו 

לקיי5 מצוות מ� התורה לש5  היתר גור9. והראיה לכ8, שמותר שלא
כבוד הבריות, וכל שכ� שמותר לעבור על כל אי�ורי דרבנ�, שה5 קלי5 

  יותר ממצוות מ� התורה.
ואפשר לתר: דבריו בעזרתו של רש"י, שעולה מדבריו שההיתר לעבור 

וצרי8  .7על אי�ורי דרבנ� היה באי�ורי5 קלי5 בלבד, כפי שהבאנו למעלה
דיי5 על אי�ור דרבנ� הוא דבר חמור יותר לה�ביר בדוחק שלעבור בי

  מלא לקיי5 באופ� �ביל מצווה מ� התורה. 
אמנ5 אחרי עיו� בדברי הרשב"א, נראה לי שבדר8 כלל מודה הרשב"א 
שכבוד הבריות דוחה כל אי�ורי דרבנ�; אול5 יציאת המת לרשות הרבי5 

� שונה, כיוו� שיש זלזול למת בכ8 שעושי5 בו מלאכה שנראית שהיא מ
  התורה. וזו לשו� הרשב"א:

דכל שיש בה חלול שבת באבות מלאכות וכל שיש בהן דררא דאיסורא 
  .8דאורייתא גנאי הוא למת ולא התירו משום כבודו

ונראה שלמעשה  ,9השולח� ערו8 עצמו מביא להלכה את שתי הדעות
הדבר תלוי בגודל הביזיו�; בביזיו� קט� אי� להתיר אלא אי�ור דרבנ� קל, 

זיו� גדול ג5 אי�ור דרבנ� חמור. בהמש8 דברינו נראה מקור לאבחנה ובבי

                                                 
ובניגוד לדברי לעיל, שיש לצמצ5 רק את ההיתר של כבוד המלכות לאי�ורי5 קלי5,   .6

משמע כא� מהרשב"א שכל ההיתרי5 משו5 כבוד הבריות קיימי5 רק לכאורה 
 באי�ורי5 קלי5. אול5 ראה להל� בהמש8 הדיו� בדבריו.

 .3ראה לעיל בהערה   .7

ולפי זה מתורצת קושיה של השדי חמד, חלק ב מערכת הגימל אות כב, שמביא   .8
רינו אי� שהרשב"א עצמו מקל ג5 בכלאי5 דרבנ�, א9 שעיקרו מ� התורה. ולפי דב

כא� קושיה, כי אכ� הרשב"א מודה שכבוד הבריות דוחה כל אי�ורי דרבנ� אלא 
  שכא� משו5 כבודו של מת צרי8 להימנע.

  .א�ימ� שיא, �עי9   .9
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  זו.

5.      בי גנאי גדול לגנאי קט

יש כמוב� להבחי� בי� גנאי לגנאי, ולא כל אי נעימות היא �יבה להתיר 
  לעבור על אי�ור דרבנ�.

הדברי5 מבוארי5 בדברי רבותינו בעלי התו�פות, שלמדו זאת מגמרא 
שמחייבת תלמיד חכ5 ללכת  , תו�פות ד"ה אבל)ב, (לבמ�כת שבועות 

להעיד א9 שאי� זה מכבודו "כי אי� חכמה ואי� עצה ואי� תבונה לנגד 
ה'". ומקשי5 התו�פות שלכאורה מותר לו להימנע מלהעיד, שהרי ראינו 
שמשו5 כבוד הבריות מותר שלא לקיי5 מצווה מ� התורה ב"שב ואל 

אי� להתבלבל בי� גנאי גדול תעשה". על כ8 מתרצי5 בעלי התו�פות ש
לגנאי קט�; ש5 מדובר בגנאי קט�, ועל כ� המצווה אינה נדחית מפני כבוד 

  הבריות.
דברי התו�פות האלו י�ודיי5, כיוו� שא5 לא נאמר כ8 נוכל חלילה 
לעבור בקלות על כל אי�ורי דרבנ� ברגע שיש בה5 אי נעימות כלשהי. 

  ק בגנאי גדול.על כ� הדגישו התו�פות שהדברי5 נאמרו ר

6.     בי היתר חד פעמי לביטול די

עמוד  לק ב(הגיוני משה על הש"� ח אמו"ר הרב משה בוצ'קו זצ"ל כתב מאמר

להוכיח שאד5 הנוהג להתגלח בכל יו5 מותר לו על פי ההלכה  תד)
להתגלח ה� בחול המועד וה� בזמ� העומר. במאמרו הוא ציטט את 

לא תעשה של תורה" כדי לה�ביר הגמרא ש"גדול כבוד הבריות שדוחה 
שבהלכה יש חשיבות שלא להיראות מנוול, והגמרא עצמה קוראת כ8 
לאד5 שאינו מתגלח. הוא כותב שההיתר עצמו אינו מבו�� על הכלל 
הזה, אלא על עיו� מדוקדק במקור האי�ור ובדברי המפרשי5, שעל פיה5 

ו את הוא מוכיח את היתרו. והוא מ�ביר מדוע הוא למד מגמרא ז
מש בכלל הזה כדי להתיר את החשיבות שבכבוד הבריות, אבל לא השת

  .הגילוח
ותשובתו פשוטה, שעניינו של כבוד הבריות הוא כלי שאפשר וצרי8 
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להשתמש בו במציאויות מיוחדות, חד פעמיות, אבל אי� להשתמש בכלי 
זה כדי לבטל די� דרבנ� כלשהו מפני הטענה שהדי� פוגע בכבוד הבריות. 

כדי לה�ביר מדוע יש  להשתמש בכלל הזה רק יששל כ� כתב אבי זצ"על 
צור8 למצוא היתר, אבל היות שההיתר אינו חד פעמי לאד5 מ�וי5, אלא 

  היתר גור9, היה צור8 לב��ו בדר8 אחרת.
  וראיה לדבריו מ� הירושלמי במ�כת כלאיי5, פרק ט, �ו9 הלכה א: 

  .10עה אחתגדול כבוד הבריות שדוחה למצווה בלא תעשה ש

והביא ראיה מירושלמי זה. הנודע  ,11ואכ�, כבר כתב כ8 הנודע ביהודה
ביהודה חילק בי� היתר חד פעמי והיתר תמידי, וערו8 השולח� הביא 

  דבריו להלכה:

ואין ללמוד מזה לשארי איסורים כשראובן יודע ששמעון עובר איסור 
שהוא להגיד לו, דשאני הכא  ין צריךתורה ושמעון שוגג בדבר שא 

לשעה קלה דכשיבא לביתו יגיד לו ויפשוט. אבל באיסור תמידי מחוייב 
דמחוייב  יל ראה ואפילו באיסור דרבנן תמידי נ [נוב"י סל"ה]להגיד לו 

(ערו8 השולח� יורה דעה �ימ� להגיד לו ואין למנוע מצד כבוד הבריות 

  .12שג �עי9 ב)

   

                                                 
וראיה לדבריו מירושלמי כלאי5 �ו9 הלכה א "גדול כבוד הבריות שהוא דוחה לא   .10

י כמו הבבלי . ויש מחלוקת במפרשי5 א5 כוונת הירשולמ"תעשה שעה אחת
שכוונת לא תעשה פירושו אי�ור דרבנ�, או שלפי הירושלמי מותר לדחות לשעה 
אפילו לאו מ� התורה משו5 כבוד הבריות. אמנ5 ג5 א5 כ8 הפירוש בירושלמי 
שיטה זו לא נפ�קה להלכה. ועיי� נודע ביהודה אורח חיי5 �ימ� לה שמביא ראיה 

  זו.

  .�ימ� לה אורח חיי5 קמא אמהדור  .11

ו9 המאמר בדוגמא ח שיש פו�קי5 שמתירי5 ג5 בעבירה תמידית, אבל ג5 ועיי� ב�  .12
הוא יודה שא9 שאצל אד5 זה זו עבירה תמידית לא נתבטלה ההלכה מה שאי� כ� 

  בהיתר גילוח משו5 כבוד הבריות.
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 שלא להתבייש בקיו� מצוות    .7

  :ח חיי5 �ימ� אכתב הטור בתחילת אור

יהודה בן תימא אומר הוי עז כנמר וקל כנשר רץ כצבי וגבור כארי 
לעשות רצון אביך שבשמים פרט ארבעה דברים בעבודת הבורא 
יתברך והתחיל בעז כנמר לפי שהוא כלל גדול בעבודת הבורא יתברך 
לפי שפעמים אדם חפץ לעשות מצוה ונמנע מלעשותה מפני בני אדם 

ועל כן הזהיר שתעיז פניך כנגד המלעיגין ואל תמנע שמלעיגין עליו 
מלעשות המצוה וכן אמר רבי יוחנן בן זכאי לתלמידיו יהי רצון שתהא 
מורא שמים עליכם כמורא בשר ודם וכן הוא אומר לענין הבושה 
שפעמים אדם מתבייש מפני האדם יותר ממה שיתבייש מפני הבורא 

לעיגים ולא תבוש וכן אמר יתברך על כן הזהיר שתעיז מצחך כנגד המ 
דוד ע"ה ואדברה בעדותיך נגד מלכים ולא אבוש אף כי היה נרדף 
ובורח מן העובדי גילולים היה מחזיק בתורתו ולומד אף כי היו מלעיגים 

  עליו. 

מכא� שחלילה להשתמש בכלל "גדול כבוד הבריות" ולהימנע מלחיות 
שגזרו חכמי5 ומנהגי  חיי תורה מלאי5, הכוללי5 מצוות מ� התורה, דיני5

ישראל. בהמש8 לדברי5 שאמרנו ב�עי9 הקוד5 יש להבחי� בי� בושה 
במקרה מוגדר, הנובעת ממציאות מ�וימת שאד5 נקלע אליה, ובה נית� 
לעתי5 להתיר, לבי� קיומ5 של חיי תורה שלמי5 על פי דבר ה'. התורה 
אמורה להיות נר לרגלינו, ואי� לקחת בחשבו� דעת5 של אנשי5 

מזלזלי5 בה. נו�י9 כמוב� שאי� להשתמש בהיתר זה א5 נית� על ידי ה
  .13טרחה ומאמ: להימנע מ� הבושה וג5 לקיי5 את המצווה

   

                                                 
 עיי� בכ8 בשמירת שבת כהלכתה, פרק כג �עי9 יט.  .13



  

  ג בעקבות המחבר  434

  

 דוגמאות להיתרי� משו� כבוד הבריות    .8

יש היתר לטלטל אבני5, שה� מוקצה, כדי לקנח את עצמו משו5 כבוד א. 
מכרמלית  הבריות, והרמ"א מביא להלכה דעה שמותר א9 להכני��

לרשות הרבי5. כמו כ� התירו משו5 כבוד הבריות לחתו8 נייר טואלט 
 .(שמירת שבת כהלכתה, כג, יט)בשינוי, א5 אי� נייר מוכ� 

מי שנזהר לאכול רק פת ישראל יכול לאכול פת עכו"5, כדי שלא ב. 
  לבייש אורח שהביא עמו פת כזו: 

על הבית הנזהר מי שאינו נזהר מפת של עובד כוכבים, שהיסב אצל ב 
מפת של עובד כוכבים, ועל השלחן פת ישראל ופת של עובד כוכבים 
היפה משל ישראל, יבצע בעל הבית מן היפה ומותר בכל אותה סעודה 

 .קיב, יג) יורה דעה שולח� ערו8(בפת של עובד כוכבים 

  שלא לתק� מי שטעה בקריאה:  קמב)רח חיי5 (אודעת הטור ג. 

ה הקורא או החזן המקרא אותו טוב שלא כתב בעל המנהיג: אם טע
להגיה עליו על שגגותיו ברבים שלא להלבין פניו, דאף על פי שטעה בה 

  יצא ידי קריאה. דאיתא במדרש שאם קרא לאהרן הרן יצא. 

  והביא ש5 שהרמב"5 חולק: 

בדקדוק אות אחת מחזירין אותו עד שיקראנה  לוקרא וטעה אפי 
  . כה ו)(הלכות תפילה פרק יב הל בדקדוק

המחלוקת ביניה5 נובעת מכ8 שהטור הרחיק לכת והתיר באופ� גור9 
משו5 חשש פגיעה בקורא, על �מ8 הדעה שהדקדוק אינו מעכב; ולדעת 
הרמב"5 אי� להקל, משו5 שחייבי5 לקרוא בלי טעויות, ואי� בושה בכ8 
 שיתק� את טעויותיו. אול5 במקרה שניכר בו שהקורא יתבייש אי� לתק�.

שהתיר  לב) עהדרה (יביע אומר חלק ח, יופ�ק הרב עובדיה יו�9  וכ�ד. 
לאשה שהפילה לפני נשואיה ולאחר מכ� חזרה בתשובה והתחתנה, שלא 
ל�פר לבעלה. וכשנולד לה ב� שאינו פטר רח5 התיר לה�תיר הדבר מפני 
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בעלה כדי למנוע ממנה את הבושה בכ8 שתיוודע התנהגותה הלא ראויה 

  . ולא חשש לאי�ור ברכה לבטלה.לפני חזרתה בתשובה
הרב יו�9 חיי5 משאש התיר לבר8 את כל הברכות בחתונת חרש ה. 

  וחרשת, א9 שהמבר8 מבר8 ברכה לבטלה. וזו לשונו: 

משום עגמת נפש דקרובים וגדול כבוד הבריות שדוחה לא תעשה 
שבתורה, ועוד דעדיף טפי, כדי שלא ינהגו בה פריצות לומר שאין 

 .מי5 חיי5 חלק מי5 טהורי5 מז)(קידושיה ממש 

א אורח חיי5 �ימ� חלק ( נביא מחלוקת מעניינת המובאת בחת"5 �ופרו. 

 , וכ8 היה מעשה: קמה)

ביום ב' דשבועות ולא היה לו בנים והיה חשש  חדמעשה בחולה א
שתשאר אשתו זקוקה ליבם והיה מקום עיגון שהיבם הוא במקום רחוק 

ין בהשג ידה להגיע לשם, ורצה מאוד בעיר רומי והאשה עניה וא 
  .המורה להתיר לכתוב גט ולחתום ביום טוב שני

   ורב אחר חלק עליו בחריפות:

אמר ישתקע הדבר ולא יאמר, ודבר זה אינו כדאי אף להעלות על 
  הספר. 

  החת"5 �ופר עצמו הצדיק את האו�ר, אבל טעמו מעניי�: 

ול כח המנהג כי הרבה חשו חכמים להך מנהגא כי רב הוא, וכמה גד
הזה שאומרים בקידוש יום טוב העצרת הזה וכן בתפלה, ודובר שקרים 
כלפי מעלה, לולי בטחו חז"ל בלאל גומר עלי לא היו מניחים לנהוג כן 
והכל משום דלא ליתי לזלזולי למיעבד עבידתא ראה כמה חומר דבר 
זה... וקרוב לי לומר שהוא איסור דאורייתא בנדר שהודר ברבים 

בכל ישראל, וכל הקולות דמקלינן ביה ובעונשו לנדות כמ"ש  ונתפשט
ר"ן [ריש] פרק מקום שנהגו, היינו שמתחלה כך קבלוהו כאיסור דרבנן, 
אך מה שקבלו ובאופן שקבלוהו הוא איסור דאורייתא ועובר על בל 
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  יחל, והנדר היינו הקבלה. 

תורה.  א5 כ� האי�ור מבו��, שמנהג יו5 טוב שני של גלויות דינו די�
ואני הדל תמה, מדוע הרב לא הזכיר כלל כי חכמי5 התירו לקבור מת 
ביו5 טוב שני של גלויות על ידי יהודי5, א9 שזה חילול יו5 טוב 
בפרה�יה. וא5 כ� אי�ור יו5 טוב שני אינו כדי� תורה, שהרי ביו5 טוב 
ראשו� לא התירו. ולעניי� שיטתו שהמנהג דינו כדאורייתא משו5 נדר, 

ת מאי�ור דרבנ�, ועיי� חולקי5 עליו ואומרי5 שמנהג כוחו פחו הרבה
לעניי� מנהג ת�פורת בעומר, וברב קוק ביורה  ב �ימ� תרפז)לק (חברדב"ז 

אמנ5 ברור שג5  .14בעניי� חומרת בנות ישראל (דעת כה� �ימ� פד)דעה 
לדעת החת"5 �ופר, א5 היה מקבל שיו5 טוב שני אינו שונה משאר 

  הרי שהיה מצטר9 להיתר משו5 כבוד הבריות.אי�ורי דרבנ�, 
לאבל לה�תפר  �ימ� קנח)אורח חיי5 (חלק א וראיה לכ8 מה שהתיר 

ולהתכב� בתו8 שבעה ימי אבלות כי עליו לבקר את הרשויות והיתרו 
 משו5 כבוד הבריות באי�ור דרבנ�: 

וראיתי רבותי  והנה נהגו היתר להסתפר כשמקבלים פני שר וגדול,
וללבוש בתוך שבעה ימים על אביו להסתפר ולהתכבס  התירו לאחד

 משום הפסד רב דממונו, (קיסר ירום הודו) קיר"המגוהצין לראות פני 
וטעמם ונימוקם עמם דתספורת וכל מנהגי אבילות לאו דאורייתא רק 

שהראב"ד  ואף על פיאסמכתא בעלמא כמו שהאריכו כל הראשונים, 
גלחת דאורייתא כל שלשים, תספורת ות כל מקוםדמ הסבירא לי ז"ל 

כבר דחו דבריו גם בזה כמבואר באריכות נפלא ברא"ש ריש פרק אלו 
מגלחין, והרי הביא הרי"ף והרא"ש בשם ירושלמי, כשנודע לו באמצע 

                                                 
רש שיו5 טוב שני קל הוא ובלח5 משנה בהלכות תלמוד תורה פרק ו הלכה יד מפו  .14

משאר אי�ורי דרבנ� וזה לשונו על דברי הרמב"5 שהמחלל יו5 טוב שני חייב נידוי 
ושאל למה כתב זאת, הלוא זה כלול בחיוב נידוי למי שמזלזל בדבר אחד מדברי 
�ופרי5 וזו תשובתו "כלומר הדבר הזה (יו5 טוב שני) פחות הוא מדברי �ופרי5 שזה 

 א9 על פי שהוא מדברי �ופרי5 משמע הוא משו5 מנהג בלבד" הלכות יו5 טוב שני
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הטעם משום כבוד גומר, וכתב המרדכי  הזרי התגלחת שמת אביו ה
שהוא  משום ל כרחךוע, [סעיף ב']ש"צ  מןהבריות ופסקו טוש"ע בי"ד סי 

אף הקילו רבותינו משום כבוד המלכות  ומשום הכי רק דרבנן בעלמא,
שהוא רק הפסד ממונו דלא לתחזי ולא לסתפר ואפשר שיש בזה  על פי

כל , מברכות י"ט ע"ב] ין[עי נמי משום לעולם ירוץ אדם לקראת מלכים 
  כבר נהגו בזה קולא גדולה בכל מקום. מקום

ק א עמוד קלח, מהרב הראשי וראיתי ב�פר "משכיל לדוד" חלז. 
לישראל הרב דוד לאו שליט"א, שמביא תשובת המהרי"ל די�קי� 

  (בקונטר� אחרו� אות לד) שכתב: 

צא ולמד ממה שהתירו לזרוע בשביעית לחד טעמא משום ארנונא 
, מפני שמתים בתפיסה, ועיין תוספות (=כדי לשלם את הארנונה לרשויות)

ם, והיינו משום כיסופא דעניים, והותר פרק זה בורר, והתירו גם לעשירי
  כל הנ"ל אפילו למאן דאמר שביעית בזמן הזה מהתורה. 

כלומר שלעניי5 הותר לעבוד בשביעית משו5 פיקוח נפש, ולעשירי5 
 שאי� לה5 �כנה כלל הותרה העבודה כדי שהעניי5 לא יתביישו.

גבר ששכב ע5 אשת חברו, והוא חבר קרוב שיאמי� לו א5 ישמע ח. 
ה שעשה, וממילא יפרוש מאשתו כדרישת ההלכה, פטור מל�פר לו מ

משו5 כבוד הבריות. זו מ�קנתו של הרב עובדיה יו�9 בכמה מקומות, 
  ונביא לדוגמה את שו"ת יביע אומר חלק ב, אב� העזר �ימ� ב: 

המורם מכל האמור שבכדי שלא תנעול דלת בפני השבים בתשובה, 
שה, משום פגם משפחה, וגדול יכולים להקל שלא להודיע לבעל הא 

 כבוד הבריות.
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  �יכו�    .9

הכלל "גדול כבוד הבריות שדוחה לא תעשה שבתורה" הוא כלל הלכתי 
המאפשר להקל במקו5 הצור8, ונות� להלכה גמישות המאפשרת לה 
להיות תורת חיי5. ככלל, כדי למנוע בושה מותר לעבור על אי�ורי5 

  אופ� �ביל מלקיי5 מצוות מ� התורה.שתקפ5 מדרבנ�, וכ� נית� להימנע ב
אמנ5 אי� להשתמש בכלל הזה באופ� מוגז5, כדי שלא ייפגע קיו5 
התורה. ועל כ� אי� להשתמש בכלל זה כדי להימנע מקיו5 מצוות מפני 
שלועגי5 עליו, וכ� אי� להקל בכ8 כאשר יש אפשרות למנוע את הבושה 

וע מצווה מפני הכלל על ידי טרחה כלשהי. כמו כ�, אי� לבטל באופ� קב
  אי� זה אלא כלי להוראה חד פעמית.  –הזה 

 דרכיה דרכי נועם וכל נתיבותיה שלום.
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  מבוא    .1

עניני המגיפה, ואחת מה5 היא בופה קשה זו מעוררת שאלות בוערות תק
זו אשר נשאלתי מאת תלמידי האהובי5, א5 להתח�� נגד נגי9 הקורונה. 
עוד נשאלתי, על מה שהרשויות מאפשרות לקבל חי�וני5 ג5 בשבת, 

  או.הא5 מותר לחלל שבת לצור8 קבלת החי�ו� א5 ל
כדי להשיב, נעיי� תחילה א5 החולה חייב בכלל לפנות לרופא, ולקבל 

הא5 הוא נאמר ג5 לגבי אד5 בריא,  ,חיוב וא5 ישנואת הנחיותיו. 
שחובתו לקבל דעת הרופאי5, ולהתח�� לצור8 מניעת מחלה עתידית. 

ק א5 ג5 כשהוא עצמו אינו נתו� ל�יכו�, הא5 הוא, בכל דואחר כ8, נב
מנע מ�יכו� אנשי5 אחרי5. ול�יו5 נעלה על יתח��, כדי להזאת, חייב לה

  הכתב את ההלכה לגבי חי�ו� בשבת.
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  פניה אל ה'    .2

יש מי שביקש להוכיח, כי האידיאל היהודי מונע פניה לרפואה, כפי 
  שמצינו, לכאורה, במ�פר מקורות. הנה בתורה נאמר: 

מַע לְקוֹל ה' אֱ  שְׁ מוֹע תִּ יֹּאמֶר אִם שָׁ ה להֶֹ ־ וַ עֲשֶׂ עֵינָיו תַּ ר בְּ הַיָּשָׁ יךָ, וְ
י בְמִצְרַיִם  מְתִּ ר שַׂ חֲלָה אֲשֶׁ ל הַמַּ יו, כָּ ל חֻקָּ מַרְתָּ כָּ נְתָּ לְמִצְוֹתָיו וְשָׁ וְהַאֲזַ

ים  י אֲנִי ה' רֹפְאֶךָ לאֹ אָשִׂ   .(שמות טו, כו) עָלֶיךָ, כִּ

  כא� מבואר כי הדר8 להתרפא היא לשמוע בקול ה'.
מל8 א�א נתבע על שפנה לרופאי5 ולא אל ה', כמו כ� מצינו שה

  ככתוב:

רַגְלָיו עַד לְמַעְלָה חָלְיוֹ  ע לְמַלְכוּתוֹ בְּ ים וָתֵשַׁ לוֹשִׁ נַת שְׁ שְׁ יֶּחֱלֶא אָסָא בִּ וַ
רֹפְאִים י בָּ חָלְיוֹ לאֹ דָרַשׁ אֶת ה' כִּ   .(דברי הימי5 ב , טז , יב) וְגַם בְּ

ופאי5, נשתבח על כ8, ולהיפ8, חזקיהו שהתפלל לה' ולא דרש בר
  ככתוב:

בִיא  עְיָהוּ בֶן אָמוֹץ הַנָּ יָּמִים הָהֵם חָלָה חִזְקִיָּהוּ לָמוּת וַיָּבֹא אֵלָיו יְשַׁ בַּ
ב אֶת  סֵּ יַּ ה וְלאֹ תִחְיֶה; וַ י מֵת אַתָּ יֹּאמֶר אֵלָיו כֹּה אָמַר ה' צַו לְבֵיתֶךָ כִּ וַ

ל אֶל ה' לֵאמֹ לֵּ תְפַּ יר וַיִּ נָיו אֶל הַקִּ ר פָּ ה ה' זְכָר נָא אֵת אֲשֶׁ ר; אָנָּ
יֵּבְךְּ  יתִי וַ עֵינֶיךָ עָשִׂ לֵם וְהַטּוֹב בְּ אֱמֶת וּבְלֵבָב שָׁ י לְפָנֶיךָ בֶּ כְתִּ הִתְהַלַּ
יכֹנָה, וּדְבַר ה' הָיָה  עְיָהוּ לאֹ יָצָא חָצֵר הַתִּ יְהִי יְשַׁ כִי גָדוֹל; וַ חִזְקִיָּהוּ בְּ

י כֹּה אָמַר ה' אֱ  אֵלָיו לֵאמֹר; שׁוּב וְאָמַרְתָּ  וִד ־ אֶל חִזְקִיָּהוּ נְגִיד עַמִּ י דָּ להֵֹ
יּוֹם  מְעָתֶךָ הִנְנִי רֹפֶא לָךְ בַּ תֶךָ רָאִיתִי אֶת דִּ פִלָּ י אֶת תְּ מַעְתִּ אָבִיךָ שָׁ

ית ה'  עֲלֶה בֵּ י תַּ לִישִׁ ְ   .ה)- (מלכי5 ב כ, אהַשּׁ

 לא רק בכתבי הקודש, אלא ג5 במשנה, שבחו חכמי5 את חזקיהו
  המל8 על שגנז את �פר הרפואות, כפי שמובא:

ששה דברים עשה חזקיה המלך על שלשה הודו לו ועל שלשה לא 
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  .(משנה פ�חי5 ד, ט)הודו לו וכו' גנז ספר רפואות והודו לו וכו'" 

  :(מובא בברטנורא ש5)מ�ביר רש"י 

  לפי שלא היה לבם נכנע על חליים, אלא מתרפאים מיד.

  כ8 כתב ג5 הרמב"�:

לל, כי בהיות ישראל שלמים והם רבים, לא יתנהג ענינם בטבע כלל, והכ 
לא בגופם, ולא בארצם, לא בכללם, ולא ביחיד מהם, כי יברך השם 

שלא יצטרכו לרופא ולהשתמר לחמם ומימם, ויסיר מחלה מקרבם, עד 
כי אני ה' רופאך.  (שמות טו כו), כמו שאמר בדרך מדרכי הרפואות כלל

לא ושים בזמן הנבואה, גם כי יקרם עון שיחלו, וכן היו הצדיקים ע 
. ואמר (מ"ב כ ב ג), כענין חזקיהו בחלותו ידרשו ברופאים רק בנביאים

גם בחליו לא דרש את ה' כי ברופאים, ואילו היה  (דהי"ב טז יב)הכתוב 
דבר הרופאים נהוג בהם, מה טעם שיזכיר הרופאים, אין האשם רק 

  .ויקרא כו, יא)(רמב"� על בעבור שלא דרש השם 

  ?הא� ההלכה מתירה רפואה    .3

אמנ5 כעת נראה מקורות נו�פי5, מה5 נוכיח כי המקורות הנזכרי5 
מנע מ� הרפואה, וכפי שנ�ביר. ראשית, בתורה ילעיל, אינ5 מורי5 לה

עצמה נזכרת פניה אל הרופאי5, שכ� בפרשת משפטי5 חייבה התורה 
צוי ימי השבתתו מעבודה, מכה חברו, לשל5 את עלות ריפויו, מלבד פי

  ככתוב: 

אֶבֶן אוֹ בְאֶגְרֹף וְלאֹ יָמוּת וְנָפַל  ה אִישׁ אֶת רֵעֵהוּ בְּ ים וְהִכָּ כִי יְרִיבֻן אֲנָשִׁ וְ
בְתּוֹ  ה רַק שִׁ כֶּ ה הַמַּ עַנְתּוֹ וְנִקָּ חוּץ עַל מִשְׁ ךְ בַּ ב; אִם יָקוּם וְהִתְהַלֵּ כָּ לְמִשְׁ

א  ן וְרַפֹּא יְרַפֵּ תֵּ   .יט)- א, יח(שמות כיִ

  דורשת הגמרא:

א  מכאן שניתן רשות לרופא  - דבי ר' ישמעאל אומר: וְרַפֹּא יְרַפֵּ
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  .(בבא קמא פה, א)לרפאות 

והרמב"� עצמו, שלמעלה הבאנוהו כאחד ה�וברי5 שאי� לגשת 
לרופאי5, ה�ביר, כי אי� דרשה זו רק הענקת רשות לרפא, אלא חיוב 

  להעניק טיפול רפואי:

מרינן נתנה תורה רשות לרופא לרפאות, לומר ומסתברא דהא דא
שאינו אסור משום חשש השגגה. אי נמי, שלא יאמרו הקדוש ברוך הוא 

, 1מוחץ והוא מרפא, שאין דרכן של בני אדם ברפואות אלא שנהגו
רֹפְאִים. אבל  (ד"ה ב, טז)כענין שכתוב  י בָּ חָלְיוֹ לאֹ דָרַשׁ אֶת ה' כִּ גַם בְּ

הוא. דמצוה לרפאות, ובכלל פקוח נפש הוא,  האי רשות, רשות דמצוה
... והואיל ומחללין שבת ברפואות 2כדתנן מאכילין אותו על פי בקיאים

בכלל פקוח נפש הן, ופקוח נפש מצוה רבה היא, הזריז  ינהמ מע ש
בחכמה זו משובח, והנשאל מגונה והשואל שופך דמים, וכל שכן 

ע בחכמה ומלאכה זו המתיאש ואינו עושה. ושמע מינה כל רופא שיוד
(רמב"� ב�פר , ואם מנע עצמו הרי זה שופך דמים" חייב הוא לרפאות

  .תורת האד5 שער המיחוש, עני� ה�כנה)

                                                 
זו גמרא במ�כת ברכות (�, א) והמ�קנה של הגמרא שאי� זה רק מנהג. הגמרא דנה   .1

להי שיהא ־יהי רצו� מלפני8 ה' אבתפילה שצרי8 אד5 לומר לפני לקיחת תרופה: 
לפי שאי� דרכ� ע�ק זה לי לרפואה ותרפאני, כי אל רופא נאמ� אתה ורפואת8 אמת, 

(שאד5 לא יגיד  של בני אד5 לרפאות אלא שנהגו. אמר אביי: לא לימא אינש הכי
, דתני דבי רבי ישמעאל: את הביטוי שאי� דרכ� של בני אד5 להתרפות אלא שנהגו)

 מכא� שניתנה רשות לרופא לרפאות. -ורפא ירפא 

ר: בשתי דרכי5. כלומר הרמב"� מ�ביר מדוע נאמר בגמרא רשות א5 זו מצוה ומת  .2
דר8 ראשונה שזה בא כהגדה לדעה שאומרת שא�ור אז התשובה היא שמפ�וק זה 
אתה רואה שהדבר מותר ובתירו: השני שהיינו יכולי5 לחשוב שא�ור לרופא לרפות 

חשוש לזה אלא מותר לרפא. ויהרוג בידי5, קא משמע ל� שאי� לכי יתכ� ויטעה 
 לא�ור הרי זו מצוה.ועכשיו מ�ביר הרמב"� שהתבטלו ה�יבות 
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הלכה למעשה וג5 הבית יו�9 חזר  3דברי הרמב"� האלה הביא5 הטור

  :והביא5 ופ�ק על פה5
נכתב דברי5 אלו מוכיחי5 כי מה שכתב הרמב"� בפירושו לתורה לא 

מיוחדת לאנשי5 במדרגה גבוהה, כפי הלכתית, אלא כהנהגה כהנחיה 
  שנשמע מדבריו. 

עתה נמשי8 להוכיח כי חובה לרפא. הנה הב�י� עליו הניח הרמב"� 
מ�כת באת דבריו, ממנו למד את החובה לרפא, מקורו בדברי המשנה 

, המחייבת לחלל שבת לצור8 התע�קות בדרכי הרפואה. ומכא� יומא
, כי א5 היו הרפואות א�ורות, כיצד חייבו לחלל מוכח שחובה להתרפא

  שבת לריפוי אד5, כמבואר במשנה:

ועוד אמר רבי מתיא בן חרש החושש בגרונו מטילין לו סם בתוך פיו 
בשבת, מפני שהוא ספק נפשות, וכל ספק נפשות דוחה את השבת 

  .)א, פגיומא (

אלא, שא5 אכ� חובה לרפא ולהתרפא, קשה לכאורה, מדוע נתבע 
א�א. הרי כיו� שיש חיוב לפנות אל הרופאי5, ודאי עשה כהוג� שפנה 

  אליה5?
התשובה לזה, לפי דברי הרמב"�, שלא נתבע על פנייתו לרופאי5, כי 
היא ודאי מותרת, ואפילו חובה. אלא נתבע על �ירובו להתפלל לה', כמו 

 IחָלְיLְ" א דָר7ַ אֶת ה'שמפורש בפ�וקHאד5 ". כי למרות שמוטל על ה
לפעול ולהשתדל לרפואתו, ע5 זאת, עליו לדעת כי הצלחת מעשיו 

  תלויה בהשגחת הש5 ועזרתו.
מעתה עלינו לה�ביר ג5 מדוע שבחו את חזקיהו המל8 על גניזת �פר 

  הרפואות, הלא זהו דבר נצר8, ומדוע עשה כ� וא9 נשתבח על כ8?
  דבר זה מיישב הרמב"5 בפירוש המשניות על מ�כת פ�חי5, שכלל

  
   

                                                 
  .טור חוש� משפט �ימ� שלו  .3
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  לא מדובר ב�פר רפואות שיש בו עצות מועילות לריפוי, כלשונו:

ספר רפואות, היה ספר שהיה בו סדר רפואות במה שאין מן הדין 
להתרפות בו, כגון מה שמדמין בעלי "הטלסמאת", שאם עושין 
"טלסם" בסדר מסוים מועיל לחולי פלוני וכיוצא בזה מדברים 

ו הרכבת סמים המזיקין כגון סם האסורים, ... ואפשר שהיה ספר שיש ב
פלוני מרכיבין אותו כך, ומשקין אותו כך, וגורם למחלה זו וזו, ורפואתו 
בכך וכך, שכשיראה הרופא אותם המחלות ידע שסם פלוני השקוהו 
ונותן לו דברים נגדיים שיצילוהו, וכאשר קלקלו בני אדם והיו הורגין בו 

  גנזו.
ני ששמעתי וגם פירשו לי ששלמה ולא הארכתי לדבר בענין זה אלא מפ

חבר ספר רפואות, שאם חלה אדם באיזו מחלה שהיא, פנה אליו ועשה 
כמו שהוא אומר ומתרפא. וראה חזקיה שלא היו בני אדם בוטחים בה' 

  במחלותיהם אלא על ספר הרפואות, עמד וגנזו.
ומלבד אפסות דבר זה ומה שיש בו מן ההזיות, הנה ייחסו לחזקיה 

הודו לו סכלות שאין ליחס דוגמתה אלא לגרועים שבהמון. ולסיעתו ש
ולפי דמיונם המשובש והמטופש אם רעב אדם ופנה אל הלחם ואכלו 
שמתרפא מאותו הצער הגדול בלי ספק, האם נאמר שהסיר בטחונו 
מה', והוי שוטים יאמר להם, כי כמו שאני מודה לה' בעת האוכל 

ולקיימני, כך נודה לו על  שהמציא לי דבר להסיר רעבוני ולהחיותני
שהמציא רפואה המרפאה את מחלתי כשאשתמש בה. ולא הייתי צריך 

  לסתור פירוש זה הגרוע לולי פרסומו. 

מבואר בדברי הרמב"5 כי ה�בור שחזקיהו המל8 פעל למנוע 
התייעצות וקבלת דעת הרפואה לא זו בלבד שהיא טענה ריקה (אפ�ית), 

  הישר.הרי שיש בה טפשות ושבוש השכל 
 4הלכה למעשה בשולח� ערו8, שמחללי5 שבת דברי5 האלה נפ�קו

                                                 
  ראה אורח חיי5 �ימ� שכח באריכות.  .4
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לרפא ב� אד5, ובהכרח שיש חיוב לעשות כ�. כמו כ�  5ויו5 הכיפורי5

שהנמנע ואינו מרפא או שמ�רב  שכח �עי9 ב) חיי5 חר(אומפורש ש5 
  להתרפאות, הרי הוא שופ8 דמי5.

ו�ק בריפוי יש לצר9 לאמור, מקור נו�9 בתורה, ממנו מוכח כי הע
  להשיב לאד5 רכוש אבוד, כנאמר:  התורה עו�ק במצוה, שכ� חייבה

ב  מְתָּ מֵהֶם הָשֵׁ חִים וְהִתְעַלַּ יוֹ נִדָּ לאֹ תִרְאֶה אֶת שׁוֹר אָחִיךָ אוֹ אֶת שֵׂ
יבֵם לְאָחִיךָ; וְאִם לאֹ קָרוֹב אָחִיךָ אֵלֶיךָ וְלאֹ יְדַעְתּוֹ וַאֲסַפְתּוֹ אֶל  שִׁ תְּ

יתֶ  בֹתוֹ לוֹ תּוֹךְ בֵּ הֲשֵׁ רֹשׁ אָחִיךָ אֹתוֹ וַ ךָ עַד דְּ   .ב)- (דברי5 כב, אךָ וְהָיָה עִמְּ

JֵבתIֹ לI, שא5 התורה מחייבת להשיב  6חידשה הגמרא Vמהפ�וק וַה
  את רכושו של אד5, כל שכ� שהיא מחייבת להציל את חייו.

דבר זה, שרופא המרפא עו�ק במצוה, מקורו בפ�וק זה, כפי שלמד 
, ש5 מדובר על אד5 (נדרי5 ד, ד ובגמרא לח, ב)פירוש המשנה הרמב"5 ב

שא�ר על עצמו ליהנות מאד5 מ�וי5, ולמרות אי�ור זה, המשנה מתירה 
לו לקבל ממנו טיפול רפואי, כי הריפוי הוא מצוה, והמצוה לא נא�רה 

  בנדרו. ומני� לנו שטיפול רפואי למצוה ייחשב, הרמב"5 מ�ביר:

ו, מפני שהיא מצוה, כלומר שחייב הרופא מן ולא נאסר זה לחולה עצמ 
הדין לרפאות חולי ישראל, והרי הוא בכלל אמרם בפירוש הכתוב 
בֹתוֹ לוֹ לרבות את גופו, שאם ראהו אובד ויכול להצילו, הרי זה  וַהֲשֵׁ

  .7מצילו בגופו או בממונו או בידיעתו

לא רק ברמב"5 נפ�ק שהרפואה, מצוה היא, אלא ג5 בשולח� ערו8 
הביא להלכה  (�ימ� רכא �עי9 ד)ק כ� בכמה מקומות. בהלכות נדרי5 פ�

                                                 
  ש5 �ימ� תריח.  .5

  .�נהדרי� עג, א  .6

התורה תמימה (שמות פרק כא הערה קמה) מ�ביר שהרמב"5 הביא את פ�וק זה   .7
ולא הפ�וק ורפא ירפא כי מהפ�וק הזה רק למדנו הרשות ומפ�וק והשבותו לו 

  .ומד חובהאתה ל
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את הדי� הנזכר, שרופא צרי8 לרפא ג5 מי שא�ר הנאה ממנו. וכ� 
. ונביא כא� את (צויי� לעיל בהערות)בהלכות שבת ובהלכות יו5 כיפור 

  דבריו בהלכות חולה:

ובכלל פיקוח נפש  ומצוה היא,נתנה התורה רשות לרופא לרפאות, 
(שולח� ערו8 יורה דעה שלו, הוא. ואם מונע עצמו, הרי זה שופך דמים 

  .א)

עוד רואי5 מדברי השולח� ערו8, ש�ומכי5 על הרופא, שהוא היודע 
איזה טיפול לתת, ועלינו ל�מו8 עליו וא9 שהשגגה מצויה, וקורה 
שהרופאי5 טועי5 או לא מצליחי5 לרפא, אבל זו הדר8 שציותה תורה, 

איננה מדע מדויק, בכל זאת צרי8 האד5 להשתדל  שא5 כי הרפואה
  ולהתרפאות, ומי שיודע הכי טוב, הוא מי שלמד רפואה.

מ�קנת הדברי5 היא, שהחולה חייב לפנות לרופא ולקבל את 
  הנחיותיו.

4.      ?הא� חייבי� להתח�

אחר שנתברר כי ההלכה מחייבת פניה לטיפול רפואי, ניגש לברר א5 יש 
  , א5 יש חובת השתדלות למניעת חולי.חובה להתח��, כלומר

מ�כת יומא פרק ח משנה ו, בועז (ארת ישראל, בפירושו על משניות התפ

  כתב כ8: �"ק ג)

(חיסון נגד חולי האבעבועות נראה לי היתר אינאקולאטיון של פאקקען 

, אף שאחד מאלף מת על ידי האינאקולאטיון, על כל פנים )8השחורות
הסכנה (מחלת אבעבועות השחורות) עיים שאם יתהוו בו הפקאען הטב 

קרובה יותר. ולכן רשאי להכניס את עצמו בסכנה רחוקה כדי להציל 
עצמו מסכנה קרובה. וראיה ברורה לדברי ממה שכתב הרב בית יוסף 

                                                 
הרופא ג'נג'ר פיתח את החי�ו�  1796וב  30%אבעבועות שחורות ע5 תמותה של   .8

 .% 0.1שהיתה בו תמותה של 
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דחייב אדם להכניס את  (בטור חושן משפט סוף סימן תכו בשם הירושלמי)
וכו', ואם להציל  עצמו בספק סכנה כדי להציל חבירו מודאי סכנה

חבירו יש חיוב להכניס את עצמו בספק סכנה, מכל שכן שיהיה רשות 
בידו להציל את גוף עצמו על ידי הכניסו את עצמו לספק סכנה. ואף 
לרי"ף ורמב"ם וטור שלא הביאו הך ירושלמי, יש לומר, היינו מדסבירא 

וף להו כרבי יוסי בנדרים, שחייך קודמין לחיי חברו. אבל להצלת ג 
  .עצמו, אף על גב שאינו חיוב, רשאי

מבואר, כי בחי�ו� שהומצא בתקופתו, כנגד האבעבועות השחורות, 
היה �יכו�, כי אחד מכל אל9 מת ממנו. ולמרות ה�יכו�, כתב התפארת 

  ישראל שמותר לקחתו.
עתה נבאר מדוע כתב התפארת ישראל שמותר להתח�� ולא כתב 

שיכתוב כי החי�ו� הוא חובה. שהרי שחובה להתח��. לכאורה, היה ראוי 
כנ� ב�פק �כנה לצור8 יהבית יו�9, עליו נתב�� פ�קו, כתב שחובה לה

הצלת חברו, וכל שכ� לצור8 הצלת עצמו. ואפילו לחולקי5 בהצלת חברו, 
ודאי אינ5 חולקי5 בהצלת עצמו. ע5 כל זאת לא כתב שחובה להתח�� 

ה, והחי�ו� יכול ל�כנו, אלא שיש היתר, ומשו5 שכל עוד ואד5 אינו חול
  כנ� ל�פק �כנה, אלא רשאי.יאי� חובה לה

לפי זה, ברור הדבר כי בימינו, מאחר ורמת הבטיחות של החי�וני5 
  גבוהה מאד, ואפילו אחד ממיליו� אינו מת מה5, חובה גמורה להתח��.

והנה, הנמנע ואינו מתח��, מ�כ� את בריאותו, וזה דבר חמור, כמו 
  שכתב הרמב"5:

בה דברים אסרו חכמים מפני שיש בהם סכנת נפשות. וכל העובר הר 
עליהן ואמר הריני מסכן בעצמי, ומה לאחרים עלי בכך, או איני מקפיד 

(רמב"5 הלכות רוצח ושמירת הנפש יא, על כך, מכין אותו מכת מרדות 

  .ה)

הביא רשימת דברי5 שחכמי5 א�רו  (יורה דעה �ימ� קטז)ובשולח� ערו8 
5 לגרו5 למחלה. כל זה מוכיח על החיוב ההלכתי להתח��, בגלל שיכולי
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  כי בלעדיו בריאותו מוטלת ב�פק, ואפילו חייו.

  חובת חי�ו במחלה מדבקת    .5

חובת החי�ו� גדילה כשמדובר במחלה כגו� קורונה. כי בעוד שאר 
החי�וני5 הומצאו כנגד מחלות מדבקות, בה5 האד5 שאינו מחו�� מ�כ� 

ג5 לאחרי5, הרי שבמחלה ב�גנו� קורונה, כיו�  לא רק את עצמו אלא
שההדבקה מתרחשת זמ� רב טר5 הופעת ת�מיני5 כל שה5, ה�יכו� 
להדבקה כפול ומכופל, הלכ8 ג5 חובת ההתח�נות כפולה ומכופלת. 

  וכבר הזהירה התורה שלא ל�כ� אחרי5, ככתוב:

ךָ  גֶּ יתָ מַעֲקֶה לְגַ יִת חָדָשׁ וְעָשִׂ י תִבְנֶה בַּ בֵיתֶךָ וְלֹ כִּ מִים בְּ ים דָּ י  א תָשִׂ כִּ
נּוּ  פֵל מִמֶּ ֹל הַנֹּ   .(דברי5 כב, ח)יִפּ

למרות שבמקרא נזכר רק מעקה, אבל כבר ביאר הרמב"5 שכוונת 
   המקרא לכל מה שעלול ל�כ� אחרי5, וכלשונו:

אחד הגג ואחד כל דבר שיש בו סכנה וראוי שיכשל בו אדם וימות, כגון 
ירו, בין שיש בהן מים בין שאין בהן מים, שהיתה לו באר או בור בחצ

חייב לעשות להן חוליה גבוהה עשרה טפחים, או לעשות לה כסוי כדי 
שלא יפול בה אדם וימות. וכן כל מכשול שיש בו סכנת נפשות, מצות 

(דברים ד, ט) עשה להסירו ולהשמר ממנו ולהזהר בדבר יפה יפה, שנאמר 

ךָ. מֹר נַפְשְׁ מֶר לְךָ וּשְׁ ָ ואם לא הסיר, והניח המכשולות המביאין לידי  הִשּׁ
מִיםסכנה, ביטל מצות עשה ועבר על  ים דָּ (הלכות רוצח . לאֹ תָשִׂ

  .ד)- ושמירת נפש יא, ג

כא� יש להעיר מדוע הרמב"5 �מ8 על הפ�וק הOִָמֶר לeְ וגו', הרי הוא, 
  לכאורה, אינו ד� לגבי שמירה מ�כנה, אלא לגבי שימור מעמד הר �יני:

ר רָאוּ רַ  בָרִים אֲשֶׁ ח אֶת הַדְּ כַּ שְׁ ן תִּ ךָ מְאֹד פֶּ מֹר נַפְשְׁ מֶר לְךָ וּשְׁ ָ ק הִשּׁ
ם לְבָנֶיךָ וְלִבְנֵי בָנֶיךָ  בָבְךָ כֹּל יְמֵי חַיֶּיךָ וְהוֹדַעְתָּ עֵינֶיךָ וּפֶן יָסוּרוּ מִלְּ

 .(דברי5 ד, ט)
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 כבר מבואר כדברי הרמב"5, ש5 הובא פ�וק 9התשובה לזה, שבגמרא

  זה לגבי שמירה מ�כנה, וכפי המ�ופר:

תנו רבנן: מעשה בחסיד אחד שהיה מתפלל בדרך, בא הגמון אחד ונתן 
לו שלום ולא החזיר לו שלום, המתין לו עד שסיים תפלתו. לאחר שסיים 
מֹר  מֶר לְךָ וּשְׁ ָ תפלתו אמר לו: ריקא, והלא כתוב בתורתכם רַק הִשּׁ

ם  מַרְתֶּ ךָ וכתיב וְנִשְׁ , כשנתתי לך טו) וק(שם פסמְאֹד לְנַפְשֹׁתֵיכֶם נַפְשְׁ
שלום למה לא החזרת לי שלום? אם הייתי חותך ראשך בסייף מי היה 
תובע את דמך מידי? אמר לו: המתן לי עד שאפייסך בדברים. אמר לו: 

היית  - אילו היית עומד לפני מלך בשר ודם ובא חברך ונתן לך שלום 
 - היית מחזיר לו, מה היו עושים לך? אמר לו: לאו. ואם  - מחזיר לו? 

אמר לו: והלא דברים קל  - אמר לו: היו חותכים את ראשי בסייף. 
וחומר; ומה אתה שהיית עומד לפני מלך בשר ודם שהיום כאן ומחר 

כך, אני שהייתי עומד לפני מלך מלכי המלכים הקדוש ברוך  - בקבר 
מה וכמה! מיד על אחת כ - הוא שהוא חי וקיים לעד ולעולמי עולמים 

  נתפייס אותו הגמון, ונפטר אותו חסיד לביתו לשלום.

הרי, שח�יד זה לא נשמר מפני אותו הגמו�, וההגמו� טע� שאינו 
.eJְְמרֹ נַפJְQ eְמֶר לOִָמקיי5 את הפ�וק ה  

דבר ברור הוא, שאד5 זה, קיי5 כל מצוות התורה, לולי כ� לא היתה 
את, לא חשש מפני ההגמו�, או מחמת הגמרא מכנה אותו ח�יד. ובכל ז

שהיה רשאי לעשות כ�, או מחמת שידע כי השר לא יהרגנו, כמו שביאר 
  :10בעל תורה תמימה

צריך לומר דלא מדינא עשה החסיד כן, אלא ממדת חסידות יתירה. 
שהרי לדינא קיימא לן דלמלכי עובדי כוכבים פוסקין, או דידע החסיד 

חכה לתשובתו אם תעלה יפה, והיה באותו השר שלא יהרגנו, ורק י 
                                                 

  .ברכות לב, ב  .9

  .דברי5 ד הערה טז  .10
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בטוח שבתשובה זו יתפייס. יען כי זולת זה אפשר לומר שאפילו ממדת 
  חסידות אסור לעמוד במקום סכנה, ודרכי התורה דרכי נועם. 

ממשי8 התורה תמימה ש5, שאי� לפרש כמהרש"א, אלא כדברי 
  הרמב"5, שפ�וק זה מצוה על שמירה מ�כנה, כמו שכתב: 

, האי קרא בשכחת התורה מיירי ה לשונו הרש"א כאן וזוהנה כתב המ 
, עכ"ל. ולא איירו כלל הני קראי בשמירת נפש אדם עצמו מסכנהוכו' 

ולפי דבריו צריך לומר דרק לדחויי בעלמא השיב החסיד לההגמון מה 
שהשיב, אחרי דלא איירו כלל בשמירת הגוף, וכן מה דמרגלי בפומא 

שותיכם לכל ענין היזק גופני הוא דאינשי הפסוק ונשמרתם מאוד לנפ 
לדברי המהרש"א בטעות. אבל לא כן מפורש דעת הרמב"ם שכתב 

להסיר כל מכשול  מצוות עשה, ה לשונוד מרוצח וזלכה י"א הרק בפ
שיש בו משום סכנת נפשות ולהשמר בדבר יפה יפה שנאמר השמר לך 
 ושמור נפשך מאוד, עכ"ל. הרי מפרש לשונות הפסוקים האלה מפורש

  בשמירת הגוף".

  וממשי8 התורה תמימה לחזק פירוש זה בראיות: 

דאסור לאדם לקלל  (בשבועות ל"ו א') ממה שכתובויש ראיה לפירוש זה 
עצמו [כלומר את גופו], וילפו זה מפסוק זה השמר לך ושמור נפשך 
מאוד. וקרוב לומר שמפרשים חז"ל שיעור הכתובים האלה על דרך 

לכם וגו'. ומה שתפס שמירת הגוף בשם הצווי בפרשת ק"ש השמרו 
כמו טמא  ,בכל מקוםשמירת הנפש לא קשה כלל, דכך לשון התורה 

לנפש, הנפש הנוגעת, כי הצלת נפשי ממות, המבקשים את נפשך 
והרבה כהנה, ויותר מזה מצינו בתענית כ"ב ב' אסור לאדם לסגף עצמו 

יה, הרי בתענית דכתיב ויהי האדם לנפש חיה, נשמה שנתתי בך החי 
דמביא ראיה לשמירת הגוף מלשון חיות הנפש, ובב"ק צ"א ב' יליף 
דאסור לאדם לחבל עצמו מפסוק אך את דמכם לנפשותיכם אדרוש, 
ואף הכא כולל במצות אזהרת שמירת הנפש גם אזהרת שמירת הגוף, 
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  ודו"ק.

שמר מפני �יכו� אחרי5, עלינו לדעת יאחר שנתבאר כי חובה לה
כנה, התורה מחשיבתו כרוצח. שהרי הנמנע מהצלת שהמכני� אחרי5 ב�

  :11חברו נחשב כרוצח, וכמובא במדרש רבה

נאמרה בהקהל וכו' ר' לוי אמר, (פרשת קדושים) תני ר' חייא, פרשה זו 
להיך וכו' לא תרצח, ־ מפני שעשרת הדברות כלולין בתוכה אנכי ה' א 

  וכתיב הכא לא תעמוד על דם רעך וכו'.

ר כרציחה, על אחת כמה וכמה ש�יכו� הזולת א5 ח�רו� הצלה מוגד
  :12ייחשב רציחה. וכבר אמרו רבותינו בעלי התו�פות

  דיותר יש לו לשמור שלא יזיק משלא יוזק.

מנע יהעולה מ� האמור, שעל פי הלכה, חייב לעשות כל הנית� כדי לה
מ�יכו� אחרי5. מה שמחייב כל אד5 להתח�� ולמנוע הדבקה. ואפילו 

שמר מ� יאנשי5 מקבוצות ה�יכו�, עדיי� חייב לה א5 ב�ביבתו אי�
  כדי שלא יזיק אחרי5. הקורונה,

6.      כח הרשויות לכפות חי�ו

עתה נראה כי נית� ביד הרשויות כח לתק� תקנה ולהגביל את חופש 
תנועת5 של המ�רבי5 להתח��, או הנמנעי5 מחי�ו� ילדיה5 נגד מחלות 

  מובא:  13בבא בתרא ראמדבקות, כפי שיוכח. הנה בגמ

כופין אותו לבנות בית שער ודלת לחצר; רבן שמעון בן גמליאל אומר: 
לא כל החצרות ראויות לבית שער. כופין אותו לבנות לעיר חומה 

                                                 
 .ויקרא רבה פרשת קדושי5 כד, ה .11

, ד"ה ולחייב בעל פות, ד9 כ, אאמאי. וראה עוד ש5 בתו� ה"גבבא קמא כז, ב ד"ה   .12
  (השני).הגחלת 

 .בבא בתרא ז, ב  .13
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  ודלתים ובריח; רשב"ג אומר: לא כל העיירות ראויות לחומה. 

כלומר, ביד הרשויות לכפות על התושבי5 לבנות את החומה לעיר, 
הצלת החברה. ונפ�קו הדברי5 להלכה בשולח� מאחר וזו נצרכת ל

  :14ערו8

(רבינו ירוחם (אפילו מעוט כופין את המרובים) כופין בני העיר זה את זה 

לעשות חומה, דלתים ובריח לעיר; ולבנות להם בית הכנסת;  ח"ו) נל"א
ולקנות ספר תורה נביאים וכתובים, כדי שיקרא בהם כל מי שירצה, מן 

  .לכל צרכי העיר ין: והוא הדהגההצבור. 

מבואר, כי נית� כח ביד הרשויות לדאוג לרווחת התושבי5, לבריאות5 
ולבטחונ5. ומכא� עולה, כי רשאי5 ה5 לכפות על אד5 להתח��, א5 לא 
ייגר5 לו מכ8 �יכו�. וא5 י�רב להתח��, ביד5 להגביל את תנועתו 
החופשית, ולמנוע את כני�תו למקומות ציבוריי5, כדי שלא י�כ� 

  אחרי5.

 ?הא� מותר להתח� בשבת    .7

עתה נברר לגבי חי�ו� בשבת. טר5 נברר זאת, נקדי5 שאי� זו שאלה 
מעשית כל כ8 לגבי החי�וני5 הכלליי5 (המ�ייעי5 בשאר מחלות), כי 
קבלת5 אפשרית בימי חול. היא מעשית בעיקר לגבי הקורונה, כי זו 

  מגיפה שמפילה מידי יו5 עשרות חללי5.
, בה טע� כי 15מפור�מת מאד, מבנו של הנודע ביהודה ישנה תשובה

די� פיקוח נפש נאמר דווקא לגבי חולה הנמצא בפנינו, ולא לגבי �כנה 
עתידית. השאלה שעלתה לפניו, נשלחה מחכמי לונדו�, בה חפצו 
הרופאי5 לנתח אד5 לאחר מותו, כדי ללמוד את דרכי הניתוח לצור8 

יוכלו לפעול בצורה מיטבית. מקרה דומה, לכשזה יזדמ� לפניה5, ו

                                                 
 .חוש� משפט ק�ג, א  .14

  נודע ביהודה מהדורא תניינא יורה דעה �ימ� רי.  .15
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בתשובתו, טע� ב� הנודע ביהודה, כי א9 שבמקרה של פיקוח נפש, ברור 
הדבר שמותר, אבל כיו� שהמקרה הנידו� אינו פיקוח נפש בפנינו, אינו 

  מותר, וכלשונו:

ביש ספק סכנת נפשות לפנינו, כגון  (שמותר לנתח את המת)ואמנם כל זה 
בנדון דידן, אין כאן שום חולה הצריך לזה, חולה או נפילת גל וכו' אבל 

רק שרוצים ללמוד חכמה זו, אולי יזדמן חולה שיהיה צריך לזה. ודאי 
דלא דחינן משום חששא קלה זו שום איסור תורה או אפילו איסור 
דרבנן, שאם אתה קורא לחששא זו ספק נפשות, אם כן יהיה כל 

י איזמל להקזה, מלאכת הרפואות, שחיקת ובישול סמנים, והכנת כל 
מותר בשבת, שמא יזדמן היום או בלילה חולה שיהיה צורך לזה, 

  ולחלק בין חששא לזמן קרוב לחששא לזמן רחוק, קשה לחלק. 

  חלק עליו: 16אמנ5 הרב יו�9 משאש

שרחוק לחלק בין חששא לזמן רחוק  (בן הנודע ביהודה)ומה שכתב עוד 
לחלק, הלוא מאחר לחששא לזמן קרוב, לא ידעתי מדוע יהיה רחוק 

שהדבר מוכרח לבוא, כי כל חולי וכל מכה מצויים הם בעולם תמיד, 
ואפשר קרוב ומצוי שיבוא אותו הדבר ליד הרופא בו ביום, מדוע לא 

  נחוש להשתדל בכל מאי דאפשר להקדים להם רפואה.

מעתה, ההיתר להתח�� (בשאר חי�וני5) בשבת תלוי במחלוקת זו. 
ה, אי� חולה בפנינו, רק חשש רחוק להדבקה כי לפי ב� הנודע ביהוד

בשגרת החיי5. לשיטתו, אי� להתח�� בשבת. ולהרב יו�9 משאש, כיו� 
שהנגיפי5 מצויי5 תמיד, עלינו למנוע �פק �כנה, ולפי זה יהא מותר 

  להתח�� אפילו בשבת.
ונראה, כי לגבי הקורונה, ג5 ב� הנודע ביהודה יודה לדברי הרב 

כה בעוצמה, והמחלה איננה חשש רחוק אלא משאש. שכ� מגפה זו מ

                                                 
 מי5 קדושי5 �ימ� קט. –שו"ת מי5 חיי5   .16
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חשש קרוב, מה שמחייב את הרשויות הממונות, על פי די� תורה, למגר 
את המגפה מהר ככל הנית�, ועל כ�, בזה, מ�תבר שג5 ב� הנודע ביהודה 

  יודה.
ד� ש 17הרב שלמה זלמ� אויערב8על דברי ג5 היתר זה נית� ל�מכו 

  כל ענייני פיקוח נפש:בוד כלל חשוב מאהעניק לנו בשאלה זו, ו

ולענין עיקר הדבר מה נקרא ספק פקוח נפש ומה לא, ועד איפה הוא 
נראה הגבול, גם אנכי בעניי הסתפקתי טובא בזה, אלא שמצד הסברא 

דכל שדרך רוב בני אדם לברוח מזה כבורח מפני הסכנה,  לעניות דעתי
י בהם ולא הרי זה חשיב כספק פקוח נפש, וקרינן ביה בכהאי גוונא וח 

שימות בהם. אבל אם אין רוב בני אדם נבהלים ומפחדים מזה, אין זה 
  חשיב סכנה.

קצת דוגמא לכך הרכבת [זריקת] אבעבועות לילדים, אף על גב דמצד 
הדין אפשר שצריכים באמת להזדרז ולעשותו בהקדם האפשרי, אם 

כלל הרופא אומר שכבר הגיע הזמן לעשותו, אך אף על פי כן אין רגילין 
לעשותן בבהילות ובזריזות. ולפיכך אף אם באמת יש בזה קצת סכנה, 
הוה ליה כמו שאמרו חז"ל והאידנא שומר פתאים ד', וחלילה לחלל 
שבת עבור כך. מה שאין כן אם אחד נמצא במקום כזה שיודע ברור, 
שאם לא ירכיב עכשיו את האבעבועות בשבת, יצטרך לחכות ד' או ה' 

מרובה כזה ודאי נבהלים ומפחדים לשהות, אפשר שנים, כיון דבזמן 
  דשפיר חשיב כפקוח נפש ודוחה שבת. 

הרב אויערב8 לא דיבר על זמ� מגפה, ובכל זאת הותיר בידינו כלל 
חשוב, והוא, שצרי8 למדוד את רמת הבהלה. א5 קיימת בהלה, ומבקשי5 
להתח�� כמה שיותר מהר, זה מוכיח על פיקוח נפש, ומותר. אבל ללא 

הלה, א�ור. לפי זה, בזמ� מגפה, שכול5 מבוהלי5, יש כא� י�וד גדול ב
להיתר, וודאי שמוטל על הרשויות האמונות על בריאות הציבור, לח�� 

                                                 
  .ג) �ימ� לז -שו"ת מנחת שלמה תניינא (ב   .17
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יומ5 ולילה, וכל ימי השבוע. ובכלל חובה זו, ג5 האחיות מצוות לח�� 

  בשבת.
ואול5 למעשה, א5 יש תור פנוי בימי חול, אי� לקבוע דווקא בשבת, 

אשר נית� לשמור שבת, ראוי להשתדל בשמירתה. בפרט במציאות כי כ
ימינו במדינת ישראל, שחלק גדול מהציבור אינו שומר שבת, וממילא לא 
יבקש להתח�� דוקא בימי חול, ודאי צרי8 כל שומר שבת להשתדל 

  ולקבוע את תורו ביו5 חול.

 �יכו�    .8

כי, מלבד שירפאנו ממחלתו. א5  על החולה להתפלל לרופא כל בשר
התפילה, הוא מחויב על פי הלכה לפנות לטיפול רפואי, ולאפשר לרופא 
 לבצע כל הנדרש לרפואתו, כי חובת החולה לעשות כל מאמ: שיאפשר

את המש8 חיותו. כפי שציוה הבורא ברו8 הוא. יחד ע5 זאת, כאמור, 
  יתפלל שהרופאי5 יהיו שליחי5 נאמני5.

 � כדי שלא יחלה, וה� כדי שלאמלבד האמור, יש ג5 חובה להתח��, ה
  ידביק אחרי5.

כמו כ�, על הרשויות לעשות כל מאמ: לכפות את החי�ו�. וכחלק מ� 
פשית של והמאמ:, ניתנה רשות ביד5 למנוע ולהגביל את תנועת5 הח

  המ�רבי5 להתח��, לבל יכנ�ו למקומות ציבוריי5.
חי�וני5 בשבת: בעת מגפה, מותר לח�� ג5 בשבת. אמנ5 האד5 

  דתי ישתדל לקבוע תורו ביו5 חול.ה
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  מבוא    .1

רופאי5 ורבני5 נוגעת  5 שלות לפתחעומדאחת השאלות הנפוצות ה
, חולי5 שאי� בכוחה לטיפול בחולי5 מבוגרי5 שימיה5 מתקרבי5 ל�ופ5

של הרפואה לרפא את מחלת5 א8 יש בכוחה להארי8 את חייה5 
  י5. שונ אמצעי5ב

, ומכוח קדושתו של כל מעניקה חשיבות עילאית לחיי אד5היהדות 
א9 א5 יחיה לזמ�  –אד5  ת חייצלשבת לה מותר לחללרגע ורגע בחיי5 

                                                 
הר הצופי5,  הד�ההאוניבר�יטאי חולי5 הבית מנהל השירות הפליאטיבי,    .1

  .ירושלי5
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במצב רפואי על כ� רבי5 ה5 המקרי5 שחולי5 מבוגרי5 ו. קצר בלבד

. הא5 המשמרת אות5 בחיי5למכונת הנשמה מיידית  מחוברי5 קשה
  או שמא ההיפ8 הוא הנכו� ויש בזה אי�ור?  – והטיפול זה הוא מצו

 שמרכדי ללעשות הכול  יששודאי א5 החולה מעוניי� בטיפולי5 אלה 
 מפורשותא8 מהו הדי� א5 החולה הביע את רצונו  ו,חייאפשרי ב כל רגע

א5 החולה כבר נואש שחייו לא יוארכו, או קשה ה ולפני שהגיע למצב
הלכה תובעת ממנו לגיי� את כל ואינו מעוניי� בחיי �בלו? הא5 ה

  בכל עוז? תוכוחותיו ולהילח5 במחל
כמוב� שאי� מדובר רק בחולי5 מבוגרי5, ושאלות אלו תובעות מענה 

 החולבהתמודדות ע5 מחלות חשוכות מרפא מ�וגי5 שוני5. לדוגמה, 
להמשי8  הא5 יש חובה –ו לשלב שכבר אי� אפשרות לרפא שהגיע�רט� 

, א8 יהיו אלו ימי עוד כמה ימי חיי5 בעול5 הזה וליעניקו אשר בטיפולי5 
חולה בניוו� שרירי5 שמוחו  או? ומצבבלשיפור  �בל נעדרי כל תקווה

לקה בזיהו5  , אשרושכלו לא נפגעו כלל א8 �בלו הגופני קשה מנשוא
כדי שיוכל למות אנטיביוטיקה  נטילתמפושט ומבקש להימנע מ

  לבקשתו?  ענותלהימותר הא5  –בטבעיות 
פגיעה נפגעו ש לפעמי5 השאלות מגיעות מהורי5 לילדי5 צעירי5

בעקבות מחלה או חו�ר פתאומי בחמצ�. ייתכ� שבעקבות  מוחית קשה
הפגיעה הילד לא יוכל לעול5 לקשור קשר ע5 �ביבתו, להזיז את איברי 

כי  –גופו, לחיי8 ולדבר, א8 יהיה אפשר להארי8 את חייו בשני5 רבות 
 וח שלו לא נפגע. א5 ייפגעו שרירי האכילה יוכלוליבו פוע5 וגזע המ

א5 ייחלשו שרירי הנשימה ו ,)PEG(להזי� אותו באמצעות פיו5 קיבה 
כיצד נכו� ל�ייע לו לנשו5 על פי הצור8 בחיבור לחמצ�. יהיה אפשר 

  ?וזקיומית דילמה לנהוג ב
שהתורה מצווה בכל מקרה לעשות הכול לחשוב בחוגי5 רבי5 מקובל 

את המקורות  במאמר זה נפרו�8 חיי5, ואפילו חיי שעה. כדי להארי
ההלכתיי5 ואת דברי הפו�קי5 העו�קי5 בשאלות אלו, ונראה שההלכה 

  .יותר ממה שחושבי5 רבי5 הרבה מורכבת
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  את רגע המוותלקרב האי�ור     .2

בראשית דברינו נדגיש כי ברור לכול שא�ור באי�ור חמור לעשות מעשה 
שימות בתו8 ימי5  אפילו א5 ברורו ,הוא גו��א5  א9 המקצר חיי חולה

�פורי5. כ8 מובא באבל רבתי ונפ�ק ברמב"5 ובשולח� ערו8. ואלו ה5 
  דברי המחבר:

הגוסס הרי הוא כחי לכל דבריו. אין קושרין לחייו, ואין סכין אותו, ואין 
מדיחין אותו, ואין פוקקין את נקביו, ואין שומטין הכר מתחתיו, ואין 

ו על גבי חול, ולא על גבי חרסית ולא על גבי אדמה, ואין נותנין אות
נותנין על כריסו לא קערה ולא מגריפה ולא צלוחית של מים ולא גרגיר 

   .של מלח [...]
הגה: [...] וכן אסור לגרום למת שימות מהרה, כגון מי שהוא גוסס זמן 
ארוך ולא יוכל להפרד, אסור להשמט הכר והכסת מתחתיו, מכח 

וכן לא יזיזנו ממקומו.  ,שיש נוצות מקצת עופות שגורמים זה שאומרין
(שולח� ערו8  שיפרדתחת ראשו, כדי  ב"הוכן אסור לשום מפתחות 

  .שלט, א)

  עושה כ� הוא שופ8 דמי5:ההרמב"5 מו�י9 ש

אין קושרין לחייו ואין פוקקין נקביו ואין  .הגוסס הרי הוא כחי לכל דבר
טבורו שלא יתפח, ולא סכין אותו,  מניחין כלי מתכות וכלי מיקר על

ולא מדיחין אותו, ולא מטילין אותו על החול ולא על המלח עד שעה 
 ,לנר שמטפטף ?למה זה דומה .והנוגע בו הרי זה שופך דמים ,שימות

וכל המאמץ עיניו עם יציאת נפש הרי זה שופך  .כיון שיגע בו אדם יכבה
  .)ד, ההלכות אבל ( אלא ישהא מעט שמא נתעלף ,דמים

חל ג5 על האד5 כלפי עצמו. בפרשת נח  אד5 האי�ור לפגוע בחיי
 "Jֹתֵֹיכ5ֶ אֶדְרJְמְכ5ֶ לְנַפhִ ודרשו חכמינו (בראשית ט, ה)נאמר "וְאַ^ אֶת ,

שאי� אד5 רשאי לחבל  [מהמילה לנפשותיכ5]זיכרונ5 לברכה: "מכא� 
 עה שמה, א)(יורה ד. לפיכ8 נפ�ק בשולח� ערו8 (בבא קמא צא, א)בעצמו" 
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כי להמחיש  . פ�יקה זו נועדהשהמאבד עצמו לדעת אי� מ�פידי5 אותו

  של פגיעה עצמית של אד5 בחייו.אי� כל השלמה ע5 מעשה 

  הארכת חיי �בל באמצעי� מלאכותיי�    .3

 "eIמXָ e VNֵלְר Sְָלמנוע �בל  תובעת מכל אד5 (ויקרא יט, יח)מצוות "וְאָהַב
אינה רואה ב�בל אידיאל, וכשגדולי ישראל . ההלכה היהודית מזולתו

ולא  ]יי�ורי5[בחיי הה5 אמרו "אי� אנו מעונייני5 לא בה5  התיי�רוחלו ו
לכה ראו חשיבות עליונה בהקלת �בל ה. פו�קי ה(ברכות ה, ב)בשכר5" 

החולי5, בהתב��5 על �יפור פטירתו של רבי יהודה הנשיא (המכונה 
  "רבי"), עור8 המשנה:

נח נפשיה דרבי גזרו רבנן תעניתא ובעו רחמי, ואמרי: כל ההוא יומא ד 
סליקא אמתיה דרבי לאיגרא,  .מאן דאמר נח נפשיה דרבי ידקר בחרב

אמרה: עליונים מבקשין את רבי והתחתונים מבקשין את רבי, יהי רצון 
כיון דחזאי כמה זימני דעייל לבית  .שיכופו תחתונים את העליונים

הו וקמצטער אמרה: יהי רצון שיכופו הכסא וחלץ תפילין ומנח ל 
שקלה  ,עליונים את התחתונים. ולא הוו שתקי רבנן מלמיבעי רחמי

 אישתיקו מרחמי ונח נפשיה דרבי. כוזא שדייא מאיגרא [לארעא]
  .(כתובות קד, א)

ביקשו ביו5 פטירתו של רבי גזרו חכמי5 תענית ו תרגו5 חופשי: 
עלתה שפחתו של . קר בחרב, ואמרו: כל מי שיאמר שרבי מת יידרחמי5

רבי על הגג ואמרה: למעלה רוצי5 את רבי ולמטה רוצי5 את רבי, יהי 
. תפילת5מכוח  וימנעו את מותו של רבי –רצו� שבני האד5 למטה יגברו 

הגדול של רבי אמרה: יהי רצו�  ושראתה כמה פעמי5 את �בללאחר 
. שו של רביויקחו את נפ – שהעליוני5 יתגברו על תפילת5 של בני האד5

לקחה כד וזרקה  הואיל והחכמי5 לא הפ�יקו להתפלל ולבקש רחמי5
  .אותו מהגג לאר:. פ�קו החכמי5 לרגע מתפילת5, ונפטר רבי

שלעיתי5 צרי8 להתפלל על על פי גמרא זו פ�ק הרב משה פיינשטיי� 
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שאי� לתת טיפול מארי8  החולה שימות ברחמי שמיי5, ולא זו בלבד אלא
ארי8 את חיי יא5 הטיפול רק  – המתיי�ר במחלתוני חיי5 לחולה �ופ

  : ו�בל

לאשמועינן שאיכא לפעמים שצריך להתפלל על  ראונקט זה הגמ 
האדם כשמצטער ואין מועילין מיני רפואות לרפאותו, והתפלות 
שיתרפא לא נתקבלו, שצריך להתפלל עליו שימות, כי אמתיה דרבי 

רבנן לפעמים [...], היתה חכמה בדיני התורה והיו למדין ממנה 
שהרופאים מכירין שאי אפשר לו  ]חולים כאלה[ כהאי גוונאובאינשי 

להתרפאות ולחיות, ואף לא שיחיה כמו שהוא חולה בלא יסורין אבל 
אפשר ליתן לו סמי רפואה להאריך ימיו כמו שהוא נמצא עתה ביסורין, 

סמי אין ליתן לו מיני רפואות אלא יניחום כמו שהם, כי ליתן להם 
רפואה שימות על ידי זה וכן לעשות איזה פעולה שיגרום לקצר אפילו 
לרגע אחת הוא בחשיבות שופך דמים, אלא שיהיו בשב ואל תעשה 

  .(אגרות משה חוש� משפט ב, עד)

זוהי ג5 דעתו של הרב עובדיה יו�9, הפו�ק שאי� לבצע החייאה 
  להירפא: בחולה במחלה �ופנית שעל פי הבנת הרופאי5 אי� לו �יכוי

שאלה: חולת סרטן סופנית שפגע במוחה ועברה התקפת לב. כעת 
שאל הרופא במידה ויהיה לה דום לב, האם לתת לה טיפול או 
להשאיר בידי שמים כי אפילו תתרפא זה רק סבל ואין הארכת חיים 

  גדולה?
  .)כ(מעי� אומר ד,  תשובה: שב ואל תעשה ומן השמים ירחמו

  ולי�הבחנה בי �וגי טיפ    .4

"טיפול לצד �וגיית הטיפול הישיר בחולה עולות שאלות הנוגעות ל
שאינו קשור  למות טיפול רפואי בחולה הנוטה הואטיפול נלווה נלווה". 

, רקע זמניות או במחלות-לטיפול במחלות בומחלתו העיקרית אלא ל
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וכ� למת� נוזלי5 וטיפול מקל. לדוגמה, חולה ב�רט� מתקד5 שחלה 

וא5 לא יטופל מיידית באנטיביוטיקה קרוב לוודאי  –בדלקת ריאות 
על פי ההלכה יש חובה למנוע את הא5 שימות בתו8 זמ� קצר. 

  ? התפשטות הזיהו5 שיביא למותו
מטיפול של החולה הוא להימנע רצונו נקבע כי א5  ,2פי החוק לע

(כגו� החייאה או טיפול  רפואי הקשור לבעייתו הרפואית חשוכת המרפא
א�ור להימנע מלתת לו מזו�  ר) יש לכבד את רצונו, א8פולשני אח

נלוות  ותונוזלי5 (ג5 באמצעי5 מלאכותיי5), טיפול רפואי שגרתי למחל
אינ�ולי� לטיפול ב�וכרת לא  ואזיהו5 טיפול ב(למשל אנטיביוטיקה ל

די כ8 שמערכות גופו קר�ו כא5 מצבו חמור עד  .3מאוזנת) וטיפול מקל
"לה�תפק" במת� מותר  – א יותר משבועיי5ותוחלת חייו מוערכת בל

  נוזלי5 וטיפול מקל.
על א9 הה�כמה מקיר לקיר שאי� להארי8 חיי �בל באמצעי5 

פו�קי5 החלק מ� מלאכותיי5, יש הבדלי5 דקי5 בי� הפו�קי5. 
מצמצמי5 את ההיתר להימנע מטיפול רק לטיפולי5 לא שגרתיי5, א8 

הב�י�יי5 כחמצ�, מזו�  לדעת5 אי� להימנע מלתת לחולה את הצרכי5
 ושתייה. טעמ5 הוא שמניעת צורכי החיי5 הב�י�יי5 כמוה כפגיעה

מדֹ Nַל 5hַ רeNֵֶ"  ממשית, VNַא תU" (ויקרא יט, טז)והואיל וצוותה התורה – 
  הימנעות מהצלת החיי5 באמצעות הצרכי5 הב�י�יי5 היא פשע.

יו�9 הרב  בפ�יקה שחתומי5 עליה ג5יערב8, ושלמה זלמ� אהרב 
, הורה כי הרב שמואל הלוי ואזנר והרב ש"י נ�י5 קרלי:, שלו5 אלישיב

  יש להמשי8 ול�פק לחולה את כל הטיפולי5 השגרתיי5:

מדין תורה חייבים לטפל בחולה, אפילו אם לדעת הרופאים הינו חולה 
 השגרתייםבכל התרופות והטיפולים הרפואיים  –סופני הנוטה למות 

                                                 
  .2005-תש�ו –ק החולה הנוטה למות חו  .2

החוק מתייח� בדר8 שונה לחולה המ�וגל לקבל החלטות ("בעל כשרות") ולחולה   .3
שאינו כשיר להחליט החלטות בעצמו. ביח� לחולה בעל כשרות החוק אינו תובע 

 .ב)- א 15כפיית טיפול נלווה אלא רק מאמצי שכנוע (�עי9 
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  לפי הצורך.
קיצו של חולה סופני, כדי להקל על סבלו, על ידי  חלילה לקרב

הימנעות ממתן מזון או טיפולים רפואיים. כל שכן שאסור לקרב קיצו 
  [...] על יד מעשה.

יש להזין : כפי שנוסחו על ידי רופאים בכיריםאלו הטיפולים הרפואיים 
ובמידת הצורך גם על ידי זונדה או פיום הקיבה.  ,את החולה הסופני

יש לתת עירוי נוזלים לוריד, זריקת אינסולין, מורפיום במינון  כמו כן
  .)208 וד(א�יא יא עממבוקר, אנטיביוטיקה ומנות דם 

טיפולי5 שמפורשות יערב8 ואפ�יקה אחרת קבע הרב שלמה זלמ� ב
מודגש כי אי�  בהג5 נגד רצונו של החולה, א9 שג5  אלו חייבי5 להינת�

  :5 שגרתיי5חובה להארי8 חיי5 בטיפולי5 שאינ

גם כאשר החולה ין חיוב להאריך חייו של חולה סופני אשר סובל. א 
הסופני מחוסר הכרה אין חיוב להאריך את חייו. מזון ונוזלים חייבים 

רצונו של ל ואפילו בנגוד לספק לכל חולה, אפילו הוא במצב סופני, 
בעת הצורך יש לספק את המזון והנוזלים דרך צינור לקיבה  החולה.

)(naso-gastric tube  קיבה פיוםאו דרך )gastrostomy ,(אין אך 
  .)13 ודעמ יב א�יא() hyperalimentation( על תזונת לספק חיוב

  אי� זו דעת5 של כל הפו�קי5, כפי שנבאר בהמש8.כי נראה  ואול5

  "ענֵ מוהה�רת "    .5

חיי את לקצר  שנועדהבחנה ברורה בי� מעשה  נהבשולח� ערו8 יש
  לה�יר דבר המונע מ� החולה למות: שמטרתומעשה בי� ל חולה ה

אבל אם יש שם דבר שגורם עיכוב יציאת הנפש, כגון שיש סמוך לאותו 
בית קול דופק כגון חוטב עצים או שיש מלח על לשונו ואלו מעכבים 
יציאת הנפש, מותר להסירו משם, דאין בזה מעשה כלל, אלא שמסיר 

  .(יורה דעה שלט, א ברמ"א)המונע 
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פ�ק הרב חיי5 דוד הלוי שא�ור לחבר למכונת  הבחנה זופי על 

  .הנשמה חולה גו�� שאי� כל �יכוי שישוב ויתרפא, ומותר אפילו לנתקו

דין הגרגיר שמותר להוציאו מלשון הגוסס, הוא הדמיון השלם  ]...[
למכונת הנשמה מלאכותית. כי היתר הוצאת גרגיר המלח הוא מוסכם 

לא שום חולק, ונתבאר עיקר הטעם מפני ופשוט לדעת כל הפוסקים ל 
שאין זה אלא הסרת המונע. וכבר נתבאר כמו כן שגרגיר מלח זה הושם 

כנראה כדי להאריך את חייו תוך תקוה למצוא מרפא  הבלשון החול 
ועתה כאשר רואים אותו גוסס, וגרגיר המלח מאריך  ]...[ למחלתו

א דומה בדומה מותר לסלקו. מעתה מכונת הנשמה הי  ,יסורי גסיסתו
ממש, שחולה זה כאשר הובא אל בית החולים במצב מסוכן קשרו אותו 
מיד אל מכונת הנשמה, והחיוהו חיים מלאכותיים כדי לנסות לטפל בו 

הרי ולרפאותו. וכאשר נוכחים הרופאים לדעת שאין מזור למכתו, 
  .פשוט שמותר לנתק את החולה מן המכשיר אליו חובר

שהרי החולים שעסקנו בהם בהלכה הם עדיין והדבר מותר מכל שכן, 
ואף על פי כן כיון שרואים שנפשם רוצה לצאת  ,4נושמים בכוחות עצמם

אלא שאותו גרגיר מלח מעכב מותר לסלקו ולאפשר להם למות, כל 
שכן בזמנינו שאותו חולה הקשור למכונת הנשמה אין ביכולתו לנשום 

  ].... [כונה זאתכלל בכחות עצמו וכל חייו באים לו רק מכח מ
שאם גם ירצו הרופאים להמשיך  לעניות דעתיאלא שעוד יותר נראה 

, שהרי אינם רשאים לעשות כןולהחיות אותם בעזרת מכונת הנשמה 
כבר נתבאר שאסור להאריך חייו של גוסס באמצעים מלאכותיים כגון 
לשים מלח על לשונו או לחטוב עצים כאשר אין יותר סיכויים לחייו. 

בהלכה מדובר בגוסס החי בכחות עצמו ולכן גם יסוריו גדולים, אמנם 

                                                 
ערו8 עודו נוש5 בכוחות עצמו, א8 לולא גרגיר  כלומר החולה שעליו מדובר בשולח�  .4

  המלח שהוש5 על לשונו היה כבר מת.
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אף על פי כן  ,5מה שאין כן בנדון דידן שאין הוא מרגיש שום כאב וצער
שלא זו בלבד שמותר לנתקו ממכונת הנשמה, אלא  לעניות דעתינראה 

, כי הלוא נפשו של אדם שהיא קניינו של שיש גם חובה לעשות כן
ה מאדם זה, שהרי מיד בסילוק המכונה ימות. הקב"ה, כבר נטלה הקב"

ואדרבא על ידי ההנשמה המלאכותית אנו משאירים בו את נפשו 
וגורמים לה (לנפש ולא לגוסס) צער שאין היא יכולה ליפרד ולשוב 

  למנוחתה.
שמותר לכם כאשר באתם לכלל החלטה  לעניות דעתיולכן נראה 

יכוי לאדם זה ברורה שאין עמה שום ספק ופקפוק שאין יותר ס
להתרפא, לנתק אותו ממכונת ההנשמה, ותוכלו לעשות זאת ללא שום 

  .)297- 305 וד(תחומי� ב עמ נקיפות מצפון

לא זו בלבד שאי� לדבריו דעתו של הרב חיי5 דוד הלוי מרחיקה לכת. 
לחבר חולה �ופני שאי� �יכוי לרפאו למכונת הנשמה, אלא שא9 א5 

טיפול  תו8 מת�לנתקו (כמוב�  –וה ואפילו מצו –חיברו אותו מותר 
וא9 א5 החולה מצוי בתרדמת, וייתכ� שאינו �ובל כלל, להקלת �בלו). 

  אי� להתערב בתהלי8 הטבעי ואי� למנוע מהנשמה לצאת מהגו9. 
של הריגה לעומת דעה זו יש הרואי5 בניתוק ממכונת הנשמה מעשה 

וק, ה� מצד אחרי הניתקצר  זמ� ימות ממש, ה� מפאת ה�בירות שהחולה
מעבר למחלוקת לחולה.  יי�ורי5 קשי5יגרו5  עצמוהחשש שהניתוק 

יש לדעת כי ביד הרופאי5 מצויי5 כיו5 ההלכתית לגבי עצ5 הניתוק 
כלי5 יעילי5 מאוד למניעת �בל לאחר הניתוק ממכונת ההנשמה (קוצר 
נשימה, כאבי5 או אי שקט), ובכל מקרה של ניתוק יש להמשי8 במת� 

   ופות הכרחיות המקילות את �בלו של החולה.נוזלי5 ותר
בי�  ההחשוב הבחנההאת  חיי5 דוד הלוי חשוב להפני5מדברי הרב 

מונע את התהלי8 המעשה המקצר את החיי5 לבי� הפ�קת טיפול 
שכל החלטה . כמוב� , ולשקול את החלטותינו על פיההטבעי של המוות

                                                 
 וכל שכ� א5 הוא �ובל.  –א5 הוא מצוי בתרדמת עמוקה   .5



  

  465  טיפול בחולי5 במחלה �ופנית –�ימ� לט 

  
5 וע5 בני אחרי התייעצות מעמיקה ע5 הרופאי חייבת להתקבל רק

ותו8 התייח�ות לדעת החולה עצמו א5 הביע אותה בהיותו  –המשפחה 
  צלול.

  המתיי�ר רצונו של החולההתייח�ות ל    .6

חולה חשו8 מרפא המתיי�ר ביי�ורי5 קשי5 לדעת הרב עובדיה יו�9 
לרפאו. על א9 החשיבות  עשוילהימנע ג5 מטיפול מציל חיי5 ש רשאי

אינו חייב לדעתו  �בל רבה�ובל  חיי5, אד5בהגדולה של כל רגע 
וא9 שכמוב� א�ור לו לפגוע בעצמו  ,להתיי�ר בחיי �בלולהמשי8 

הבעת דעה חשובה  זוהי מותר לו להימנע מטיפולי5 קשי5. ישירות
  .ומכבדת את רצונו החולה ה שלאוטונומיהנותנת מקו5 ל

  :(ד, יט)"מעי� אומר"  הכריע הרב בשו"תכ8 למשל 

צריך לקבל טיפול כימותרפי כדי לרפאותו, אך שאלה: חולה בסרטן ש
הוא מסרב לקבל את הטיפול. משפחתו שואלת האם אפשר לומר לו 

  שלפי ההלכה הוא חייב לטפל בעצמו על ידי הטיפול הכימותרפי.
  תשובה: אי אפשר לומר שחייב שהרי זה ייסורים נוראים.

 מה נחשב "�בל"?    .7

5, א8 קשה מאוד להגדירו �בל מתבטא ביי�ורי5 גופניי5 או נפשיי
בהגדרה אובייקטיבית. �9 ה�בל שונה מאד5 לאד5, וההתמודדות ע5 
השלכות ה�בל שונה ג5 היא. לפעמי5 די בהפחתה קלה של הכאב 
ובתחושת אהבה ומוגנות כדי להפו8 את הקערה על פיה ולעורר בחולה 

מוטלת חובה גמורה על כל אד5 ללוות את כ� את הרצו� לחיות, ועל 
את  ועירגיולה באהבה ובחיבה ולבקש מהרופאי5 לתת לו טיפולי5 שהח

  את תחושת ה�בל.ויפחיתו הכאב 
 בתרדמת או במצב וגטטיבי ("צמח")י5 השרויי5 חוליש הטועני5 ש

אינ5 �ובלי5 כלל, ועל כ� יש להארי8 חייה5 בכל דר8 שהיא אפילו 
אי� ראיה חד משמעית כי אד5 השרוי למש8 שני5 רבות. ואול5 
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בתרדמת אינו חש �בל, גופני או נפשי, מה ג5 שלא אחת נצפות בחולי5 
כגו� התכווצות הפני5, גניחות או אי  -  אלו תגובות כלשה� לגירוי חיצוני

הפו�קי5 שאי� להארי8 חיי צער כשאי�  תה�כמששקט. ועל כ� נראה 
 - על שלביה השוני5  השרוי בתרדמת חולהכוללת ג5  האותקווה לרפ
  מצבו. בלשינוי  בדו תקווהאי שהרופאי5 

. א9 אותול�ובבי5 לחולה וג5 מצב זה הוא טרגדיה אנושית ג5 
של החולה כדי להקל על בקמצו: חיי5  ולושכמוב� אי� לפגוע חלילה 

יש לדעת כי רבי5 ה5 הפו�קי5 שהכריעו כי על פי ההלכה , יקיריו
   ההחלטה להמשי8 בטיפולי5 מאריכי חיי5 אינה תמיד מוצדקת.

  דברי הפו�קי�עיו והרחבה ב    .8

 "אCֵַא יְרCַֹוְר"  

 מובנת לא הייתה תמיד אד5 בחיי הקשורי5 בתהליכי5 להתערב הרשות
הא5 הבריאות והחולי נתוני5 א8 ורק ביד ה', או שמא . ביהדות מאליה

מותר לאד5 לפעול למע� רפואתו או רפואת חברו? חכמינו זיכרונ5 
  לברכה דנו ב�וגיה.

 , וביארא) ,ונ(פ�חי5  ות"גנז �פר רפוא"חזקיהו המל8 ר ש�ופמ גמראב
ב5 נכנע על חולי5 אלא י "לפי שלא היה ל את �יבת הדבר: רש"י

 -  החולי5אנשי דורו נמנעו מלהתפלל על ש חזקיהו ראה מתרפאי� מיד".
כי היה ביד5 כביכול "מתכו�" להתרפא לבד, ולכ� קבע שיש להעלי5 את 

   .�פרי הרפואה
. התורה מלמדת שאד5 פ�ק שמותר לרופא לרפאותלהלכה נואול5 

ג5 את דמי  - נזק הישירה לענו�9  - לו כה את חברו חייב לשל5 ישה
  :שנזקק לו טיפול הרפואיה

אֶבֶן אוֹ בְאֶגְרֹף וְלאֹ יָמוּת וְנָפַל  ה אִישׁ אֶת רֵעֵהוּ בְּ ים וְהִכָּ כִי יְרִיבֻן אֲנָשִׁ וְ
ב כָּ בְתּוֹ אִם יָקוּם וְהִתְהַלֵּ  .לְמִשְׁ ה רַק שִׁ כֶּ ה הַמַּ עַנְתּוֹ וְנִקָּ חוּץ עַל מִשְׁ ךְ בַּ

א  ן וְרַפֹּא יְרַפֵּ תֵּ   . יט)- (שמות כא, יחיִ
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   מכא� למדו חכמי5:

מכאן שניתן רשות לרופא לרפאות  - דבי ר' ישמעאל אומר: ורפא ירפא 
  .(בבא קמא פה, א)

ובע שטהמצוי ב�כנה, כגו� חובה מ� התורה להציל כל אד5 הא9 על 
 - לרפא נדרש לימוד מיוחד על הרשות ו, ורגלהשרודפי5 אחריו בנהר או 

חשוב שהקב"ה אשר גר5 למחלתו של החולה הוא אשר ידאג כדי שלא נ
  ".ולא אמרינ� רחמנא מחי ואיהו מ�י: "(ש5)ג5 לרפואתו, כדברי רש"י 

  התורה תמימה: רחיב בעלוה

דנתנה לו  מינהשמע מדכתבה התורה ענין רפואה על ידו  רצה לומר
וטעם הדבר  .ושלא יאמר הרופא שסותר גזירת המלך ,רשות לרפאות

שאין בזה משום סתירת גזירת המלך, משום דהקב"ה נתן רשות 
(שמות והם כממלאים רצונו יתברך  ,לכוחות הטבעיים להרפא על ידם

  .כא הערה קמה)

 כשאי חיי צער להארי8 ולא – לרפא אפוא הוא לרופא שנית� האישור
 ח�ר" צמח" במצב אד5 להשאיר גור9 אישור שו5 אי�. לרפא אפשר

   .בכ8 מעוניי� כשאינו �בלו את להארי8 או מודעות

 ה�רת המונע  

 היו ולא צדקות5 בשל ימי5 שהאריכו לוז העיר אנשי על מ�ופר בגמרא
  למות מחו: לעיר: יוצאי5 היו בחייה5 נפש5 וכשקצה, מתי5

היא לוז שבא סנחריב ולא בלבלה,  תניא: היא לוז שצובעין בה תכלת,
נבוכדנצר ולא החריבה, ואף מלאך המות אין לו רשות לעבור בה, אלא 

יוצאין חוץ לחומה והן מתים  - זקנים שבה בזמן שדעתן קצה עליהן 
  .(�וטה מו, ב)

  הקשהכ8  ?התאבדות של לחטא העיר מ� יציאת5 נחשבה היא8 לא
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  :הרב אלישיב

ומה והם ן קצה עליהן יוצאין חוץ לחאלא זקנים שבה בזמן שדעת 
 וצריך ביאורדאין בזה שום חסרון, רא מתים. ומבואר מסתימת הגמ 

מדוע הא הוו בזה מאבדים עצמם לדעת, והיאך הותר להם דבר זה 
  .�וטה מו, ב) ,(הערות הגרי"ש אלישיב

, קושיהכל אי� כא� שראינו לעיל לפי דברי הרב חיי5 דוד הלוי אלא ש
מה5 למות  מנעה עצמההרגו את עצמ5 אלא העיר לא  ראנשי העי שכ�

  הו�ר המונע.ובצאת5  -

 קיצור החיי� במעשה  

כדי של ממש שהותר בה5 לעשות מעשה במקורות מובאי5 א9 מקרי5 
כוונתנו להביא את המקורות באי�  �יי5 את חיי היי�ורי5 של חולה.ל

ב ללמוד מה5 שוודאי שאי� חיו כדי אלא  "המתת ח�ד"כדי להתיר 
  .6של האד5 ה�ובל למניעת מותולפעול 

  :(לד, ה)כ8 מובא בבראשית רבה 

 ?להביא החונק את עצמו, יכול כשאול –אך את דמכם לנפשותיכם 
  . "אך"תלמוד לומר 

" אֶדְרJֹ לְנַפJְתֵֹיכhִ 5ֶמְכ5ֶ אֶת וְאַ^"האי�ור להתאבד נלמד מ� הפ�וק 
 כדי עצמו את שהרג - המל8 שאול את מחריג המדרש, א8 )ה, ט בראשית(

  של במעשה חטא לא כי וקובע - בו ויתעללו יתפ�והו לא שהפלישתי5
   

   

                                                 
עיינו במאמרו של הרב עמית קולא בתחומי� לז, המבחי� בי� יי�ורי5 שמקור5   .6

זה ממעשיה5 בבשר וד5 ליי�ורי5 שמקור5 בגזירת שמיי5. אי� להקשות על ה�בר 
של קשישי לוז שרק ה�ירו את המונע, א8 לכאורה נראה שיש מקו5 להקשות על 
חילוק זה מהמעשה ברבי אליעזר ב� דורדיא (עבודה זרה יז, א), שבשובו בתשובה 

 בכה עד שיצאה נפשו, א9 שייתכ� שלא ידע שבכיו יגרו5 למותו.
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  : ג), שמה דעה (יורה ערו8 בשולח� נפ�ק וכ8. התאבדות

 מונעים אין – המלך כשאול אנוס והוא לדעת עצמו המאבד גדול וכן
   .דבר כל ממנו

 רשא�ו מתאבד נחשב הוא ואי�, במותו אותו מ�פידי5 כלומר
 לברוח כדי לחייו ק: שש5 אד5 כי הפו�קי5 בדברי מובא עוד. לה�פידו

 הקיימות שבנ�יבות משו5, לדעת עצמו מאבד נחשב אינו אדיר מ�בל
  .7לו מותרת ההתאבדות הייתה

ולכ� אי� ללמוד  ,להשוות התעללות של אויבי5 למחלה אומנ5 קשה
ת ", אול5 גישה זו בפו�קי5 מחזקת אהמתת ח�ד"מכא� היתר ל

  שאי� חובה לחיות חיי �בל.הקביעה 
  :רבי חנינא ב� תרדיו� על עוד מ�ופר בגמרא

וכרכוהו בספר תורה והקיפוהו בחבילי זמורות והציתו בהן הביאוהו 
את האור והביאו ספוגין של צמר ושראום במים והניחום על לבו כדי 

 ,רבי :]הממונה חיילה [ קלצטוניריאמר לו  ",שלא תצא נשמתו מהרה
אני מרבה בשלהבת ונוטל ספוגין של צמר מעל לבך אתה מביאני אם 

אמר לו הן. השבע לי. נשבע לו. מיד הרבה בשלהבת  ?לחיי עולם הבא
אף הוא קפץ ונפל  .ונטל ספוגין של צמר מעל לבו יצאה נשמתו במהרה

 קלצטוניריהאור. יצאה בת קול ואמרה רבי חנינא בן תרדיון ו ךלתו
  .8(עבודה זרה יח, א) הבא מזומנין הן לחיי עולם

                                                 
 טע5 ונת�) פד ודעמ( ד5הא בתורת �"הרמב כתב כ�: "כתב שמה ב�ימ� יו�9 הבית  .7

 )". צד �ימ�( קט� מועד ב�ו9 ש"הרא כתב וכ� ,[...] לו מותר איבוד שהיה לפי

רבי חנינא ב� תרדיו� מיא� לפתוח את פיו כדי להחיש בעצמו  מובא קוד5 כי אומנ5  .8
א8 הייתה  ",מוטב שיטלנה מי שנתנה ואל יחבל הוא בעצמובאומרו כי "את מותו, 

וכשריח5 עליו החייל הרומי התיר לו רבי חנינא להגביר את  – זו מידת ח�ידות
 האש ולהוציא את הצמר כדי לקצר את מעט חיי ה�בל שנותרו לו.
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 ,9למנוע יי�ורי5כדי איבוד עצמו לדעת א9 פו�קי5 שהתירו נ5 יש
כדי שיטת5 את וודאי שראוי לצר9  - וא9 שרבי5 חולקי5 עליה5 
  .�בל להימנע מפעולה המאריכה חיי

  �יכו�    10

בכל  שאי� חובה להארי8כי קיימת תמימות דעי5 בי� הפו�קי5 ראינו 
�בל של חולי5 �ופניי5 שלפי הידע הרפואי הקיי5  חיי מחיר ובכל דר8

  . מרפא למחלת5, ויש לבחו� כל מקרה לגופוהיו5 אי� 
, א�ור לאד5 לפגוע אפילו בעצמועל כ� ו – מפתח החיי5 נתו� בידי ה'

 –ב"שב ואל תעשה"  –עדי9 לו מחייו אזי מותר  חולהואול5 כשמותו של 
תו8 מת� כבוד לרצונו , וחיי יי�וריאת להימנע מפעולה המאריכה 

  .  ולחירותו
לעיי� היטב חובה  .החלטות בקלות דעתחלילה אי� לקבל שכמוב� 

בידיעה שאנו  –קרה לפרטי פרטיו ולשקול כל החלטה בכובד ראש בכל מ
בי� האי�ור ל  הציל חיי5יל בי� המצווה לבדמה קדחבל  מהלכי5 על

  לגרו5 ל�בל. 
, ובכל אד5 אלא פרוזדורעל פי י�ודות אמונתנו העול5 הזה אינו 

אי לכ8 אי� אנו טמונה נשמה הממשיכה לחיות אחרי שנפרדה מ� הגו9. 
תפקידנו בעול5 הזה  רואי5 במוות �ו9 פ�וק אלא מעבר מעול5 לעול5.

  ובעול5 הבא נבוא על שכרנו.  לחיות על פי התורה,מול בעבודת ה' ולע
יות בכל השאלות ההלכת הקב"ה יכוו� את דרכינו ויהי רצו� ש

  פי ערכי תורתנו הקדושה. לע ותהנכונ ותונקבל את ההחלט ,והאתיות

                                                 
) מנויי5 הפו�קי5 הבאי5: "בית 125 ודבמאמר של הרב עמית קולא (תחומי� יז עמ  .9

  לח5 יהודה" שמה, "שבות יעקב" ב, קיא, "האל9 ל8 שלמה" יורה דעה שא.



  

 

  בדי� מי שנכרתה לו ביצה אחת - �ימ� מ 

 השאלה    .1

 ניטלה ביצה אחת    .2

 בידי שמי5 כשר    .3

 חמישה פתחי היתר    .4

 מדי� רבנו ת5 ומכח �פק �פיקאא. 

 יכול להולידב. 

 מדי� תחילתו בידי שמי5ג. 

 ה באי�ורכריתה שלא נעשתד. 

 מדי� �פק פצוע דכאה. 

  להלכה    .5

 

  השאלה    .1

 פנה החזקי5 כאביו ומחמת באשכיו. ,משחק בעת, שנבעט בבחור מעשה
 גודלמו, התחדשו וכאביו, זמ� חל9 .שככו ווכאבי תרופה קיבל, לרופא
 אחת לכרות הרופאי5 הוכרחו, דבר של �ופו חולי5. בבית אושפז, ויי�ורי

 זה בחור של ביציו היו ומתמיד מאז, הרופאי5ת לדע .שלו הביצי5 מ�
 חמורות תוצאותל תגרו5 כזו מכהש יתכ� לא כי ,מ�וימת במידה פגומות

 נפגמה לא, �בורי5 המה, כי הביצה כריתת ולמרות, זאת ע5 .כ8 כל
  .להוליד יכלתו

 ישראל בת ולישא, בקהל לבוארשאי  זה בחור א5 ,שאלהה נשאלהו
  .בקהל לבוא הא�ור, 'דכה פצוע' הוא שמא או, כשרה
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 זה בנידו� שיששמותר לו לבוא בקהל, ומשו5  ,דעתי לעניות התשובה
 אקדי5 ,5דבריה הבהרת ולצור8 להל�. שיו�בר כפיפתחי היתר,  חמישה
  קצרה: הקדמה

  אחת ביצה ניטלה    .2

 Uא" ב) (דברי5 כג בתורה מפורש ביציו שניטלו מיל הנישואי� אי�ורהנה 
  :א) (יבמות עה, מ�בירה והגמרא ,"ד' Lִקְהַל Jָפְכָה QכְרQת Xָhַה פְצNַQ  יָבאֹ

 ואפילו ,מהן אחת ואפילו ,שלו ביצים שנפצעו כל דכא: פצוע ואיזה 
  .חסרו ואפילו, וּ קוֹואפילו נימ  ,ניקבו

 ב� יוחנ� רבי של בנו ,ישמעאל ר' דברי הובאו ,ברייתא הבאותאלא ש
   ברוקה:

 אינו אחת ביצה אלא לו שאין שכל ביבנה בכרם חכמים מפי שמעתי
 .וכשר חמה סריס אלא

כלומר, נחלקו חכמי5 לגבי אד5 בעל ביצה אחת, שלדעת הברייתא 
 בתו�פות ת5 רבנוהוא פ�ול, ולדעת רבי ישמעאל הוא כשר. וה�ביר 

רק באד5 בעל ביצה אחת בריאה, וביצה  זו נידונה שמחלוקת (ד"ה שאי�)
 מודי5 חכמי5 ג5לגמרי,  ביצהא5 ניטלה ה לאב שניה פצועה, ומחוברת.

 אחת ביצה מה� שכורתי� אד5 בני כמה שחזינ� משו5" כשר שהוא
 על חולקי5 שחכמי5 נאמר א5 שאפילו ,ת5 רבנו ו�י9ה עוד ."ומולידי�

  ולפי רבנו ת5, יש להכשיר בחור זה. כמותו. הלכה, ישמעאל רבי
רו8 עלח� בשו פ�קנ וכ8 ,ת5 רבנו על חולקי5 הראשוני5 רובואול5 

  :(אב� העזר �ימ� ה �עי9 ז)

 אחת שנידוכה או מהם, אחת שנפצעה או מהם, אחת או הביצים נכרתו
פ'  פות(ב"י בשם נ"י בשם תוס מפולש) (נקב שניקבה או שחסרה, או מהן,

 ,וכן עיקר. ודלא כיש מתירים בעל ביצה אחת :הגה ., הרי זה פסולהערל)
      (היא  ונשארת של ימין ,טלהיכשנ טלה שלימה יאם היתה אותה שנ 
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סברת ר"ת). אמנם ראיתי מקילין כסברא האחרונה, אבל טוב לחוש 
  .והם רוב מנין ורוב בנין ,באיסור דאורייתא לדברי המחמירים

  כשר -  שמי� בידי    .3

  .ב) (יבמות עה, בגמרא מובא ודי� חשוב נו�9, הנוגע לענייננ

  .כשר שמים יביד דכא פצוע שמואל אמר יהודה רב אמר

 )�עי9 י( ערו8 בשולח� ."שמי5 בידי"נחלקו לגבי הגדרת  ראשוני5וב
  :ה לשונו, וזהעיקריות הדעות שתי הובאו

 או אדם שכרתו כגון, שמים בידי היה כשלא, זה בענין שאמרו פיסול כל
 פצוע או שפכה כרות נולד אם אבל .אלו בדברים וכיוצא קוץ הכהו
 איברים ממנו ובטלו גופו מחמת שחלה או, ביצים בלא שנולד או, דכא
 לבא כשר זה הרי ,כרתן או אותו והמסה שחין בהם שנולד או, אלו

 מקרי לא ש"והרא י"לרש אבל .ם"להרמב, שמים בידי אלו שכל, בקהל
 חולי ל ידיע אבל, אמו ממעי או וברד רעמים ידי על אלא שמים בידי

 .בירושלמי משמע דהכי ש"הרא וכתב, ופסול אדם בידי חשיב

  להקל. ראשונה כדעה פ�קוש5, ש מחוקק וחלקת שמואל בביתוראה 

 היתר פתחי חמישה    .4

אחר הקדמה זו, נוכל לה�ביר מדוע נראה שבחור זה רשאי לבוא בקהל 
  ה'.

  �פיקא �פק ומכח ת� רבנו מדיא. 

 לבוא כשר ,אחת ביצה רק נכרתהא5 ש, היא ת5 רבנו שיטת, כאמור
   ל זה:ע כתב ח"והב .בקהל

 אחרונים ושאר ד"והראב שמשון ורבנו י"ור תם רבנו על דהסומך נראה
   .ידו על למחות אין להיתר דבריהם שהביאו
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 רבנו ג5כי  ביאש5 הו ,ת5 כרבנו פ�ק (פרק הערל אות ח) שלמה של הי5
 שישוש5 הביא,  והמרדכי. ג"ה�מ, התרומה �פרוג5  פ�ק כ8. חננאל

  ימי�. ביצתנכרתה  א5אפילו  להכשיר
 ,מאי� יש �פר בש5 מביא לו) אות ז �עי9 ה (�ימ� הפו�קי5 באוצרו 
   כתב: י�'מוואלוז חיי5 שר'

   .הבדל מבלי ביצה חסרון בכל להקל
 מועיל כל מקוםמ ,רוךעלחן השו  נגד בזה להתיר שאין והגם" וכותב

 אחת ביצה דעל ,ת"כר הלכה ושמא, כן נולד שמא, ספיקא ספק מכח
   כשר. אדם בידי אף

מ�תבר  הרופאי5 עדות לפי שהרי, �פיקא �פק לנו יש דיד� בנידו� ג5
 מה המכהגרמה  זו חולשה ועקב, בביציו חולשהזה מכבר  לו שהיתה
 בידי תחילתו שא5 הפו�קי5וא5 כ� יש לצר9 לזה את דעות  שגרמה.

 ביביע עוד בזה ועיי� אד5. בידי ש�ופו א9 ,בקהל לבוא נא�ר אינו, שמי5
   ח. �ימ� אב� העזר ז חלק אומר

  להוליד יכולב. 

 להוליד וכי יכולת לרופאי5 התבררו שמאחר ,להו�י9 יש עיללעל הנזכר 
 ישמעאל רבי שיטת על, שבי�� את דבריו ת5 לרבנו יודו כול5, לא בטלה

 ביצה אלא לו שאי� כל" ), א(יבמות עה שאמר ,ברוקה ב� יוחנ� ביר  של בנו
שלא דנו על המציאות, א5  משמע ."וכשר חמה כ�רי� אלא אינו אחת

 או כשראד5 זה  א5על הדי�,  אלא יכול להוליד א5 לאו. אחת יצהבעל ב
 בזה חלק שלמה של בי5 אמנ5 .(פרק הערל �ימ� ב) ש"הרא הבי� וכ8 פ�ול.

   ו. ק"� נתנאל קרב� עיי�, ש"הרא על
, להוליד יכול אחת ביצה בעלו , הטבעי5 שנשתנו מתברר א5 וממילא

 ט חלק אליעזר צי: ת"בשו פ�ק וכ8 כשר. שהוא ת5 לרבנו הכל יודו
  כ8.נקטו שרבי5  מחברי5ש5  והביא, א אות מט �ימ�
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  שמי� בידי תחילתו מדי  ג.

שכ�  אד5. בידי ו�ופו שמי5 בידי תחילתויש לדו� כ המתואר המקרהאת 
אלא גרמה רק , אותה פצעה לאא9 ו ,הביצהכרתה את  לאהמכה עצמה 

אלא  .שנטל לשיכו8 הכאבי5 התרופותולכ� הועילו  .כאבי5ל�בל ו
מחמת  ,הביצהכריתת לזה יצר הכרח ו, מחדש חלהנ זמ� אחרש

   .התפשטות החולי במקו5
 כפצוע מחמת חולי נקטו פו�קי5 רבי5 שיש להחשיבו ביצה בכריתתו 
 אב� העזר( יצחק היכל, (אב� העזר �ימ� יז) �ופר חת5כמבואר ב שמי5. בידי

 ביביע עוד ועיי� .(�ימ� נה) הזמ� בשאלות עוזיאל ופ�קי )ג טו ענ�9ימ� 
  ח. �ימ� אב� העזר ז חלק אומר

 באי�ור נעשתה שלא כריתהד. 

   כתב: קיח) �(לאוי ג"ב�מ

 אלא שמים בידי היו כשלא זה בענין שאמרנו פסול שכל שמואל אמר
 נולד אם אבל קוץ הכהו או אדם שכרתו כגון ,פשיעתו ידי על אדם בידי

   בקהל. לבוא כשר לו אירע חולי ידי על או ךכ 

   :(אב� העזר �ימ� יז) �ופר חת5ומתו8 דבריו למד ה

 אם ולאפוקי ,בפשיעה אדם שכרתו דוקא מבואר זה לשון מאריכות
   מותר. מחליו להושיעו וכרתו ,חולי לו שהיה לרפואה כרתו

 כמו שמי5 בידי שתחילתושההיתר אינו משו5  ,�ופר חת5מבואר ב
 הביצה את כורתי5 שממנו שהאד5 משו5 אלא, הקודמת באות בנושכת
 החולי ידי על הוא אנו� אלא, בשוגג ולא במזיד לא אי�ור עושה אינו

 לולאו הוא. שמי5 בידי, לאונ�ו שנכרת שכל אפשרו ביציו. כריתת לבקש
ולא ברצונו אלא  לא בפשיעתו שנכרת שכל אומר הייתי דמ�תפינא

 אד5 של ביציו זר אד5כרת  א5 ולכ�, "שמי5 ידיביש להגדירו ", לאונ�ו
  ג."ה�מ שיטת לפי נקרא שמי5 ובידי ,מזה גדול אונ� ל8 אי� ,רצונו נגד

 אות יד) טואב� העזר �ימ� יצחק (היכל  הרצוג ה"הריאואמנ5 נראה כי 
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מיא� לקבל ה�בר זה, כמוכח מתו8 דבריו, שהוא ד� לגבי הגיר�ה 
 �ופר בחת5 (כמובא" פשיעתו ידי על" היא הנמצאת בדברי ה�מ"ג, א5

 גר�ת שלפי וכותב" פשיעתו ידי על או"שמא היא  או )עיללזכר הנ
   :לומר, כלשונו שאי אפשר, גדולה קולא יוצא �ופר החת5

, אדם כרתו על נאמר זה הרי" פשיעתו ידי על" הגרסה את נקיים שאם
 כל אלא הרופא כרתן כך שמשום חולי בהם כשנפל רק שלא לנו ויצא

אב� העזר ( להאמר ניתן שלא חידוש וזה, כשר יהא לאונסו אדם שכרתו

  .אות יד) טו�ימ� 

(פ�קי עוזיאל בשאלות הזמ�  הרצוג ה"הריאחלק על  עוזיאל הרב אבל

 ."שמי5 בידיהרי זה " ,אונ�חמת מנכרתה הביצה  א5ש , ו�ובר�ימ� נה)
, הערמונית) (בלוטת הטפרו�טא ניתוחמרכז הנידו� בדבריו ש5 הוא לגבי 

 לבוא מנותחמותר ל א5ושאל  ,רפואי ניתוח תיאר השאלה ובהצגת
 ולכ�, חלל של מכה נקראת זו שמכה להוכיח הארי8 בתשובתו בקהל.

 שאלת על אול5 נפש. פיקוחכי יש בזה  ,הטהפרו�טא את נתחמותר ל
 דברינו לפיו דבר. השיב לא, לאו א5 בקהל לבוא הוא מותר א5 ,האיש
 שבילי את(כיו� שנפ�ק להלכה כי מותר לנתח ש, היא וכוונת ניחא:
 כי, בקהל לבוא המנותח מותר ממילא, כל אי�ור זה במעשה ואי� הזרע)

   בקהל. לבוא אד5 נא�ר עבירה מעשה ידי על רק
 ששיטת ברור הלוא עליו לתמוה יש, בדבריו הפירוש זהו שא5 אלא

 בידימוגדר " זה כלב נשכוג5 במקרה ש לדעתושהרי , כ� אינה 51"הרמב
  ." וייא�ר לבוא בקהלאד5

 שהמחבר שנראה כיו� ,5"הרמב דעת את הביא לאויתכ� שבכוונה 
בעני�   5"הרמב דבריאת  העתיק לאהרי ש, עליו חולק 2ערו8 בשולח�

 פשיעת מתו8 נעשתהש פציעהשזו  קו:. הכהו די�את  רק, נשיכת כלב

                                                 
פ�ול שאמרנו בעני�  כלהלכה ט) "הלכות אי�ורי ביאה פרק טז שו� הרמב"5 (ל ראה  .1

  ...".הכהו קו: זה כשלא היו בידי שמי5 כגו� שכרתו אד5 או כלב או

  הובא לשונו לעיל.  .2
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 כשאד5 אבל ביציו. שייכרתו גר5 זה ודבר, קוצי5 לשדה שנכנ� ,האד5

  שמי5. בידי א�ו�יש להחשיב זאת כ, רצונו נגד ביציו לו כורת אחר
 משו5וכפי הנראה , הרצוג ה"הראיואמנ5 נדחה פירוש זה בידי 

כ8 מהוא  "שמי5 בידיממנו למדו להתיר " 3בגמראהמקור המובא ש
ופירשו ש5 , ממזר אי�ורל דכה פצוע אי�וראת  התורהה�מיכה ש

 אינו דכה פצועאי�ורו של  כ8 ,אד5הוא מעשה ידי  מזרשמואמרו, כש5 
 הולד באונ� איש אשת על שבא מי שג5 כיו�ו אד5. בידיכשנעשה  אלא

 פצוע הוא הרי לאונ�ו אד5 ידי על שנפצע מי ,דכה בפצוע נמי הכי, ממזר
  ., הג5 שנעשה בהיתרדכה

ע5 זאת, ולמרות שלכאורה מוכח כי כריתת ביצה בהיתר פו�לת, 
בי� ממזר לפצוע דכא אלא  הגמראלדחות זאת, ולומר שלא הקישה יתכ� 

כלומר לעני� "בידי שמי5" אכ� הוקשו ", באתרה ואוקי מינה דו�"בדר8 
 ממנו לימוד עוד יש בגמרא שהריממזר ופצוע דכא, אבל לשאר דיני5 לא. 

ולפי לימוד זה, אי� כא� היקש  כשר שמי5 בידי דכה פצועכי  לומדי5
 כ� 5וא .ח שגדרי "בידי שמי5" אינ5 דומי5 לאלו של ממזרלממזר, ובהכר

 להבדיל שיש העקרו� את קבע רק לממזרבי� פצוע דכא  שההיקשיתכ� 
 בידי" הגדרת היא מה ללמדנו לאו, שמי5 בידי ופצוע אד5 בידי פצוע בי�

 זה ללמוד יכולי5 שאינ5 ,שוני5 אי�ורי5 שני ה5 זה לעני�כי ", שמי5
  מזה.

, לממזר דכה פצוע של גמור היקש כא� שאי�, לכ8 יהראויש להביא 
 מכח הגיד נכרת א5 דוקא הוא שמי5 בידיכי  שפ�ק ש"הרא מדברי

 הלוא אד5. בידי זה הרי מחלה מכוח נכרת א5 אבל, רעמי5 וא י5ברק
  ממזר.ו דכה פצוע לגמרי שוווה שלא

   

                                                 
  .עה, ב יבמות  .3
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  דכה פצוע �פק מדיה. 

 מה להזכיר יש אול5, ת�פיקו על מבו��ותאכ�  לעיל מטענותינו כמה
 .4דכא פצוע �פק ולא רחמנא אמר" ודאי דכא פצוע"ש הפו�קי5 שאמרו

בכל , זו �ברא דחה (מהדורא קמא אב� העזר �ימ� ו) ביהודה שהנודע וא9
 הפו�קי5 באוצרזאת יש שורת פו�קי5 שכ� �מכו על �ברא זו, כמובא 

 ידי על דכה פצוע �פק להתיר זו �ברה הובאה כ� כמו .(ה, א �"ק י אות ב)
  .)�ימ� האב� העזר חלק ג ( יהושע עמק ב�פרו ממ� יהושע הרב הגאו�

  להלכה    .5

  .בקהל לבוא מותר זה בחור

  

                                                 
) וזה מכתב יב ,דרוש וחדוש ח"ב כתבי5כמבואר בכתבי הגאו� רבי עקיבא איגר (  .4

בפצוע דכא, לא  כי נמיה ,דממזר ודאי הוא דלא יבא ,בממזר דכמו דדרשינ�, שונול
חד  ,קהלי כתיביחמשה מבעי להריטב"א בחידושיו קדושי� (ד9 עג) במה דאמרינ� 

 ומר  ל שי קו5מכל מנייהו פצוע דכא, אלא דא9 לפירש"י דפצוע דכא אינו מכלל5, מ
י5 וישראלי5, א�ור בקהל לו צוע דכאדפ יהלינה מ דא5 לא כ�דחד דינא אית להו, 

דא9 מדרבנ� שריא, דלא א�רו  א5 כ� יש לומרדחד דינא אית להו, לא על כרח8 א
, ע"כ. וראה עוד בבית חז"ל רק ב�פק ממזר דבר אלודי הוא משא"כ בפצוע דכא

 מאיר (אב� העזר �ימ� ה, והביאו שב שמעתתא, שמעתתא א פרק ו).



  

 

בדי� נישואי נבעלה לאינו יהודי  - �ימ� מא 

  כה�ל

 'ל שליט"אזאבראליהו פניה בשאלה לרב     .1

 'ל שליט"אזאבראליהו תשובת הרב     .2
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  'ל שליט"אזאבראליהו פניה בשאלה לרב     .1

  כוכב יעקב, יט טבת תש"פ
  ל שליט"א'זאברלכבוד מורנו ורבנו הגאו� הרב אליהו 

וכפי אעלה על הכתב שאלה שנשאלתי, עליה כבר שוחחנו בטלפו�, 
  :כ8 נעשהשיורה עבורנו, 

פנתה אלי אשה שחזרה בתשובה, וביקשה ממני ל�ייע בעדה ולברר 
הלכתית א5 מותרת היא להנשא לבחיר לבה. כיו� שבתקופת חייה 

. 1הקודמי5, טר5 חזרה בתשובה, נבעלה לאינו יהודי כדר8 כל האר:
ומכיו� שבחיר לבה כה�, הדבר פשוט לכאורה שא�ורה מ� התורה להנשא 

לָלָה זנָֹה אOִָהשנאמר "לו, כמו  Vא וַחU QחGִָוכ� פ�ק המחבר , (ויקרא כא, ז)" י
  , ראהזונהנעשתה גוי נבעלת לשה (אב� העזר �ימ� ו �עי9 ח)שולח� ערו8 ב
   

   
                                                 

 הבעילה ונעשתה במקרה כי. הוכיוצא בז קונדו5 חציצת וללא מקו5 באותו כלומר  .1
 ז �ימ� העזר אב� גלק ח אומר יביע עיי�, לקולא �ני9 עוד בידינו היה, קונדו5ע5 

  .עליה5 וחלק אלו דעות שהביא



  

  ג בעקבות המחבר  480

  

  לשונו: 

אבל הנבעלת לאחד מאיסורי לאוין השוין בכל ואינה מיוחדת בכהנים 
או  לומר למי שהיא אסורה לו משום ערוה, ין צריךאו מאיסורי עשה, וא 

  ה.הרי זו זונ  ,לעובד כוכבים ועבד, הואיל והיא אסורה לינשא לו

שאי� עדי5 על בעילת אי�ור זו, בכל זאת הלכה היא  וא9 על פי
שויא אנפשיה חתיכה א�ורה לכה� משו5 כי זנתה, מודה בידינו שאשה ה

  .(ש5 �עי9 יג)כמפורש בשולח� ערו8  ,2דאי�ורא

 לבעלה מותרת שהיא פי לע אף, נאנסתי: לבעלה שאמרה כהן אשת
, בעלה שימות אחר שבעולם כהן לכל אסורה היא הרי, שנתבאר כמו

  .דאיסורא כחתיכה ונעשית עצמה שאסרה, זונה שהיתה הודית שהרי

ומכיו� שבמושכל ראשו� ובאופ� הפשוט נראה שאשה זו א�ורה 
להנשא לכה�, לכ� פנתה אלי אשה זו, וביקשה ממני לברר דבר ה' זו 

5 אכ� א�ורה להנשא לו, או שמא יש צד קולא ואפשר להתיר הלכה, א
  נישואיה.

והנה אשה זו היא בכלל השבי5, עבור5 תקנו חכמינו ז"ל תקנות 
שונות להקל עליה5 את מעשה התשובה. מלבד זאת ג5 נטלטלה בחייה 
טלטולי5 רבי5, ונתקשתה מאד בבחירת ומציאת הצעה ראויה לנישואי�, 

בעבותות אליו  הנקשרהמ�כי5 לישא אותה, ור �ו9 �ו9 מצאה בחועד ש
וא5 תוכרח לנתק את הקשר, עלול הדבר להובילה למשבר  וחיבה, אהבה

 נמצאנפשי ולדרדרה למצב מ�וכ�, לכ� יש להגדיר את מצבה כאד5 ה
ועקב מצבה הדחוק  .מזורהתאמ: במציאת ל, עבורו מחויבי5 אנו בצרה

                                                 
א8 שבפועל  -לכאורה  - מונח המבטא �יטואציה בה אד5 מחיל אי�ור אובייקטיבי   .2

לפי  :בבית די� חל רק כלפי עצמו, בעקבות טענה ח�רת ראיות אותה טע� לחובתו
דבריו יש אי�ור א9 שאי� עדי5 לכ8, אבל כלפיו הבית די� מאמיני5 לו. לדוגמא אד5 
שטוע� שאשתו בגדה בו בלי ראיות. היא א�ורה לו, אבל לא מענישי5 אותה כי 

  .מאמיני5 לו רק כלפיו
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מקורות. אמנ5 כדי שני להתיר עבורה נישואי� אלה, על �מ8 חשבתי 
הגדולי5 היושבי5 על לה זו, המיועדת עבור בשא�מו8 על עצמי שלא א

  , אמרתי להתייע: בזה ע5 כבוד הרב, כפי שאבאר.י�דִ מִ 
  המקור הראשו� עליו מבו�� ההיתר הוא: 

והובאה שיטתו ד"ה חזרו ב, נדרי5 צ, (המובאת בתו�פות שיטת רבי אליעזר א. 

אבל  ,זונההמוזהר שלא להתחת� ע5 הוא השהכה�  בריטב"א וברשב"א ש5)
ב ו חי אי�ומצידו  ,. לכ� מצדה אי� אי�ור3האשה הזונה לא הוזהרה בזה

                                                 
 במשנה מצינו הנה. שנ�ביר כפי, גדולה קושיה לתר: בדבריו אליעזר רבי כוונת  .3

 האומרת, כתובה ונוטלות יוצאות נשי5 שלש אומרי5 היו בראשונה) ", בצ( י5בנדר
 על ומקלקלת באחר עיניה נותנת אשה תהא שלא לומר חזרו', וכו ל8 אני טמאה
 הדי� מעיקר כי, מבואר. כ"ע" לדבריה ראיה תביא" ל8 אני טמאה" האומרת בעלה

 שלא ותקנו חכמי5 אווב, הכה� בעלה על ונא�רה לאחר שנבעלה לומר אשה נאמנת
  . להאמינה

 חתיכה אנפשא שויא משו5 בעול5 כה� לכל א�ורה זו שאישה, תמוה והדבר  
חו�ר  כי נתבאר ראשבגמ וא9 על פי? לבעלה מותרת תהא זאת ובכל, דאי�ורא

 וטענה, עצמה את שא�רה כיו� אבל, באחר עיניה שנתנה חששהמנאמנותה נובע 
 והיכי" א"הרשב שכתב וכמו, אי�ור לעשותחה כיצד יתכ� להכרי, בבעלה בגדה כי

  ".לה הא�ור דבר לה מאכילינ�

 א"הרשב �"הר פותהתו� וביניה5, ב�וגיא ש5 רבי5 ראשוני5 הטרידה זו שיהקו  
 די� בית" מבעלה אשה תצא שלא שכדי, ומה5, תירוצי5 כמה ותירצו, א"והריטב

 שברור וג5. ה5קידושי הפקיעו שחכמי5, וג5". התורה מ� דבר לעקור מתני�
  .שמשקרת

 שאי� (ממי:), אליעזר רבי שלאת תירוצו  מביאי5 א"והרשב א"וריטב ו�פותת  
 רבי הרב ותיר:, ש5 פותהתו� לשו� ראה( הנבעלת אלא על הכה� על זונה אי�ור

 אבל, עליה מוזהר הוא דודאי, לכה� לינשא א�ורה שהיא זונה מצינו דלא, אליעזר
 חידושי וכ� כתב. ל"עכ בו א�ורה אינה לדבריה ג5 8הלכ, עליו מוזהרת אינה היא

 הוא הכה� אלא מוזהרת הזונה ואי� ז"ל אליעזר רבה ותיר:) ש5 נדרי5( א"הרשב
  ).כ"ע שמוזהר

 אחר לכהני5 להנשא זו אשה שנא�רה שהאי�ור, לומר צרי8 אליעזר רבי דבריול  
  .דרבנ� תקנה הוא גירושיה
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 א �ימ� יד)לק (אב� העזר חאגרות משה הרש יוכפי שפ ,הדברילהאמי� ל
 בשיטת רבי אליעזר: 

 באיסור אלא זה שייך דאין סובר ולכן ,אליעזר' הר גם סובר זו ושיטה
 שהאיסור ,וזונה חללה איסור אבל ,אני איש אשת כמו מהעצ שמצד

 מוזהר אינו הא ואיהו ,מוזהרת איהי מוזהר דאיהו ,מצדו רק מצדה אינו
חתיכה  אנפשה שויא דרק זו על ולא ,ממש וחללה זונה על אלא

 אינו ואם כן ,אחרים על איסורים לעשות יכולה אינה דהא ,דאיסורא
 כשרות שבחזקת באשה ולא רהתו  שאסרתו ממש בזונה אלא אסור

 אף לכן ,נאמנת שאינה מחזקתה עצמה ומפקעת ,זונה שהיא ואומרת
 דכיון ,חתיכה דאיסורא אנפשה שויא מדין נאסרת אינה עצמה היא

 .4שתאסר שייך אין ,נאסר לא והוא ,מצדו הוא עליה אף דהאיסור

  המקור השני עליו מבו�� ההיתר הוא: 
שנקט כי בימינו אי� להחזיק את  �ימ� צד) (שו"ת ריב"ששיטת הריב"ש ב. 

אב� העזר  לק ז(ועיי� יביע אומר חכהני5 �פק ככהני5 ודאי אלא כהכהני5 

 .�5ימ� ט אות ד)

                                                                                                            
 הג5, התורה מ� דבר עקרו חכמי5שתירצו ש, ש5 הראשוני5דברי מ ללמוד יש עוד  

 גודללמדי5  אנו ומזה .מבעלה אשה יציאת למנועל זאת כדי כ, בו בגדה כי שהודתה
 "ל.הנ ב�גנו�לבריות הנקלעות למצוקה ומועקה  ב�יוע להשקיע הנדרש המאמ:

ק א �ימ� צב) שכתב "ולעניות דעתי חל"ט (מהרי"ת שו דברי את נביא לחיזוק  .4
כל שאי� אי�ורא אלא מחמת הודאתה בלבד במילתא כל דהו שרינ� משמע לי ד

  לה".

 מחברי5הו�י9 והביא  ובה, ל'זאבר הרב תשובת מובאת, התשובה בהמש8 להל�  .5
 על חולקי5 הביא, ג �ימ� אלק ח דבורה עטרת ב�פר ואמנ5. כ� ה�בורי5 נו�פי5

 אמרו שכ�, 5מפרשי ושאר ש"הריבמקור לדברי  ראכבר מצינו בגמ אבל. זה די�
 אלא אוכלי5 אינ5 מיוח�י5 שאינ5 שכהני5) א, כה – ב, כד כתובות( ראבגמ

 של תרומה) "ב הלכה ו פרק תרומות בהלכות( 5"הרמב פ�ק וכ8, דרבנ� בתרומה
 דבריה� של בתרומה אוכלי� חזקה כהני אבל, מיוח� כה� אלא אותה אוכל אי� תורה
  ".בלבד
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 כל) וכתב: "ב-א הלכה כ פרק( ביאה אי�ורי תבהלכו ג5 דבריו"5 הרמב כפל והנה  

 שתהיה והוא, הגבול בקדשי אלא אוכלי� ואי� כהני5 ה5 בחזקה הזה בזמ� כהני5
  .דבריה5 של תרומה

 כה� זהו אי. מיוח� כה� אלא אותה אוכל אי� תורה של וחלה תורה של תרומה אבל  
 עד הכה� פלוני ב� יופלונ הכה� פלוני ב� כה� שהוא עדי5 שני לו שהעידו כל מיוח�

 די� בית בדקו לא שאילו, המזבח גבי על ששימש הכה� והוא בדיקה צרי8 שאינו איש
 מ� ולא ומעלה מהמזבח בודקי� אי� לפיכ8, לעבוד אותו מניחי� היו לא אחריו הגדול

  ".מיוח�י� וישראלי5 לויי5 כהני5 אלא ב�נהדרי� ממני� שאי� ומעלה ה�נהדרי�

, , והיא שיטת ערו8 השולח� העתיד (�ימ� עאמחמירה טהשי מצינוזאת  לעומת  
 הכהני5 נחשבי5בימינו  ג5 כי), וחזו� איש (שביעית ה, יב), וה5 �בורי5 הלכה טז

 הכהני5"5, שבימינו הרמב דברי יתפרשו, ולשיטת5התורה.  מ�כהני5 לכל דבר  ודאי
, לא�ור 5בעצמשנהגו הכהני5  ו�ל�ול חומרה מצדדבריה5  של תרומה רק אוכלי5
  .הדי� מעיקר ולא, התורה מ� תרומה אכילת

מדברי הרמב"5 יש להוכיח כי  וג5לא �ברו כ8,  פו�קי5 של גדול חֶבל שכאמור אלא  
יש מקו5 לפרש שזו  תרומות שבהלכות א9 כיכהני5 ודאי,  אינ5 בימינו כהני5 �ת5

 �מ8 ש5 כיאי� מקו5 לפרש כ�,  ביאה אי�ורי בהלכות אבלרק חומרא בעלמא, 
 לדיו�] מדרבנ� תרומה רק[שאוכלי5  שבימינו לכהני5 תרומה אכילת די�"5 הרמב

 אינ5 שבימינו כהני5 ש�ת5, ולהגדיר לגלות בזהונתכוי� . לכהונה הפ�ולות בנשי5
 מתרומהנמנעי5 זה  טע5מחמת ו, כהני5 כ�פק אלא כהני5 כודאי מוחזקי5

 דאורייתא מתרומה מניעת5 כי לפרש יתכ� לא, ודאי כהני5 שאינ5 וכיו�. דאורייתא
  .יתירה וחומרה �ל�ול אלא אינה

   .וג5 הרמ"א בשולח� ערו8 פ�ק כדעה זו כי כתב באורח חיי5 �ימ� תנז �עי9 ב  

  יש אומרי5 שאי� מאכילי� חלה בזמ� הזה לשו5 כה�   

  והטע5 מו�בר בדרכי משה   

מחזיקינ� בזמ� הזה וכתב מהר"י ווייל (ש5) דעכשיו אי� נותני5 חלה לכה� קט� דלא   
  לשו5 כה� ככה� ודאי:

, אלא דחויה דעה איננה�פק  כהני מוגדרי5זו שהכהני5 בזמננו  דעהכי  �בורני לכ�  
 בתשובתו לביא הרב בזה שהארי8, וכפי הכל עלהדבר מו�כ5  אי�דעה רווחת, א9 ש

 כמה אחת עלשנתבלבלו היוח�י� מאד,  אחר, ממש הזה ובזמ�. (עטרת דבורה הנ"ל)
  .�פק ככהניזמנינו  כהני להגדיר שיש כמהו
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ולפעמי5 בשעת דוחק גדול מ�תמכי5 על שיטות שלא נפ�קו 
ולכ� בימינו שרובא דרובא של הכהני5 מוגדרי5 כהני5 מ�פק, יש  להלכה,

  .6קילי5מקו5 ל�מו8 על שיטת המ
על כ� אני , הגדולי5וכבר מילתי אמורה, כי שאלה זו מיועדת עבור 

פתח אכ� נטתה דעתי אחר האמת ונמצא לדעת א5  ,רבאל כבוד הפונה 
אי� חכמה ואי� "נאמר בכל זאת על כגו� דא או ש קולא עבור אשה זו,

  ש5".תבונה ואי� עצה לנגד ה
  מחכה לקבל תשובת מורנו ורבנו,

  רצהבכבוד רב ובהע
  שאול דוד בוצ'קו

  
 

  תשובת הרב אליהו אברז'ל שליט"א    .2

  וכה השיב לי הרב אליהו אברז'ל שליט"א.
לכבוד ידידי הרב הגאו� מעו"מ רב ומו"צ ק"ק כוכב יעקב וראש הישיבה, 

  הרב שאול בוצ'קו שליט"א, שלו5 רב לכבודו ול�ובבי5 הודו אמ�.
לגוי בדר8 כל האר:, קבלתי שאלתו באותו כה� שכלתו לעתיד נבעלה 

ושניה5 בעלי תשובה. ושאיל מר א5 יש מקו5 להתיר לה5 לינשא אפילו 
  בדוחק מכיו� שה5 קשורי5 מאוד בעבותות אהבה.

תשובה: הנה בשו"ת הריב"ש �ימ� צד על כהני5 בדורינו שאי� לה5 
ד"5 �ימ� רלה כתב היח� אינ5 כהני5 בודאי, וכ� כתוב בשו"ת מהרש

א �ימ� צג דאפילו בחזקת כהני5 אי� זה אלא חלק ובשו"ת שבות יעקב 

                                                                                                            
 והרי, הב� פדיו� על ומברכי5 כפיה5 אתהכהני5  נושאי5להקשות, כיצד איפה  ואי�  

 חיוב על ברכהלומר  כדיכהני5 מדרבנ�  בחזקת שדיזה חשש ברכה לבטלה, כיו� 
 .דרבנ�

 יורה איש החזו� ואמנ5, ג, ד וש"8 יורה דעה �ו9 �ימ� רמבעיי� ט"ז יורה דעה רצ  .6
 של י אות במבוא האר: בשבת מה שכתוב ג5ראה  אבל. עליו חלק קנ �ימ� דעה
  אפילו בדאורייתא. יחיד דעת על ל�מו8 אפשרהדחק  שבשעת, קוק הרב
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�פק. ובמהרש"ל בבא קמא פרק ה �ימ� לה שקרוב דרוב5 נתבלבלו 
ואינ5 יודעי5 מקור מחצבת5 ורק באמירה בעלמא קני קדושת כהני5, 

א �ימ� קנה כתב דיש לפקפק הרבה שקר בימינ5. ובשו"ת יעב": חלק ו
ימ� קכח ב ב�פרי מור וקציעה �בכהני זמנינו שאינ5 בודאי כהני5 וכ� כת

ה �"ק יב שבזמ� הזה צריכי5 הכהני5 להחזיר כ�9 ופתחי תשובה �ימ� ש
הפדיו� לאבי הב� כי שמא אינ5 כהני5 ואינ5 רשאי5 להוציא ממו�. עיי� 

  ש5. 
ני זמנינו אינ5 והנה המהרשד"5 ש5 לאחר שהביא דברי הריב"ש שכה

הוא אי�ור דרבנ� א5 כ� די דאי�ור שבויה לכה�  הזכהני ודאי פ�ק לפי 
לנו להחמיר במה שהוא אי�ור ודאי אבל בעני� �פק כמו שבויה ראוי 

  לומר בזה �פיקא דרבנ� לקולא, עיי� ש5.
מדרבנ�, שהרי יש לומר בנידו� דיד� א5 אי�ורה לכהונה הוא  הזולפי 

ז אשה זונה וחללה לא יקחו וכו' והרמב"5  ,אבתורה נאמר ויקרא כ
מפי השמועה למדו  שונו:לה ביאה פרק יח הלכה א וז בהלכות אי�ורי

שהזונה האמורה בתורה היא כל שאינה בת ישראל, או בת ישראל 
שנבעלה לאד5 שהיא א�ורה להינשא לו אי�ור השוה בכל עכ"ל. ופ�ק 

, איזו היא זונה כל שאינה בת �עי9 ח �ימ� ו אב� העזר רו8עלח� כ� בשו
  אד5 שהיא א�ורה לינשא לו, ע"כ.ישראל או בת ישראל שהיא נבעלה ל

 דמפי השמועה למדו היינו מדרבנ� א5 כ�וא5 נפרש דברי הרמב"5 
בנידו� דיד� נוכל לומר הואיל וכהני הזמ� הזה �פיקא הוא, יש להקל 
באי�ור דרבנ� כפ�ק המהרשד"5 בדי� שבויה. וכ� הקל בזה בשו"ת שבות 

. ועיי� 5שיי� רבנ� עג בדי� חלוצה לכה� דאי�ורה מדלק א �ימ� ציעקב ח
שהקל כעי� זה בכה� בעל תשובה,  אות ד בשו"ת יביע אומר חלק ז �ימ� י

לאור זה דלא מחזקינ� בכהני ודאי, לתת לו לישא אשה שנבעלה לגוי, 
  דקשה להפריד5 וכו' עיי� ש5.

א ד"ה הדר ו עמוד ובהיותי בזה ראיתי להריטב"א מ�כת יבמות ד9 ע
פי השמועה למדו, וכתב ש5 שדי� הוא וכו' שהואיל והרמב"5 נקט מ

שגיורת הואיל ואינה בת ישראל וא�ורה לכה�. וכתב על זה הריטב"א 
דהרמב"5 �ובר דגיורת הא�ורה לכה� אינו אלא אי�ור של דבריה5. וכ� 
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ז ובשו"ת מערכי לב דרבנ� לגאו� מהר"א אלגזי �ימ� ל כתב ב�פר ארעא
אב� העזר ו"ת היכל יצחק �ימ� עב. שגיורת לכה� אי�ורה מדרבנ�, ובש

הרי דעת5  מכל  מקו5. 5שהרמב"5 בזה, עיי�  מה ששקל בדעת �ימ� ח
של הגאוני5 הנ"ל שמה שכתב הרמב"5 מפי השמועה למדו היינו 

ו"ק. ועיי� יש להקל כדי� חלוצה ב�פיקא דרבנ�, וד הז5 כ� לפי מדרבנ�. וא
 ירא ליהד�ב�ימ� טל,  חלק אורח חיי5ב עוד בשו"ת רב פעלי5 חלק 

דכהני זמ� הזה ה5 �פק ולא ודאי, ולכ� לא מקפידי5 היו5 בכו� ברכה  
לתת לכה� ראשו�, אע"פ שנאמר בגמרא גיטי� נט וקדשתו לכל דבר 

  שבקדושה לפתוח ראשו� ולבר8 ראשו� עיי� ש5.
  המור5 מכל האמור:

לאור דברי הריב"ש והי5 של שלמה והמהרשד"5 ועוד, דכל כהני 
לאור  על כ�כתב יוח�י� לכהונה הוא בגדר �פק, אשר  זמנינו שאי� לה5

נמי  הוא הדי�זה שמקילי5 בשבויה לכה� מדי� �פיקא דרבנ� לקולא, 
בנבעלה לגוי דמשמע מדברי הרמב"5 דהוא אי�ור דרבנ�, דיש להקל מדי� 

והיביע אומר  הנזכר לעיל�פיקא דרבנ�, וכדברי השו"ת ישועות יעקב 
  .זכר לעילהנ

  תאביקרא דאוריי
  ע"ה אליהו אברז'ל 

  

 הרחבה בדי נשי� שנא�רו לכה מפי השמועה     .3

בראותי דברי הרב, שמח לבי על שמחמת הדוחק הגדול הקל בפ�יקה של 
  מקרה זה והתיר לה5 להנשא ולהקי5 משפחה בישראל.

כיהודה ועוד לקרא, ברצוני לבאר דברי הריטב"א שהביא הרב בתו8 
"ה הדר, ש5 הריטב"א מ�ביר כי לשו� דבריו, ממ�כת יבמות ד9 עו ד

הזונה  השמועה מפי" (בהלכות אי�ורי ביאה פרק יח הלכה א)הרמב"5 
האמורה וכו' שנבעלה לאד5 שהיא א�ורה להנשא וכו'", כוונתו לאי�ור 

  דרבנ�.
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, כי בלשו� הרמב"5 מפורש אחר 7ולכאורה אי� הבנה לדברי הריטב"א

", וא5 כ� הרמב"5 עו�ק ורההאמורה בתכ8 "מפי השמועה למדו שזונה 
  באי�ור דאורייתא ולא דרבנ�, וכיצד פירש הריטב"א שזהו אי�ור דרבנ�.

ונראה שהריטב"א הבי� בדעת הרמב"5, כי מה שנקראת אשה 
, והלכ8 8הנבעלת לא�ור לה בש5 זונה הוא מחמת "הלכה למשה מ�יני"

�פיקו להקל ככל אי�ורי דרבנ�, שכ� הרמב"5 מ�ביר ב�פרו �פר 
מצוות, בשורש השני, שאיננו מוני5 אי�ורי5 שנלמדו מדרשות ומהלכה ה

מ�יני כאי�ור לאו. וכשיטת הריטב"א בדעת הרמב"5, שב�פק בהלכה 
  .9למשה מ�יני מקילי5, �בור ג5 הרמב"� בחיבורו על �פר המצות ש5

אלא שא5 כ� אינו מוב� לשיטה זו, על איזו אשה זונה ילקה הכה� 
  או "אשה זונה וחללה לא יקח".בבעילתה, בעברו על ל

ונראה שדבר זה התפרש בדברי הרמב"5 עצמו, שכתב בתחילת 
הלכות אישות, אשר כה� הבועל בי� גויה בי� יהודיה פנויה בלא קידושי�, 

  עובר על לאו זה: 
  האי�ור לגבי בעילת יהודיה פנויה:

קודם מתן תורה היה אדם פוגע אשה בשוק אם רצה הוא והיא נותן לה 
 .רה ובועל אותה על אם הדרך והולך לו, וזו היא הנקראת קדשהשכ 

לא תהיה קדשה  )דברים כ"ג(תנה התורה נאסרה הקדשה שנאמר משנִ 
מבנות ישראל, לפיכך כל הבועל אשה לשם זנות בלא קידושין לוקה 

  .)רמב"5 הלכות אישות פרק א הלכה ד(מן התורה מפני שבעל קדשה 

                                                 
 בכל כי. לבאר5 אלא א"הריטב דברי את לדחות או לערער הקושיא תכלית אי�  .7

  .הקושיות לישוב ו�א5 לא נמצא פתר א9 עלינו מקובלי5 הראשוני5 דברי, מקרה

נתפרש  שלא היינושכתב הרמב"5 "האמור בתורה"  ומה". השמועה"מפי  הכוונה וזו  .8
"זונה"  בכלל, שמ�יני למשה כהלכה בידינורק מקובל  הואאלא  בתורהאי�ורה 
מפורש  אינוזה  שדבר כיו� אבל. לה לא�ור הנבעלת ג5 נכללהבתורה  האמורה

 .מ�יני למשה הלכה כל כמולאי�ור זה  מתייח�י5 בכתוב

 , אלא שהבית יו�9 חולק עליו.רצד �ימ� דעה ביורה הטור �בור ג5 כ8  .9
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  האי�ור לגבי גויה:
הלכות אי�ורי ביאה כתב הרמב"5 שישראל השוכב ע5 בפרק יב מ

גויה באקראי, אינו עובר אלא על אי�ור דרבנ�, אבל כה� העושה כ�, לוקה 
  כיו� שעבר על אי�ור דאורייתא של אשה זונה וחללה לא יקחו.

כשהיה הבועל ישראל אבל כהן הבא על הכותית  במה דברים אמורים
 ,כותית ואחד זונה ישראלית לוקה מן התורה משום זונה ואחד זונה

רמב"5 הלכות אי�ורי ( שהרי אינה בת קידושין ,ובבעילה בלבד לוקה

  .)ביאה פרק יב הלכה ג

  :ושב וכפל דבריו בפרק יז הלכה ו

משום זונה, שהרי  לוקהכל כהן הבא על הכותית בין גדול בין הדיוט 
  ית.אינה בת קידושין והוא אסור בבעילת זונה בין ישראלית בין כות 

העולה מ� האמור הוא, שאמנ5 מצינו חיוב מלקות על לאו "אשה 
זונה לא יקחו" בכה� הבועל יהודיה פנויה או גויה, אבל בכה� הנושא בת 
ישראל שנבעלה לא�ור לה, לא מצינו ברמב"5 חיוב מלקות, כמו 

  שמבואר בלשונו בפרק יח הלכה א:

נה בת מפי השמועה למדנו שהזונה האמורה בתורה היא כל שאי 
, או בת ישראל שנבעלה לאדם שהיא אסורה (כלומר גיורת) ישראל

להנשא לו איסור השוה לכל, או שנבעלה לחלל אף על פי שהיא 
  מותרת להנשא לו,

ובדברי5 אלה נתיישבה והו�ברה שיטת הריטב"א שהובאו בתו8 דברי 
הרב, על א9 שדברי הראשוני5 אינ5 צריכי5 חיזוק, אבל תמיד ראוי 

  לשובב דבריה5 הנחמדי5 מפז ב�ילוק כל מעקש.ליישב ו
על כל פני5 נתבאר עד כה, כי יש לדו� את הנבעלת לאד5 שהיא 

ולא כעוברת על אי�ור  א�ורה להינשא לו כעוברת על אי�ור דרבנ�
  דאורייתא. 



  

  489  בדי� נישואי נבעלה לאינו יהודי לכה� –�ימ� מא 

  

4.       עריות לנבעלה לאינו יהודיהבי נבעלה לאחת מ

ו שמדובר בנבעלת עתה נו�י9 שאפילו א5 נחלוק על טענה זו, בדיננ
לאינו יהודי אי�ורה לכה� אינו אלא מדרבנ�. ונוכיח טיעו� זה, מהנתבאר 
להדיא בדברי הרמב"5, שהנבעלת בדר8 זנות לגוי, עוברת על אי�ור 

  דרבנ�, כמפורש בפרק יב של הלכות אי�ורי ביאה:

ישראל שבעל עכו"ם משאר האומות דרך אישות, או  הלכה א:
הרי אלו לוקין מן התורה דרך אישות ם ישראלית שנבעלה לעכו"

שנאמר לא תתחתן בם בתך לא תתן לבנו ובתו לא תקח לבנך, אחד 
שבעה עממין ואחד כל אומות באיסור זה, וכן מפורש על ידי עזרא 

  ואשר לא נתן בנותינו לעמי הארץ ואת בנותיהם לא נקח לבנינו. 
ותית ולא אסרה תורה אלא דרך חתנות אבל הבא על הכ  הלכה ב:

, גזירה שמא יבא מדברי סופריםדרך זנות מכין אותו מכת מרדות 
להתחתן, ואם ייחדה לו בזנות חייב עליה משום נדה ומשום שפחה 
ומשום כותית ומשום זונה, ואם לא ייחדה לו אלא נקראת מקרה אינו 

  חייב אלא משום כותית וכל חיובין אלו מדבריהן.

גוי שלא בדר8 אישות, אינה לפי דבריו נמצא כי יהודיה הנבעלת ל
נחשבת זונה מ� התורה, מאחר ולא נא�רה בעילה זו מ� התורה, ולא 

  הובא דינה בשלש הדוגמאות שכתב הרמב"5.
 א�ורה שהיא"בת ישראל שנבעלה לאד5 ש"5 הרמב שכתב ולמרות

" בכל זאת בתורה האמורה הזונה היא הריאי�ור השוה לכל,  לו להנשא
לגוי נעשית זונה בבעילתו, כי בעילת נכרי לא נתכוי� שג5 הנבעלת 

באקראי אינה א�ורה מ� התורה, ולא בא בלשונו "שהיא א�ורה להנשא 
לו" אלא לומר שפנויה הנבעלת ליהודי אליו היא מותרת להנשא לא 
נעשית זונה להא�ר על הכה�, הג5 שבעילת היהודי נעשית באי�ור 

  תורה, לשיטת הרמב"5.
  ה בנכרי הבועל לש5 זנות, מו�כ5 עלודי� זה שאי� אי�ור תור
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  :)אב� העזר הלכות אישות �ימ� טז �עי9 א( השולח� ערו8, שכ� מבואר בלשונו

ישראל שבעל עובדת כוכבים, דרך אישות, או ישראלית שנבעלה 
לעובד כוכבים (דרך אישות), הרי אלו לוקין מן התורה, שנאמר: לא 

. אבל הבא על העובדת כוכבים (ויש חולקין בזה) (דברים ז, ג)תתחתן בם 
דרך זנות, במקרה, חייב עליה מדרבנן משום עובדת כוכבים ומשום 
זונה ומכין אותו מכת מרדות. ואם ייחדה לו בזנות, חייב עליה מדרבנן 
משום נדה, שפחה, עובדת כוכבים, זונה. ואם היה כהן, אפילו בא עליה 

  .10ז)(ויקרא כא, דרך מקרה לוקה מן התורה משום זונה 

לכ� ג5 לשולח� ערו8 אי�ור בת ישראל הנבעלת לנכרי אינו אי�ור מ� 
  התורה אלא מדרבנ�.

הרב ואני בא כיהודה ועוד לקרא אחר פ�יקת מורנו ורבנו הגאו� 
'ל שליט"א שהקל בנידו� דיד� והציל משפחה בישראל, והתיר זאליהו אבר

נדגיש שאי� לכה� שאינו מיוח� לישא אשה שנבעלה לגוי בדר8 זנות. רק 
לה�תמ8 על היתר זה אלא במקרה של דוחק גדול, כי חלילה לזלזל 

  באי�ורי5 של חכמי5.

                                                 
שנבעלה לגוי  שישראלית, רבו בש5 הביאב , �ח בקידושי�, שהריטב"א להעיר יש  .10

 שהיא נראה כי, ואמנ5 לא הבאנו שיטה זו בגו9 התשובהמותרת לכה� ג5 מדרבנ�. 
 יותר לא�ור שאי� ממנהזאת יש ללמוד  בכלו , כלל נתקבלהשיטה יחידה שלא 

 .המחלוקת את להרחיב שלא, כדי דרבנ� מאי�ור
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  השאלה    .1

 שוחד לשופט     .2

 בעלי תפקידי5שוחד ל     .3
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  השאלה    .1

מנהל במפעל. אחד ה�פקי5 פקידו היה שבת ,בנימעשה באד5 ושמו 
 , המנהל,כל מיני מאכלי5 טובי5 ויקרי5. בניובה  ,הביא לו מתנה מכובדת
לאחר קבלת לקבל את המתנה. וביקש רשות  ,התקשר לבעל המפעל

  .התחלק במתנתו ע5 עובדיו ,אישורה
אישור מבעל אכ� היה חייב לבקש א5 לאחר מעשה, שאל בני, 

  בי� כל העובדי5?  הלחלק חייבוא5 היה  ,המפעל
 לה זו, נפנה למקור אי�ור קבלת שוחד בתורה,כדי להשיב על שא

נראה  ,פ�וקי5ואחר התבוננות ב. דייני5 - שופטי5שעיקרו נכתב עבור 
 .משרתי ציבורו ,בעלי תפקידי5 רשמיי5ג5 ל הלכה אי�ור זה הורחב בא5 

בעל תפקיד ל אי�ור זה ג5 א5 יש מקו5 להרחיב ובהמש8 נמשי8 ונבדוק 
  .במגזר הפרטי
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  שוחד לשופט    .2

 ,בפרשת משפטי5הראשו�  ,תורה פעמיי5אי�ור קבלת שוחד הובא ב
  .שופטי5השני בפרשת ו

רִיבוֹ ט אֶבְיֹנְךָ בְּ פַּ ה מִשְׁ יק אַל  ;לאֹ תַטֶּ רְחָק וְנָקִי וְצַדִּ קֶר תִּ בַר שֶׁ מִדְּ
ע יק רָשָׁ י לאֹ אַצְדִּ הֲרֹג כִּ קְחִים וְשֹׁחַד לאֹ תִ  ;תַּ ר פִּ עַוֵּ ֹחַד יְ י הַשּׁ ח כִּ קָּ

יקִים  בְרֵי צַדִּ ף דִּ   .ח)- (שמות פרק כג, ווִיסַלֵּ
ר  עָרֶיךָ אֲשֶׁ כָל שְׁ ן לְךָ בְּ תֶּ תֵן לְךָ ה' שֹׁפְטִים וְשֹׁטְרִים תִּ אֱלהֶֹיךָ נֹ

ט צֶדֶק פַּ פְטוּ אֶת הָעָם מִשְׁ בָטֶיךָ וְשָׁ ה לאֹ ;לִשְׁ ט תַטֶּ פָּ י  לאֹ מִשְׁ  רתַכִּ
נִים ח וְלאֹ פָּ י שֹׁחַד תִקַּ ֹחַד כִּ ר הַשּׁ עַוֵּ ף חֲכָמִים עֵינֵי יְ בְרֵי וִיסַלֵּ יקִם;  דִּ צַדִּ

ר  תָּ אֶת הָאָרֶץ אֲשֶׁ יָרַשְׁ חְיֶה וְ רְדֹּף לְמַעַן תִּ אֱלהֶֹיךָ נֹתֵן ה' צֶדֶק צֶדֶק תִּ
  .כ) –(דברי5 טז, יח  לָךְ 

 לקיחת שוחדהנה  כפילות אי�ור זה מעיד על חומרת העבירה, כי
הוא השוחד התריע על כ8, וזעק כי  1ישעיהועד שהנביא  חמורה כל כ8,

אנו מקבלי5 מושג על חומרת  פרשת כי תבוא�יבת גלותנו מארצנו. ג5 ב
  לוקח שוחד.הארור על  ש5 נאמרה קללת העבירה, כי

מלבד זאת, נכפל אי�ור זה כדי להעביר כמה מ�רי5, וכפי שיש ללמוד 
  .הפ�וק נאמר מ� ההקשר בו
שלא שופט נאמר לגבי אזהרת ה בפרשת משפטי5הפ�וק עיקרו של 

עובדה ידועה היא, . יקבל שוחד, כי זה יגרו5 לו להטות די� העני לרעה
וכדי  פועלי5 ככל העולה על רוח5. ,אמצעי5 כלכליי5בעלי שאנשי5 

וחו��  אומ: לבשלא יתפתו השופטי5 למתנת השוחד, זקוקי5 המה ל
רק עבור דחיית מתת כ�9, אלא ג5 עבור דחיית �יוע בדרכי5 לא . נפשי

  .כדי שלא יטה לב5 אחר אינטר� זר שונות,
"מדבר השוחד בהקשר וב�מו8 לאי�ור אי�ור כתבה התורה את לכ� 

                                                 
מָנָה  כג,-ראה ישעיה א, כא  .1 Pָרַיִ^ �Iרְרִי5 וְחַבְרֵי וגו' אֵיכָה הָיְתָה לְזIנָה קִרְיָה נֶא_

  וגו'.RָWַבִיI]Xֻ 5 אֹהֵב Jֹחַד וְרדJַ 9ֵֹלְמֹנִי5 
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להציג  אמצעי5הבעל השופט עלול, מחמת יכולותיו של כי  ,שקר תרחק"

  ., לנטות אחר השקרדבר טוב ונכו�כאת השקר 
בעיקר אלא  ,שופט, נקשר לא רק אל הק בפרשת שופטי5הפ�ואבל 

שכל מאוויי5 הוא שופטי5 כלומר נצטווינו כחברה למנות חברה, לגבי ה
וצור  ,מנה שופטי5 הגוני5 2וכפי שאומר רש"יללא חת, צדק חיפוש 
על , ולא הצדק הטהורלאור ישפטו בה  ,נטולת השפעות חיצוניותאוירה 

  .5מפי השקפת עול
וזו המשמעות הפשוטה  ,כ�9ההוא גלוי, ויש שוחד עט, נחדד זאת מ

והוא,  שג5 כלול בכתוב, ,ערמומינ�תר ויש שוחד ומלבד זאת,  במקרא.
טר5 עוד  ,על בני אד5קדומה דעה כאשר שופט מגיע לדיו� ומחזיק ב

  . המקרהפרטי על שמע 
 שמואל דקדק מאודשגמרא מובא בכל מתנה א�ורה. עתה נראה ש

מאחד  ,הטבה קטנהקבלת חשש רחוק של נתקל ב שלא לדו�, כאשר
  , כמ�ופר:מבעלי הדי�

ח נו רבנןת אינו צריך לומר שוחד ממון, אלא אפילו  -  וְשֹׁחַד לאֹ תִקָּ
שוחד דברים נמי אסור, מדלא כתיב בצע לא תקח. היכי דמי שוחד 

, אתא ההוא )(עבר על גשר צרדברים? כי הא דשמואל הוה עבר במברא 
, אמר ליה: מאי )הושיט לו ידו, לסייעו במעבר(בא אדם וה ידיה גברא יהיב לי 

: פסילנא לך מר ליה? אמר ליה: דינא אית לי, א(למה עשית זאת)עבידתיך 
  .(כתובות קה, ב) )ך(פסול אני לדון אות לדינא 

ת וטוב�וגי כל מכא� מוכח, שבכלל אי�ור לקיחת שוחד, כלולי5 
  הנאה.ה

   

                                                 
  ".שפטו את הע5 וגו' מנה דיני� מומחי5 וצדיקי5 לשפוט צדקורש"י " ה לשו�וז  .2
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  בעלי תפקידי�שוחד ל     .3

ג5 �ור קבלת השוחד, מעיקר הדי�, לא נאמר רק עבור השופטי5, אלא אי
על  )ש"הרארבנו אשר (מפירושו של  דבר זה הוכיחו. עבור בעלי תפקידי5

הואש5 בר חמא . כי הנה ארע שאד5 ושמו �נהדרי� כז, ב)(גמרא המ�ופר ב
במקו5, שנכח  ,רב פפיאבל ענשו בעונש כבד. החליטו לובית די�  ,בהריגה

על מה שארע אחר כ8, ו ג5 הצליח להביא לזיכויו,ו ו,עילה לזכות מצא
  :מ�ופר בגמרא

, וקבליה רגלי רב פפי)את ונישק  ,(קם בר חמא קם בר חמא נשקיה אכרעיה
  .)של כל חייומסים לפטרו מתשלומי (ודאג לכרגיה דכולי שניה 

מתנה התקשה, כיצד ה�כי5 רב פפי לקבל  ג �ימ� טז)רק (פש5 ש "הרא
א�ור, הוא ג5 וא9 על פי שהשוחד נית� לאחר הדיו�, הרי זה שוחד.  ,זוכ

לווה דומה הדבר לדי�. הכלומר א�ור לשופט לקבל מתנה ג5 אחר פ�ק 
זה נקרא א5 נות� ו ,אינו יכול לתת מתנה למלווה בעת החזרת המעותש

ג5 זה כי  ,די�הכ8 א�ור לשופט לקבל מתנה אחרי פ�ק  ת,ריבית מאוחר
  נקרא שוחד.

  :ש"הראוליישב זאת כתב 

התערבותו של בר חמא, תלמידי ללא (גם ובלאו הכי פטירי רבנן מכרגא 

  .(פרק ג �ימ� יז) הלכך לא הוי כשוחד מאוחרפטורים ממס)  חכמים

לרב פפי, שכ�, זה האחרו�, היה לא עשה שו5 טובה  , בר חמאכלומר
   .מי�י�5 המממילא פטור 

רק אלא  ,לא היה הדיי�הרי פפי  רבחידוש גדול נמצא בדברי הרא"ש. 
בעת הדיו�. ובכל זאת הוטרד הרא"ש ממתנה  בבית הדי�, תלמיד שנכח

זו, עד שהתפלא, כיצד ההי� רב פפי לקבל שוחד. ותמיהתו אינה מובנת, 
  הרי רב פפי כלל אינו שופט, ומה לו לרא"ש שנטרד מזה?

 מידרב פפי תלמבואר ברא"ש דבר גדול, והוא, שלמרות היותו של 
כצידוד רק דעתו נעשתה  כל הבעתו , ולא דיי� או שופט,כאמור בלבד,
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בכל זאת, נחשבה פעולתו כפעולה הנתונה . , ולא כהחלטהאמתוחיזוק ל

  שוחד.א5 יקבל עבורה  ,מ� האמתלהטייה וה�טה 
זו לא אשר  ,תפקידי5השכל בעלי  ,מקל וחומר אפשר לה�יק,מכא� 
פועלי5 5 האפשרות להחלטה, ונתונה בידאלא  ,מביעי5 דעהבלבד ש
החלטותיה5 תהיינה כי  ,מתנות תקבלה5 ודאי א�ורי5 ב ,הציבורלטובת 

לטובת הציבור אלא יפעלו לא ש נתונות להטייה וה�טה מ� האמת,
  טובת5 העצמית.ל

  :3חריפתא פלפולאהואת זה למדתי מדברי 

דשוחד אסור אף בדבר שאינו דין  ,וראה דבר גדול שהשמיענו רבינו
ילו ואפ  ,דפירש"י דקנסא הוי ,4כהך דהכא ,אלא דרך קנס בעלמא ,רהתו 

כתבתי  .דשלא בדרך שוחד היה ,מפרש רבינו דקביל עליה כרגא הכי
ולא  ,אף על פי שאין דיניהם דין תורה ,להורות לנתמנים על הצבור ,זה

  .אפילו הכא יזהרו מלקבל מתנות על דיניהם ,נתקבלו לכך

   

                                                 
 �נהדרי� פרק ג �ימ� יז ברא"ש, �עי9 קט� ש.  .3

ב, שא5 כוונת הפילפולא חריפתא, שהחידוש בדברי הרא"ש הוא, שהיה נית� לחשו   .4
"א5 רואי5 שהע5 פרוצי5 בעבירות דני5 בי� מיתה בי� כל דני5 בדיני המלכות, כגו� 

אפילו אי� בדבר עדות גמורה" (חוש� משפט �ימ� ב �עי9 א), וכזה היה דיני עונש ו
המעשה של בר חמא, מותר לקחת שוחד, כ8 היה נית� לחשוב. וחידש הרא"ש, 
שאינו כ�. ומכא� למד הפלפולא חריפתא שכל בעלי התפקידי5 במגזר הציבורי 

  הוזהרו, מדי� תורה, שלא לקחת שוחד.

וט, שלא היה צד כזה שהותר לשו5 דיי� בעול5 לקחת אמנ5 אני בעוניי נראה לי פש  
שוחד, ג5 א5 דני5 בעניני5 שה5 צרכי השעה, כי ג5 זה די� תורה, שציותה לנהוג 

  כ8.

ובכל זאת, חידושו של הפילפולא חריפתא למעשה נכו� הוא, ולאו מטעמו, אלא   
 החידוש הוא שרב פפי לא היה הדיי�, וא9 הוא היה בכלל האזהרה שלא לקבל

שוחד. ומכא� יש להוכיח שכל בעלי התפקידי5 הוזהרו בזה, אפילו אינ5 דייני5 או 
 שופטי5.
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  במגזר הפרטישוחד     .4

וג5 במגזר הפרטי, אי�ור זה מוטל ג5 על הממוני5 ש לפי האמור, מ�תבר
תפקידו קניית מוצרי5 ושירותי5 שוני5 לחנות, או למפעל שקניי�, 

לבחור ו ,טובת בעל הביתאת  וכדומה בו הוא עובד. וכיו� שעליו לוודא
ודאי מתנות, הרי שא5 יקבל  מעבידו,ה�חורה הטובה ביותר לאת 

  .ולא למע�יקו טובת עצמול לבו יטהויושפע, 
כל כי  ,אפשר ללמודממנו  ,יש לנו מקור בחז"לאי� זו רק �ברא, אלא 

הרי  ששיקול דעתו נתו� להטיה, ומחויב לדבוק באמת ללא �טיה,אד5 
QP על הפ�וק  )5תורת כהני5(המדרש לשו� כמבואר ב ,הוא כשופט VNַא תU

Jְקָל ִ̀ Lַ הhָ ִ̀ Lַ ט[ָJְ ִ̀ Lַ וֶלNָ רָהQP ְ̀  :Q6בַ

ט פָּ שְׁ מִּ שם (, אם לדיין, כבר אמור למוד לומר מה ת  -  לאֹ תַעֲשׂוּ עָוֶל בַּ

נקרא  ,קר במדהי , שאם ששהמוכר נקרא דיין, אלא מלמד )בפסוק ט"ו
ץ, חֵרֶם, וְתוֹעֵבָה קָּ י, וּמְשׁוּ נוּ   .עָוֶל, שָׂ

א ולפי זה, ברור לכאורה, שמוטל על הקניי� ל�רב לקבל מתנות, של
תטה דעתו אחר �וחר מ�וי5, כי יתכ� ש�חורתו איננה טובה לבעל 

  הבית.
ראינו שמותר לחנווני לחלק מתנות על זה, ממה שאמנ5 יש לשאול 

  , כמובא בהלכה:שיקנו אצלו ולא אצל המתחרהלהטות לב הקוני5 כדי 

מותר לחנוני לחלק קליות ואגוזים לתינוקות, כדי להרגילם שיקנו 
למכור בזול יותר מהשער, כדי שיקנו ממנו, ואין בני ממנו. וכן יכול 

 . רכח, יז) שולח� ערו8 חוש� משפט(השוק יכולים לעכב עליו 

                                                 
Nָ QPוֶל הובא ג5 בילקוט שמעוני (ויקרא רמז תריז, בשינוי לשו� מועט):   .5 VNַא תU"

 Jְ ִ̀ Lַ וֶלNָ QP VNַא תU" מַר ה נֶא_ ָ̀ רֵי אָמQר, א�Xֵ 5ִ לָ Vי� הhִַט" א5ִ ל[ָJְ ִ̀ Lַ ,"הhָ ִ̀ Lַ ט[ָ
hָה קָרQי Nָוֶל, PָנאQי, QמGָJְֻ:, חֵר5ֶ,  ִ̀ Lַ רGֵJִ 5ִאJֶ ,�Yָhַ דֵד נִקְרָאI`ַהJֶ ד ֵ̀ מְלַ

 ".וְתNֵIבָה

 .ויקרא יט לה  .6
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וכיו� שפעולה זו מותרת, מדוע על הקניי� ל�רב לקבלת מתנות, הרי 

  ה�וחר רשאי להטות לב הקונה?
הבדל בי� בעל הבית לנציג בעל הבית. בעל הבית התשובה היא, שיש 

שיקנו ומותר לכל �וחר לשדל קוני5  שהוא חפ:,נות ממי לק רשאי
הוא  ,אינו פונה לבעל הבית אלא לנציגואמנ5 כאשר ה�וחר . מ�חורתו

, וא5 יקבל מתנות מ�וחר שופט לטובת בעל הביתכיב לפעול ומחהרי 
מ�וי5, יתערער שיקול דעתו ויאבד את האיזו�, לנטות אחר �וחר מ�וי5 

  .דוקא
ידינו תשובה על עמדת ההלכה בנוגע לשאלה האמור, יש בעל פי 

, לקבל אישור מבעל הביתחייב  , מנהל המפעל,בני שבפתיחת המאמר:
עד שיקבל אישור מבעל הבית, בו יגלה כי דעתו נוחה  מתנהול�רב ל

נמצא א5 כ�, כי כ� אי� כא� אי�ור כלל. ל .זיק לומכ8, ואינו �בור שהיא ת
  .7הדי� אלא חיוב גמור5 משורת לפני איננהאישור מבעל הבית הבקשת 

  הנותאי�ור מצד     .5

. בנתינתועובר על אי�ור שוחד שג5 הנות�  ,מובא 8בשולח� ערו8
  . 9"וְלִפְנֵי QֵNִר Uא ת�Sִֵ מִכJְלֹ" האי�ור הואו

, לא כל נתינה מהוה במגזר הפרטיואול5 בשונה מדיי� או שופט, 
 ותטיפי5 ומתנינה. בי� �וג הנת צרי8 להבחי� העברת שוחד, אלא 

ודאי  ,החלטותאי� ביכלת5 לקבל ו ,השפעהברי  נ5שאי ,לעובדי5
וא5  לה5, כי מ� ה�ת5 פרנ�ת5 דחוקה.מצוה לתת ואדרבה, מותרת. 

  כ8 שו5 בעיה הלכתית. באי� הנתינה תשפר את השירות שהעובד מעניק, 

                                                 
 ),כד ודחלק ב, עמ(הישר והטוב" קוב: כתב הגאו� רבי מנדל שפר� ב"ש וראה מה  .7

: אצל �וג מ�וי5 של אנשי5 לשל5 שוחד לעובדי5 נפו"מצאתיו באתר "עולמות": 
כדי ליהנות בהטבות שונות, כגו� פקידי5 בכירי5 ומנהלי  ,בחברות פרטיות

חשבונות. הנה העובד הלוקח שוחד ונות� את ההטבה המתבקשת גוזל את בעל 
   .הבית..."

  חוש� משפט ט, א.  .8

 ויקרא יט יד.  .9
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שמתוק9 תפקיד5 מצויי5 שיש אנשי5  ,בעול5ומצוי קורה כמו כ�, 
את ידחו יקבלו מתנות, לא וא5  ,השפעה5 ובמקומות בעלי צמתיב

שאינ5 כאות5 קנייני5 שלא יבחרו �חורה מחנויות , השירותהצעות 
  לה5 מתנות. נותני5 

במקרה כזה אי� אי�ור לתת לו מתנה, וזה שונה מכל נתינת שוחד 
, כיו� הנות� עובר על אי�ור "לפני עיור לא תת� מכשול"רגילה, בה 

כאמור, הרי נתינת המתנה באה רק לאז� את המשוחד, לבל  שבמקרה זה,
   :כתבשערו8 השולח� וכ8 מבואר בדברי . את ה�וחר לרעהפלה י

וליתן שוחד לדיין עובד כוכבים אם נותן כדי שיטה הדין עובר על לפני 
עור לא תתן מכשול דכשם שיש איסור על הדיין לקבל שוחד כמו כן יש 

אבל אם הוא רוצה להטות טוו על הדינין איסור על הנותן ובני נח נצ 
(ערו8  הדין שלא במשפט לצד השני ונותן לו שלא יטה הדין מותר

  .השולח� חוש� משפט �ימ� ט �עי9 א)

לעשות הכללית שחובת החברה  ,מוב�אמנ5 אי� זו דר8 הגונה, ולכ� 
  .תוכהלמגר נגע זה מלהוקיע והכל כדי 

ייב לחלק את המתנה בי� לגבי השאלה השנייה ששאל בני, א5 היה ח
כי שאי� חובה כזו, אבל ודאי שכ8 ראוי לעשות.  ,העובדי5. התשובה היא

נות� מתנה ולו, ניתני5 המרוצה מהשירותי5 שלקוח המתנה מעידה על 
מתנה זו וברור ששירות הכי טוב שאפשר. את השימשיכו לתת לו כדי 

ת מוטלת אמנ5 המנהל הוא זה שאחריות מיוחדכי  ,לכל הצוותראויה 
פעולה השיתו9 אבל לא היה מצליח להעניק שירות הגו� ללא , על כתפיו

את הוא משרת מה ג5 שבחלוקת המתנה לעובדי5 כול5, . העובדי5של 
הדר8 הנכונה  והעובדי5 כול5. וזמעוניי� בשביעות רצונ5 של ש ,מע�יקו

  ו.ילאמתנה שהגיע לחלק את ה ,בצע להימנע מאהבת
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  מ�קנה להלכה    .6

בעלי ל ג5 לא רק לשופטי5 ודייני5 נא�רה קבלת שוחד, אלא יכו5, ל�
ולא רק ממו�, אלא ג5 טובות  .א�ורהדבר תפקידי5 במגזר הפרטי ה

מע�יק. הלפעול לטובת שמעבידו משל5 לו, מחייבו שכר הכי הנאה, 
� מ 5לקבלהוא  מ�כי5 שיקבל מתנה, רשאיהמע�יק ואול5, כאשר 

 .חייב מ� הדי�אינו  5 שאר העובדי5,וגבי חלוקת המתנה עלקוחות. ה
 ראוי ללכת בה.ממש ש ,מידת ח�ידותזו הרי  ,אבל א5 עושה כ�
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  מבוא    .1

מ�כת בבא בתרא נפתחת בהלכות "היזק ראייה", ודנה במקרה של בניית 
גדר המפרידה בי� חצרות שני שותפי5. על פי חז"ל, אד5 יכול לחייב את 
שכנו להשתת9 בבניית קיר, ומאיד8 גי�א לא�ור עליו לפתוח חלו� או 

הלכות  –פתח לכיוו� חצרו שלו. לכאורה, הלכות אלו כשמ� כ� ה� 
על �ברות ושקלא וטריא, ורק ורות לדיני נזיקי�. הדיו� בה� נשע� הקש

של המ�כת, בהקשר של פתיחת חלו� אל מול חלונו של בד9 � עמוד א 
מהו מקור הדי�? בתשובה לכ8  –השכ�, נשאלת השאלה "מנא הני מילי?" 

וישא בלע5 את עיניו וירא את ישראל שוכ� מביא ר' יוחנ� פ�וק: "'
". אופ� ה? ראה שאי� פתחי אהליה5 מכווני� זה לזהמה רא –' לשבטיו

בניית מחנה בני ישראל מתואר כזה שמנחה את ברכתו של בלע5, ברכה 
קבֹ אֹהָלֶיe \בQֹ מַההנפתחת בשבח " VNַי eנֹתֶיXְJְִרָאֵל מPְִ(במדבר כד, ה)" י .

א5 כ8, נדמה שכבר הגמרא מצאה בשאלות של צנעת הפרט וחלוקת 
ת9 דבר מה מעבר ל�וגיות של נזיקי� וממו�; אלו שאלות המרחב המשו
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  של התנהגות טובה וראויה.

עקרונות מו�ר וצניעות אלו הנ5 כמוב� נצחיי5, אול5 נשאלת 
השאלה א5 בימינו, כאשר השימוש בחצרות שונה מזה שהיה נהוג בימי 

  חז"ל, עדיי� נוהג די� זה באותו האופ�.

2.      מחלוקת הרב פרל והרב אפשטיי

  בשאלה זו נחלקו בזמננו הרב יעקב אפשטיי� והרב גדעו� פרל. 
הרב פרל, במאמר הלכתי העו�ק בחובת הרשויות למנוע היזק ראייה, 

  כותב את הדברי5 הבאי5:

אמנם הצדדים ויתרו לקבלן שבנה את בתיהם על בניית גדר ביניהם, 
. ויתור זה משום מחילה או ויתור קניני על היזק ראייהואולם אין ב

ויתור נעשה כדי להשתמש בחצר במשותף, ולכן הוא מותנה בכך וה 
שכל זמן שאין בו היזק ראייה אין צורך בגדר. הדבר נכון כל עוד יש 

מעת שאחד השכנים הסכמה לשימוש משותף בשתי החצרות; אבל 
אינו חפץ עוד בשימוש משותף, מתחדשת מציאות של היזק ראייה בין 

יש לכל אחד מהם לכוף  ]...[ השותפין . לפיכך, כמו שב"חצרהצדדים
ואפילו עמדו  ]...[ את חברו לבנות כותל באמצע כדי שלא יראו חברו

כך שנים רבות בלא מחיצה כופהו לעשות מחיצה בכל עת שירצה" 
, כך גם בנידון דידן, והמקום וההוצאות של הגדר (שו"ע חו"מ קנז,א)

  מוטלות על שניהם.
ר הנידונה אין משום היזק ראייה, כיון אמנם השכן הראשון טוען שבחצ

שהיא חצר אחורית שאינה גובלת ברשות הרבים, ולכן לדעתו, דינה 
כ"רחבה" שמאחורי הבתים, שאין בה היזק ראייה, כמשתמע מרש"י 

ב ד"ה אבל. אבל אין לקבל טענה זו, שכן  א על המשנה וכן ו, ב"ב ב,
עיקר לאחסון, ה"רחבה" שבגמרא אין שימושה תדיר, והיא משמשת ב 

אבל החצר הנידונה לפנינו משמשת בתדירות ולכן אין בה היזק ראייה. 
לצרכים משפחתיים, כחצרות שלפני הבתים דאז, וממילא שייך בה 
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  .1היזק ראייה

השכ� ג5 בנה מרפ�ת על פי היתר שקיבל מהרשויות. וחלו� שלו נות� 
פרל שהיה לו אפשרות ה� לראות בחדרו של שכנו וכ� בחצרו. פ�ק הרב 

א�ור לו לבנות מרפ�ת זו ואינו יכול להשתמש בה אלא א5 יבנה גדר של 
  ארבע אמות.

אליבא דהרב פרל, די� היזק ראייה חל במציאות של ימינו, והשימוש 
  הנהוג בחצרות מאפשר לכפות השתתפות בבניית כותל מפריד ביניה�. 

ל עמדה מנוגדת מציג הרב אפשטיי�, בהתייח�ו לשאלת האחזקה ש
  גדר חיה החוצצת בי� שתי חצרות:

בא מצאנו חיוב לבנית גדר בין שני שכנים, כמבואר בראש מסכת ב [...]
. ומשמעות חיוב זה שעל שניהם מוטל חיוב הדדי לבנית גדר בתרא

. ולכאורה, כיון שבמושבים וישובים ראייהביניהם למניעת היזק 
 ,של אחרים חצר פרטית וגבול משותף עם חצרות ל אחדקהילתיים לכ 

 .)(חו"מ סי' קנ"ז ס"אמוטל על שניהם לבנות גדר ביניהם, וכן פסק בשו"ע 
שאין יכולים לכפות,  (סי' קנ"ח ס"א)החילוק בין חצר לבין גינה בה נפסק 

ון שבחצר היו עושים תשמישים צנועים כגון כביסה או אפיה והוא מכי 
תשמישן בחצר".  : "ורוב(ב"ב ב' ע"א)ובישול או שירותים. וכדברי רש"י 

בימינו החצרות שליד הבתים משמשות לגינת נוי ולמקום משחק 
ראה נ ןכ ל לילדים, ואין משתמשים בהם תשמיש הצריך צניעות, וע

ופוק חזי שחוקי  שאין דין כפיה על בניית גדר בין שכנים. עתידיות לענ 
העזר של העיריות והמועצות המקומיות אינם מחייבים זאת. ונראה 

אין לשכן  ןכ ל ועג המדינה בימינו בחצרות בתים פרטיים. שכן מנה
  .2אחד יכולת לכפות את חברו לבנות גדר ביניהם

                                                 
  . 55תחומי�. כר8 יט, עמוד   .1

באורח בחבל נחלתו טו, נד הביא שכדעתו כתב החזו� איש ( .חבל נחלתו ג, נ שו"ת  .2
�ימ� �ה אות נב) שבחצרות שלנו אי� היזק ראייה, "ונראה דהטע5 משו5  חיי5
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הרב אפשטיי� �ובר שהשימוש בחצרות בימינו אינו דומה לזה של 

  התנאי5 והאמוראי5, ולכ� לא נית� לכפות בניית הפרדה.
הראייה  כדי לדו� בשתי הגישות השונות הללו, עלינו לעיי� בדי� היזק

  ולנ�ות לעמוד על טעמו.

  טעמי די היזק ראייה    .3

כפי שראינו, אי� זה ברור א5 עיקר די� היזק ראייה שיי8 לנזיקי� או 
לצניעות. ר' מאיר הלוי אבולעפיה מתייח� לקטגוריות שמעלה המשנה, 

  "מקו5 שנהגו לגדור" אל מול "מקו5 שנהגו שלא לגדור", וקובע כ8:

אלא אפילו מקום שנהגו שלא  ,מנהג למפטריה אבל חצר לא מהני בה
וישא בלעם את 'דכתיב  ,מחייבין אותו, דאיסורא נמי איכא –לגדור 

שאין פתחיהן מכוונין  ?מה ראה 'עיניו וירא את ישראל שוכן לשבטיו
  ותהי עליו רוח 'מיד  ,אמר ראויים הללו שתשרה שכינתו .זה לזה

  .)עמוד אמ�כת בבא בתרא ד9 ד  ,יד רמ"ה(' להים־ א 

לפי הרמ"ה מקור הדי� הוא חובת הצניעות. לפיכ8 מנהג המקו5 אינו 
משנה, ויש אי�ור על השכני5 לפגוע זה בצניעותו של זה. כ8 עולה ג5 

אלא משהו ירחיק זה שלא  –חלו� כנגד חלו� מפירוש הרשב"5 ל�וגיי� ("
  :") ומשו"ת הרמב"5 ב�ימ� שצהוטע� משו� צניעות ,כנגד זה

אבל בגגות  ,בחצר הוא במקום שבני אדם דרים ראייההיזק אלא עיקר 
  . לפי שאין דרכן של אדם לדור בגגות ,אינו צריך ד' אמות

  .וממילא אי� בעיה של צניעות

                                                                                                            
שחצרות שלנו אינ5 לדירה כחצרות שלה5, ולא הוו [החצרות] שלנו רק רחבות" 

וא ד� בחצר שלפני הבית [הכוונה רחובות.] אול5 לדעתנו, אי� מכ8 ראיה כלל, כי ה
שהיא אינה נקראת  –לגבי דיני עירובי�  –שנועדה למעבר, ועל חצר כזו הוא אמר 

חצר. אבל ישנה מציאות, ג5 בימינו, של חצרות בתי5 שייעוד� לדירה (אמנ5, לא 
  בדיוק כמו בעבר), ולכ� אי� ראיה מהחזו� איש.
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אול5 יש החולקי5 על ה�בר זה. לדבריה5, עניי� הצניעות שיי8 רק 
של  לשאלת פתיחת חלו� מול חלו�, שמאפשרת מבט אל תו8 פני5 הבית

יד5, די� היזק דל .3ולא בראש המ�כת) לכ� הפ�וק מובא בד9 �השכ� (ו
(אב� האזל מלצר הראייה שבחצר נובע מטע5 מעט שונה. הרב אי�ר זלמ� 

  מציע את הפירוש שלהל�: הלכה טז) רק בהלכות שכני5 פ

והנה יש לעיין בטעמא דכופין אותם לעשות מחיצה משום היזק  [...]
דיני הרחקת נזקין, וצריך ביאור דלפי הנראה בפשוטו הוא מ  ,ראייה

דהא יכול  ?דאיזה חיוב הוא לעשות מחיצה בשביל שלא יזיק את חבירו
 ל כרחךהמשרה ע ,בשלמא במשרה וירק .לומר לא אזיק ולא אראה

הלא  ,אבל הכא .ועל המזיק להרחיק את עצמו ,ודאי להירקומזיקה ב
שמעון יש  ועל ,וכי אם ידור ראובן עם שמעון ?יוכל לומר שלא יזיק

אולם  .יכוף אותו ראובן להרחיק את עצמו ממנו ,חשש שהוא גנב
 הזת א ה הם מזיקים ז רחםכ ל אפשר דנאמר דשותפין כשהם בחצר ע

   ?ולא תליא ברצון כלל
דכיון דכשרואה  ,באופן אחר ראייהאכן אפשר להסביר הך דינא דהיזק 

כיון  ,הכיומשום  .אותו חבירו בחצר אינו יכול לעשות דבר של צינעא
את צריך הוא להרחיק  ,דמזיקו בזה שאינו יכול להשתמש בגרמתו

הא  ,ואף דאין זה אלא גרמא .משום שמונע תשמיש לחבירו עצמו
ולפי ורוב חיובי הרחקה הם בגרמא,  .אסור – דגרמא בנזקין ןלמא קיי 
אלא בעמידתו גופא במה  ,לא דוקא בראייתו ,אם מונע מהשתמש זה

   ןכ ם אף שאינו מסתכל בו אם מזיקו בזה נקרא ג אז  ,שעומד בחצרו

                                                 
ול חלו� האי�ור הוא גור9, י�בירו שבמקרה של חלו� מ זכרי5 לעילהראשוני5 הנ  .3

(ולא בכדי העמידה הגמרא את  שיש בה די� חלוקה ואינו תלוי בדרישה של חצר
משנתנו בחצר שאי� בה די� חלוקה, ולכ� נאמר בה השותפי5 שרצו). לכ� המתינה 
הגמרא למשנה זו כדי להביא את מקור הדי�. מדי� זה למדו חכמי5 שג5 בחצר יש 

להשתת9 בהוצאות הכותל, ואינו יכול לומר לו: 'אתה הצדקה משכ� לדרוש משכנו 
  דואג לפרטיות8, בנה אתה את הכותל על חשבונ8'.
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  .]...[מזיק 

אינו חולק על כ8 שיש פגיעה בצניעות בשימוש משות9  אב� האזל
בחצר, א8 הוא מ�ביר שאי� זה עיקר הדי�. כיוו� שיש פגיעה בצניעות, 
השותפי5 אינ5 יכולי5 להשתמש בחצר באופ� החופשי המקובל, ומניעת 

בריו, די� היזק הראייה הוא למעשה אי�ור השימוש הזו היא נזק. לד 
לגרו5 נזק. אמנ5 מדובר בנזק שנעשה ב"גרמא", א8 זהו בכל זאת נזק 

  וא�ור לעשותו.
ל כל מניעת שימוש תיחשב לנזק ותיא�ר, ואפילו לשיטת אב� האז

א5 אי� מדובר בבעיית צניעות חמורה כזו המצויה בחצר של פע5 או 
ת היד רמ"ה, ש�בר שהדי� כולו מקורו בבית של היו5. לעומת זאת לשיט

בגדרי צניעות, א5 נאמר שהשימוש בחצר של היו5 אינו דומה לשימוש 
  בה בימי חז"ל, ייתכ� שלא נחיל את די� היזק ראייה בימינו. 

ל נדמית כי�ודית וכמקיפה יותר, שכ� בחצר שיטתו של אב� האז
חובת פחות שיי8 לחשוש לצניעות מאשר בבית, ולכ� �ביר לומר ש

ההשתתפות בגדר שבי� חצרות י�ודה בדיני נזיקי�. בנו�9, ג5 המשנה 
הבדילה בי� הבית, החצר, הגינה והבקעה. יש א9 ה�וברי5 שבגינה לא 
שיי8 כלל היזק ראייה, והמחיצה המקובלת ש5 היא גדר של עשרה 

שולח� ערו8 (ראו טפחי5, שנועדה רק ל�מ� את אזורי הבעלות השוני5 

. אמנ5 להלכה יש כמוב� משקל רב )�מ"ע �ימ� קנח �"ק וח, וכ� קנ חוש� משפט
לדברי היד רמ"ה שהוא ראשו�, ולא נוכל לחייב השתתפות בבניית גדר 

  רק על פי שיטתו של אב� האזל.

  ?שינוי הדי בגלל שינוי המציאות    .4

הרב אפשטיי� קובע באופ� חד משמעי שאי� די� היזק ראייה בחצרות של 
השימוש המקובל בה� אינו דומה לזה שהיה נהוג בה� ימינו, משו5 ש

  בעבר. בר5, יש מקו5 לחזק את דברי הרב פרל בשלש דרכי5:
א. רוב הראשוני5 פ�קו שאפילו גינה צריכה כותל בגובה ארבע 

 ,(הלכות שכני5 ב, טז) אמות. אמנ5 השולח� ערו8 הביא את דברי הרמב"5
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ל�מ� את אזורי  שבגינה נדרשת רק הפרדה של עשרה טפחי5 כדי
תלמיד הרי"9  –הבעלות (ויש לציי� שזוהי דעת יחיד, ואפילו הר"י מיגאש 

לא �בר כ8), א8 נדמה שג5 המחבר יודה  –ומורו של אביו של הרמב"5 
שכאשר השימוש הינו פרטי יותר מזה של גינת הירקות של חז"ל, נוכל 

  לכפות בניית כותל בגובה ארבע אמות בשל היזק ראייה. 
ב, -(�ימ� קנט �עיפי5 אוהתו�פות, וכ8 ג5 פ�ק הרמ"א  אלפי רשב"ב. 

, די� היזק הראייה של המשנה והגמרא אינו נוגע רק ועיי� �מ"ע �"ק א)
שהשימוש בו פרטי פחות. מדברי הגמרא  –לחצר, אלא ג5 לגג 

והמפרשי5 נראה שלעתי5 הגג חשו9 לרשות הרבי5, כגו� בשני בתי5 
הרבי5, ובכל זאת חייבי5 הבעלי5 לבנות על המצויי5 משני צדי רשות 

השכ�  הגג מחיצה בגובה ארבע אמות, כדי שלא להזיק בראייה את הגג
ובכל אופ�, ג5 בחצר של ימינו ישנ5  .4)ד"ה השני ובתו�פות ב(בבא בתרא ו, 

שימושי5 פרטיי5 שנפגעי5 כאשר השכני5 יכולי5 לראות את הנעשה, 
כולת להיות בחצר בלבוש ביתי כגו� �עודה משפחתית, משחקי5 והי

  שאינו מתאי5 למרחבי5 משותפי5 וציבוריי5.
ג. יש ראיה שג5 היו5 אנשי5 מקפידי5 על פרטיות5 שכמעט בכל 
הבתי5 שבישובי5 אנשי5 בוני5 מחיצות כדי שלא יראו מרשות הרבי5 
הנעשה בחצר5 וכ� רבי5 ה5 שבוני5 מחיצות בי� החצרות. ולכ� א9 

בדיוק למה שהיה בזמ� התלמוד רוח הדברי5 לא שאי� המציאות דומה 
השתנתה. נכו� לא עושי5 כבי�ה בחצר אבל עושי5 פעילות גופנית 

  לדוגמא ויש אפילו היו5 הקפדה יתירה לשמור על הפרטיות.
א5 כ8, נראה שיהיה אפשר לכפות בניית מחיצה שהרי ג5 היד רמ"ה 

פרטיות, לא  י�כי5 שכאשר ישנו שימוש מקובל שנפגע כתוצאה מהיעדר
נדרוש מ� הניזק להרחיק עצמו, אלא נדרוש מ� המזיק להשתת9 

   בהוצאות ולמנוע פגיעה בצנעת הפרט של שכנו.
ידו של הרב אפשטיי� נטויה לומר ש�ו9 �ו9 דעת הרמב"5 אמנ5 

                                                 
אמנ5 לשיטת המחבר אי� זו ראיה, כי לדעתו החובה לבנות מחיצת ארבע אמות בי�   .4

  גגות היא דווקא בגגות שמשמשי5 למגורי5.
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 'קי5 לי'והנתבע יכול לטעו�  ,ארבע אמות בי� גינותשל שאי� חובת גדר 

ההלכה נפ�קה שחובת המעקה בי� גגות שנית� להו�י9 ולטעו� ו ,כדעתו
היא נועדה ל�ימו� א5 לאו ו ,משמשי5 לבית דירההדווקא בגגות  קיימת

ר8 זו מבטלי5 לגמרי די� כל א5 הולכי5 בד .הבעלות ולא להיזק הראייה
בגלל שאנו לא חיי5 בדיוק  כ8 חשוב של המשנה והגמרא והשולח� ערו8

  .כמו בעבר
 בחצר. הראייהדי� היזק את  שאי� לבטל לגמרי לדעתנו נראה

  והשינויי5 הקיימי5 באמת אינ5 �יבה מ�פיקה לבטל לגמרי את הדי�.
בנו�9 לחיוב הגדר בית שתי החצרות הוא לגבי מה שהרב פרל פ�ק ש

קובע שעל השכ� להקי9 את מרפ�תו שנבנית בהיתר מהרשויות בקירות 
כאלו  . קירותכדי שלא יוכל לראות בחדר שממולו בגובה ארבע אמות

מהווי5 פגיעה משמעותית בשימוש במרפ�ת, ולמעשה הופכי5 את 
וכפי שראינו יש כא� פגיעה בזכות הממונית ; 5המרפ�ת לדבר מה אחר

. כלומר, ג5 א5 יש בעיה של צניעות והיזק ראייה במרפ�ת של אותו שכ�
להזיק להזיק גור5  האי�ורשבמקרה זה הפונה אל עבר בית השכ�, הרי 

לחייב את בעל המרפ�ת לשנות את וזה נראה שקשה  .מניעת שימוש
אופייה באופ� מהותי, כפי שאי אפשר לכפות לחלק חצר שאי� בה די� 
חלוקה. אול5 לדעת הרב פרל היה א�ור לו לבנות את המרפ�ת על א9 
שבנאו כדי� הרשויות שבניה זו נוגדת ההלכה. ולכאורה א5 יש היתר 

ואי� הכרח לפגוע בפרטיות של לבנות זו זכות קנינית של אותו שכ� 
השכ� בגלל האפשרות ל�גור בתרי� או וילו�. ולכ� נראה שהדרישה היא 

  . לא מידתית

   

                                                 
9 שבנאו כדי� אול5 לדעת הרב פרל היה א�ור לו לבנות את המרפ�ת על א  .5

הרשויות שבניה זו נוגדת ההלכה. ולכאורה א5 יש היתר לבנות זו זכות קנינית של 
אותו שכ� ואי� הכרח לפגוע בפרטיות של השכ� בגלל האפשרות ל�גור בתרי� או 

  וילו�.  
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5.      איזו

חשוב לזכור שמדובר כא� בשתי תשובות על שאלות שונות, העו�קות 
במקרי5 מ�וימי5 ובתנאי5 הייחודיי5 לה�. לכ� איני ד� כא� בכל מקרה 

כל  את ה או למעשה על התשובות כי צרי8 לדעתלגופו, ואיני חולק להלכ
ההקשר והמציאות הייחודית של כל מקרה; אני מבקש רק להעיר על 
העקרונות המנחי5 בתשובות אלו ועל המ�קנות הכלליות העולות מה�. 
אני �בור שדי� היזק ראייה חל ג5 כיו5, ה� מצד מניעת השימוש וה� מצד 

מאיד8 גי�א, אני �בור שלא נית�  שיקול שחלילה לנו לשכוח. –הצניעות 
להתייח� לדי� היזק ראייה בימינו בדיוק באותו האופ� המחייב שאנו 
מוצאי5 אצל חז"ל. אכ� חלק מהשימושי5 הפרטיי5 שנעשו בעבר בחצר 
נעשי5 כיו5 בתו8 הבית, ועל כ� יש מקו5 להתחשב בפגיעה בשימוש 

ת של היו5. בנכ� של המזיק כאשר דני5 בשמירה על הפרטיות בחצרו
וכאמור דבר זה נכו� במיוחד כאשר כדי לשמור על הצניעות הזו אנו 
דורשי5 משכנינו להתכנ� בתו8 בתיה5, ולמעשה אנו מונעי5 מה5 את 

על , בנו אות5 כי כשבנו בתי5השימוש הרגיל וה�ביר במרפ�ות שלה5. 
  פי האפשרות להגדיל5 כפי שהחוק מאפשר.

ת איזו� עדי� בי� החובה לכבד את נמצאנו למדי5 שהלכות אלו דורשו
בצורה נאותה. החידוש הגדול נכ�י5 צנעת הפרט ובי� הזכות להשתמש ב

של �וגיה זו, שמתו8 די� צניעות יצרה הלכה בתחו5 הנזיקי� בחוש� 
מלמד אותנו שיעור גדול וחשוב בקדושה שדורשת מאתנו  משפט,

� מצד הניזק. התורה. לשמור על צניעות ועל פרטיות, ה� מצד המזיק וה
לא לפגוע בעינינו בצנעת הפרט של הזולת, ולא לפגוע בצניעות הפרטית 

מה טובו אהלי8 יעקב " –שלנו במעשינו. זהו שבח5 של ישראל 
  ".משכנותי8 ישראל
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  מכתב ראשו – מבוא    .1

  רנו ורבנו הרב אוריאל �פז שליט"אלכבוד מו
  5 וברכהשלו

  
וכרגיל נהניתי  ,ו תשרי מיו5בבית הכנ�ת את פר�ומיו ההלכתיי5 ראיתי 

את עט המחזיק ווהטעמי5 הקצרי5 שה5 בחינת מ ,לקרוא את פ�קיו
וביל את הישוב להקפדה בהלכה על קטנה המרובה. ח� ח� לכבודו שמ

  כבחמורה.
שקיבל מאינו יהודי �כו5  מה דינו של אד5 ,הרבבתו8 הדברי5 נשאל 

: השאלהואצטט את  ,של5 קנ� בדוארלכדי  ),500חמש מאות ש"ח (של 
אבל ₪,  500"נכרי שלח אותי לשל5 דו"ח תנועה, הוא חשב שזה עולה 

  ."?, למי שיי8 העוד9ש"ח 250בפועל פקידת הדואר גבתה רק 
"אבל לאחר  וכמו שכתב ,לשמור את העוד9הרב העלה שמותר 

התבוננות נראה שזה לא גרוע ממקרה שנות� ל8 בטעות בתו8 פירעו� 
  מדבריומקורו כפי הנראה, חוב �כו5 יותר גבוה ממה שהוא חייב". 

  
   



  

  ג בעקבות המחבר  510

  

  שכתב: )ב�עי9 שמח, (חוש� משפט �ימ� הרמ"א 

כגון להטעותו בחשבון או להפקיע הלואתו, הגה: טעות עובד כוכבים, 
. ויש אומרים (טור ס"ג), דליכא חילול השם 1דע לוומותר, ובלבד שלא יו

  .(מרדכי פרק הגוזל בתרא) דאסור להטעותו, אלא אם טעה מעצמו, שרי

  שבעה טעמי�    .2

מרשה לעצמי לכתוב אני , לא נראית לי ולפי שתשובת הרב בנידו� זה
דעתי. את ציע רק בא לה ,אומר קבלו דבריאינני � כמובאלא ש ,לכבודו

יד להכ�9 הנותר, להחזיר את  מחויבשהיהודי נראה לי ומשבעה טעמי5 
  .גויה

   מדובר בגניבה ממש ,טע� ראשו

גוי לעול5 לא תיוודע לאפילו א5  ,הנה יש אי�ור דאורייתא לגנוב עכו"5
בפני עצמו.  , אלא אי�ורחילול הש5חשש רק כי אי� זה  גניבת היהודי,

הרי קנ�, ביד יהודי לצור8 תשלו5 הגוי מעות לכ� בנידו� שלנו, בו הפקיד 
בר על אי�ור ו וע הרי הוא גונב, כשמותירו בידו,ו ,ביד ישראלזה פיקדו� 
  ובהמש8 נ�ביר באיזה אופני5 הותרה טעות גוי. דאורייתא.

  , שכתב:רמב"5וכפי שמפורש ב

לאֹ  אמרבר על לא תעשה שנכל הגונב ממון משוה פרוטה ומעלה עו 
גְנֹבוּ  , ואין לוקין על לאו זה שהרי ניתן לתשלומין שהגנב חייבה 2תִּ

                                                 
הפקעת הלוואה ללא ידיעת המלווה, מאוד לא שכיחה, כי בדר8 כלל המלווה זוכר   .1

  שנת� כ�פו בהלואה.

2.  Iמִית VNLַ Jאִי QרGְJְַא תUְו QJ Vא תְכַחUְו QגְנֹבSִ אU )וא9 שמשמע  ).ויקרא יט, יא
בתורה ובמצוות, בכל "עמיתו" לכאורה, שהאי�ור נאמר דוקא לגבי יהודי, שהוא 

  . , וכפי שיתבאר בהמש8גוי5לגבי הג5 אופ� הוא שיי8 

אי�ור מ� נא�ר א5  ,ת הרמב"5בהבנהדעות חלוקות  אי�ור גזילת נכרי,אמנ5   
שולח� ערו8 ג5 מלשו� ה .אי�ור לכל הדעותובכל זאת יש כא� התורה או מדרבנ�. 

כי כתב (חוש� משפט שנט, א) "א�ור לגזול  ,בי� יהודי לגויאי� בזה חילוק ש ,משמע
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ואחד הגונב ממון ישראל או הגונב ממון גוי עובד אותו תורה לשלם, 
(הלכות גניבה פרק א ואחד הגונב את הגדול או את הקטן  עבודה זרה

  .הלכה א)

  :)בחוש� משפט שמח, (שולח� ערו8 וכ� נפ�ק ב

 (ויקרא יט, יא)כל הגונב אפילו שוה פרוטה עובר על לאו דלא תגנובו 
וחייב לשלם, אחד הגונב ממון ישראל או הגונב ממון של גוים, ואחד 

  הגונב מגדול או מקטן. 

גניבת מוב� מאליו, שמוטל עלינו לבאר את פשר החילוק בי� אי�ור 
  אל מקורות ה�וגיא. נפנהוכדי להבהיר את העני�, . להיתר טעות גוי ,גוי

הובאה ש5 , )ב, בבא קמא קיג(גמרא נידו� ב�וגיית ה גויהטעות היתר 
 תירומאיד8 ה. מ� התורה גזילת גוי, שמצד אחד, א�ר רבי עקיבאשיטת 

ובה�בר שיטתו אמר . לא לשל5 מכ� לגוי, כאשר אי� חשש לחילול ה'
 רש"י., כלשו� גזל ממש"איננה "כי  ,הותרהה הפקעת הלוארק שרבא, 

וכיו� שאינה  וכוונתו שההלואה ניתנה כדי שישתמש בה ויוציאנה מידו,
בידו, אי� הוא תופ� בממו� הגוי, והברחת המכ� דומה לזה, כי כ�9 
תשלו5 המכ� א9 פע5 לא היה בבעלות האינו יהודי, לכ� מותר. מה 

  חילול הש5. ללא אפילו  א�ורשאי� כ� גזל ממש, ש
והביאה ממעשי  ,טעותו מותרת"גמרא "אמר שמואל ממשיכה ה

ולא עברו על  שילמו מחיר נמו8 ממחיר ה�חורה, בה5 ,שמואל ורב כהנא
  .גובה המחיר נקבע בה�כמת המוכר והקונהכי גזל ממש, 

כדי  ,דקלהשתת9 ע5 גוי ברכישת עצי ש ,רבינאעוד מ�ופר ש5 על 
 מ�קח את הגזירי5 העבי5 הקד5 ו עוזרו,אמר רבינא לולגזרי5. לבקע5 

כי הגוי5 מדקדקי5 על  ,גזלואי� בזה אי�ור . הדקל, טר5 יקח5 הנכרי
  .עוביי5ולא על  מ�פר הגזירי5,

                                                                                                            
הרי שלא חילק, ובכל  ,או לעשוק אפילו כל שהוא, בי� מישראל בי� מעובד כוכבי5"

  .מקרה א�ור
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וכיו� שהנידו� שלנו שונה מהמעשי5 הנזכרי5 בגמרא, כי הנכרי לא 
הלוה ממו� ליהודי, אלא הפקיד כ�9 בידו כדי שישל5 קנ� בדואר, לכ� 

  .חובה להשיב את יתרת הכ�9 לנכרי

 ול הש�חיל ,טע� שני  

שהרי  ,חילול הש5חומרת האי�ור בנידו� שלנו גדילה מחמת החשש ל
לגובה הקנ� האמיתי, שהוא רק מאתיי5 חמישי5  עיתוודיתכ� והנכרי 

  .3עד יו5 המיתההוא עו� חמור, שאינו מתכפר וחילול הש5  ₪.

 המחבר לא הביא היתרי� אלה ,טע� שלישי  

 ,גויהק היתר טעות שהמחבר לא העתיעוד יש לצר9 לזה את העובדה 
כי הלוא הטור עצמו הביא  ,תימה גדולה וזלכאורה אלא רק הרמ"א. ו

כתב5 להלכה, ומדוע מיא� המחבר לנקוט כ�  רמב"5הג5 ו ,דיני5 אלה
   להלכה?

 מחשש ,להלכהכ� שיתכ� שהמחבר לא פ�ק  בזה, נראה ליומה ש
ות יבואו להתיר טע ,חילול הש5טעות נכרי שאי� בו חשש לא5 תתיר ש

  .נכרי ג5 כשיש חשש לחילול ה', ולב�ו9 הוא אכ� יחולל
�ימ� חוש� משפט (התיר טעותו, כי �ובר לא עוד אפשר לה�ביר שלכ� 

אי� לגנוב,  וא5 את דעת הנכרי ,אפילו גניבת דעת גוי א�ורהש )�עי9 ו רכח
  .4כל שכ� שאי� להתיר ממו� ממש, אפילו שיצא ממנו בטעות

 לאינו יהודי על חשבונ� אני �ומ�דווקא כשאמר  ,טע� רביעי  

הו�י9  התיר את טעות הגוי,ש �ימ� שמח �עי9 ב) חוש� משפט( הרמ"אא9 ו
"ויש אומרי5 שא�ור להטעותו". וה�ביר ערו8  ,יש אומרי5והביא שיטת 

  :הנזכרתעל פי הגמרא השולח� את הכוונה 

כגון שעשה  ,ורק אם מעצמו טעה שרי ,דאסור להטעותו ויש אומרים

                                                 
  א., יומא פו  .3

וכ8 כתב הדרכי משה (�ימ� שמח אות א) "מיהו במרדכי, פרק הגוזל בתרא, דא�ור   .4
  להטעות�, דהא אפילו גניבת דעת א�ור, כל שכ� להטעות�".
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  .ראה שעל חשבונך אני סומך ,יאמר לו הישראל ,ן וטעהחשבו

 דברי הש"� ,טע� חמישי  

   :וזה לשונו ,כתבש ), �"ק גשמח חוש� משפט( ש"8ראה בו

 ,וגם הלואה אינו מותר אלא כשחייב לשלם לו דרך מכס או דרך חוב
   .אבל מה שהוא דרך מקח אסור

  ג5 מדבריו מבואר שהיתר זה צומצ5 מאד.

 דבר ,טע� שישי  י ערו� השולח

, דברי הערו8 השולח�ומי ש�בור כי ירויח מטעויות אלה, עליו לדעת את 
(ערו8 וזה לשונו , כמו שכתב יורד מנכ�יו ,�ומ8 על היתרי5 אלהשה

  :השולח� חוש� משפט �ימ� שמח �עי9 ב)

וכל הגונב אפילו רק שוה פרוטה עובר על לאו דלא תגנובו וחייב 
ור גניבה בין שגונב מישראל ובין שגונב ואין חילוק באיסוכו' לשלם 

וטעות גוי כמו להטעותו בחשבון ולהפקיע הלואתו אין וכו'. מעכו"ם 
 ויש אומרים .ובלבד שלא יוודע לו שלא יהא חילול ה' ,איסור בדבר

 ,כגון שעשה חשבון וטעה ,ורק אם מעצמו טעה שרי ,דאסור להטעותו
ובמקום חילול השם  ,ראה שעל חשבונך אני סומך ,יאמר לו הישראל

  .אסור מן התורה
 ,וכתבו הגדולים שראו בעיניהם שאותם האנשים שהרויחו מטעותים

ורבים  .ולא הניחו אחריהם ברכה ,ונכסיהם ירדו לטמיון ,לא הצליחו
וגדלו והעשירו  ,והחזירו טעותים בדבר חשוב ,אשר קדשו שם שמים

והרי אפילו גניבת  .]גובאה"[ספר חסידים והצליחו והניחו יתרם לעולליהם 
ובזמן הזה בכל מדינות אלו  .רכ"ח מןבסי  כמו שכתוב ,דעת אסרו חז"ל

ואין שום חילוק בין ישראל  ,אסור מן התורה שום הטעאה והערמה
  .ש"ס] מןבסי  ה שכתובמ  ין[ועי וכו'  לאינו ישראל
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 זה ,טע� שביעי   לא שיי� ההיתר  בזמ

וכו'" בכל מדינות אלו א�ור ובזמ� הזה שכתב "דברי ערו8 השולח� ומ
שההיתר להנות מטעות נכרי לא מחברי5 ה�וברי5 נראה שמתכוי� ל

ג5 כ8 הביא ו. 5כתב המאיריכפי ש ,בחברה גדורה בגדרי הדתות נאמר
�פרו ב�בור כ�, כמובא הרב וינברג א9 ו ,)באר הגולה בבאר השביעי(המהר"ל 

  .6"לפרקי5"
אחד מ�  כי אפילו ,לגוי� זה חובה להשיב ממו ,לפי עניות דעתי ,לכ�

  .לחייב הטעמי5 הנזכרי5 יש בו כדי
 חילול הש5. ללאאפילו  א�ורהש ,מדובר בגניבה ממשא. 

 הדבר א�ור. לכל הדעותו ,יש חשש חילול הש5במקרה זה ב. 

 המחבר לא הביא קולות אלה להלכה.ג. 

על חשבונ8 אני  ,אמרהגביל היתר זה רק למקרה ש הערו8 השולח�ד. 
 .�8ומ

 .מי שחלק עליולא מצינו ו ,מאדאת ההיתר הש"8 צמצ5 ה. 

 ., כנתבאר בערו8 השולח�ה�ומ8 על היתרי5 אלה יורד מנכ�יו  ו.

  אלה.בזמ� הזה לא שייכי5 היתרי5     ז.
. ומודה לו על אליוולכל הנלווי5 שיחי' רב כבוד ה לא�יי5 בברכה א

אלא כתבתי  ,דעתיבישוב, ואיני אומר קבלו  פועלו המרובהכל הוראותיו ו
  מה שנראה לעניות דעתי.
  אוהבו ומוקירו מאוד,

  ביקרא דאורייתא,
  שאול דוד

 

   

                                                 
  יובא להל�.  .5

 מהדורה שישית חלק א עמוד רעה.  .6
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  מכתב שני – הרחבה    .3

  נקודות:מ�פר אחר בינותי ב�פרי5 רציתי להו�י9 

 ה�בר הנהגת רב כהנא  

תמוהה א ישה ,רב כהנא הנהגתאת לא ה�ברתי בדברי הקודמי5 
  :גזלבהיותה מעשה  ,לכאורה

זבן מכותי מאה ועשרים חביתא במאה, ואבלע ליה חד זוזא,  רב כהנא
  .(בבא קמא ד9 קיג עמוד ב) אמר ליה: חזי דעלך קא סמיכנא

מאה, וכיו� שלא שיל5 במחיר של  ,חביותמאה ועשרי5 שקנה מבואר 
התשובה לזה מצויה אמנ5 . על עשרי5 חביות, צרי8 לה�ביר כיצד נהג כ�

זו על כ� אי�  .אני �ומ8 עלי8" ,ראה" נכריאמר לשהרי  ,בגו9 ה�יפור
זה היה ה�יכו5, שבכ�9 שנות�, שהוא המחיר של מאה, כי  ,גניבה כלל

יטול מאה ועשרי5 חביות. וזו דרכו של משא ומת�, שהקונה משתדל 
  להוריד את גובה המחיר.

  �"א, בבא קמא קיג(גמרא בפירוש הה�בר שיטת המחבר והרמב(  

גוי היא אי�ור � הגניבה מהש והרמ"א, הבאנו מהרמב"5מה שעתה נ�ביר 
  ."Uא SִגְנֹבQתורה "

שלכאורה אינו הקשה על זה,  (�ימ� שמח)המשפט נתיבות הנה ב�פר 
וְאָכַלSְָ אֶת Xָל או מהפ�וק " ",וְחOִַב 5Nִ קנֵֹהQ" אלא מ"Uא SִגְנֹבQנלמד מ"

י5 ִ̀ Nַָשזהו מקור  וכיו� ,)בבא קמא קיג, ב(, כמוכח ב�וגיא הנזכרת "ה
פחותה בהרבה מאי�ור דאורייתא רגיל, אי�ור האי�ור, הרי שחומרת ה

לכ� א9 א5 יעבור ויגזול, לא  .עשהבלשו� לאו ולא כי לא נכתב בלשו� 
בר על לא תגזול או לא ו עלהשיב נאמר רק לחיוב הכי  ,להחזיריתחייב 

שאי� בזה אי�ור  ,חוכ8 לומר ,בי5 של שלמההמהרש"ל תגנוב (ג5 
ההיתר ואול5 הוא בכל זאת �בור כי  , כפי שמוכח מלימוד זה,רייתאדאו

  ). הנזכר לעילכפי שהביא הש"8 מצומצ5 מאד, של טעות גוי 
 ,שולח� ערו8 הרבג5 שולח� ערו8 וורמב"5 למרות דבריו, הרי ה בר5,
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חייבי5 לכ� ו, Uא SִגְנֹבQשל זה אי�ור דאורייתא יש בש ותמפורשכתבו 
  :)�ימ� שמח �עי9 ב(חוש� משפט השולח� ערו8 וב את לשו� ונביא שלהחזיר, 

וחייב לשלם  עובר על לאו דלא תגנובוכל הגונב אפילו שוה פרוטה 
  .אחד הגונב ממון ישראל או הגונב ממון של עכו"ם

צרי8 ליישב את קושיית  ,Uא SִגְנֹבQומכיו� שלדעת5 יש בזה אי�ור 
שאי�ור זה מקורו  נתיבות המשפט, שהקשה, הרי בגמרא מבואר

י5או " "וְחOִַב 5Nִ קנֵֹהQ"בפ�וקי5  ִ̀ Nַָל הXָ אֶת Sְָוכיצד כתבו "וְאָכַל ,
  .Uא SִגְנֹבQהפו�קי5 הנזכרי5 שמקור האי�ור הוא בפ�וק 

" וְאָכַלSְָ או " "וְחOִַבהפ�וק "ליישב זאת נראה לי פשוט, שה5 למדו כי 
  .שייכי5 ג5 בממו� הנכריול לא תגנובו ולא תגזבא לגלות שאי�ור 

 ה�בר דעת הרמ"א  

שיש אמנ5 ראיתי והנה עד כה ה�ברנו כי אי�ור זה הוא מ� התורה. 
כפי שמוכח לכאורה  ,דעת הרמ"א שהאי�ור הוא דרבנ�מ�בירי5 ב

  ש5 כתב: ,)אב� העזר �ימ� כח �עי9 א(מפ�יקתו בשלח� ערו8 

נֵבַת עוֹבֵד כּוֹכָבִ  גָזֵל אוֹ גְּ הּ בְּ שָׁ תקִדְּ שֶׁ י מְקֻדֶּ הָא אֵינָהּ צְרִיכָה  ,ים, הָוֵ דְּ
םלְהַחֲזִ  ֵ   .יר רַק מִכֹּח קִדּוּשׁ הַשּׁ

הוא חיוב ב ו ל או גנוגזא5 היה רמ"א �ובר כי החזרת ממו� עכו"5 
זִ דאורייתא, כיצד כתב " V5צְרִיכָה לְהַחOֵַה JQhִחַֹ קXִהרי התורה, יר רַק מ ,"

ואול5 מצד שני זה  .היא שחייבה להחזירשא�רה גזל או גניבת עכו"5, 
קשה, היתכ� שזה רק דרבנ�, הרי כבר הו�בר שב�וגיא מפורש כי זהו 

חלקת מחוקק ובית , וכמו שהקשו חילול הש5ללא א9  ,אי�ור דאורייתא
והגר"א ש5 א9 כתב על דברי הרמ"א, שאינ5  .(אב� העזר ש5) שמואל

  .7נכוני5 כלל

                                                 
י�ור הוא ועיי� רש"י (�נהדרי� נז, א ד"ה ישראל בכותי מותר) שבדבריו כתב כי הא  .7

מדרבנ�. אבל הגר"א (על הגליו� ש5) העיר על דבריו "תמוה מאוד". ובשולח� ערו8 
 �ימ� שמח �"ק ח א9 כתב בפירוש שלהלכה האי�ור הוא מ� התורה.



  

  517  טעות גוי –�ימ� מד 

  
שגנב מ� הנכרי, ובא הגבר דה כי מו הרמ"אג5 באמת ש לכ� נראה,

. ואול5 אחר שהכ�9 הגזול עבר על אי�ור גזל מ� התורהלקדשה בגזל, 
, והגנב הוא 8החלי9 ידי5 ועבר לידי האשה, ומ� התורה הוא שיי8 לה

שחייב לפצות את הגוי הנגזל, ולא האשה. אלא שהמתקדשת עדיי� 
היא להחזיר  אבל רק מדרבנ�, להשיב. לכ� כתב רמ"א שחובתה חייבת,
  .)�"ק ה(אב� העזר ש5 וכ8 פירש הבית שמואל  ,קידוש הש5משו5 

המחבר מה שכתב על דבר לא העיר ש ,אהרמ"כ� מוכח ג5 משתיקת 
עובר על  "כל הגונב אפילו שוה פרוטה )�ימ� שמח �עי9 ב(חוש� משפט ב

או הגונב ממו של  וחייב לשל5 אחד הגונב ממו� ישראללאו דלא תגנובו 
, וא5 לרמ"א זה אי�ור דרבנ�, מדוע לא הגיה. לכ� מוכרח, "עכו"�

  .שלדעתו זה דאורייתא

4.      פיקדו להפקעת הלוואההשבת  הבדל בי

פיקדו� אי השבת בי� שיש הבדל  ,9לעיל שכתבתיעתה נרחיב מעט בעני� 
  :, שכתבשולח� ערו8 הרבהבדל זה כבר הובא ב .להפקעת הלוואה

או  ,אינו רשאי אלא להפקיע הלואתו ,ואף במקום שאין הנכרי יודע
 ,כשהחפץ של הנכרי הוא בעיןאבל  .שאר חובו שהוא חייב להנכרי

(שולח� ערו8 הרב חוש� משפט  הרי זו גזלה ממשש ,אסור לכפור בו

  .10הלכות גזלה וגנבה �עי9 ד)

וא9 שמצינו בפו�קי5 דעות חלוקות ג5 בזה, לכאורה, כמו שציטט 
שולח� שד� בדברי  ,)�ימ� עב �"ק נז(התומי5  �פר פתחי חוש�, מדברי �פר

  :)�ימ� עב �עי9 מא(ערו8 

מְעוֹן, וּמֵת הַגּוֹי יַד שִׁ יַד רְאוּבֵן, וְהִפְקִידוֹ רְאוּבֵן בְּ ל גּוֹי בְּ כּוֹנוֹ שֶׁ יֵשׁ  ,מַשְׁ
                                                 

על ידי שינוי רשות הגזל�, חייב הגנב לשל5 לנגזל. אול5 המקבל את החפ: מ� הגנב,   .8
 אינו חייב בהשבה.

  טע5 ראשו�. אות ב  .9

  כ8 מובא ג5 בקיצור שולח� ערו8, דיני ממונות �ימ� קפב, �עי9 ד.  .10
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ה שֶׁ  מֶּ מְעוֹן בַּ ק אִם זָכָה שִׁ פֵּ כּוֹן יוֹתֵר מֵהַחוֹבלְהִסְתַּ שְׁ   .הַמַּ

מ�  וגוי יורש את אביהרי ה מדוע לא יתחייב להחזיר, ,שה התומי5והק
נית� ההיתר בישוב הדבר, כתב לבאר בשתי דרכי5. האחת, שו  .11התורה
דומה פיקדו� כי ש�ובר והאחרת, שיש מי  .שאי� לגוי יורשמתי דווקא 

, את המותרלו לא להחזיר רשאי היהודי שלגוי, יורש יש כשג5 ו ,הלוואהל
  . וואהכי זה דומה להפקעת הל

אלא שג5 מדבריו אי� להוכיח שכל פקדו� דומה להלוואה, אלא רק 
אבל כל פקדו� רגיל נית� לשומר רק לשמירה  משכו� דומה להלוואה,

בעלמא ותו לא, בעוד שמשכו� נית� לזכיה וקניה כאשר ההלוואה אינה 
לא ש. וא9 על פי 12משולמת. והוא ג5 נעשה שלו למש8 כל ימי ההלוואה

בכל זאת מו�כ5 הדבר  משכו� הגוי, כי אי� השומר קונהו,אומרי5 כ� ב
שא5 החוב לא ישול5, יזכה בו המלוה. לכ� במקרה שנשארת יתרה 

שנית� להפקיע. אבל בכל  כחוב רגילמשווי המשכו�, �ביר להגדירה 
  פיקדו� אחר, שלא נית� כדי לקנותו, אי� היתר להפקיע.
נכרי זה, כי אפילו יש להו�י9 עוד ה�בר מדוע נקל לקנות משכו� 

ברשות אינו שבכוחו לרשת מה ששהנכרי יורש את אביו, עדיי� לא ברור 
אבל בכל פקדו� רגיל, מדוע . עת המיתה, לכ� נקל לקנות משכו� זהאביו ב

  יוכל להפקיעו מ� הנכרי.

 כהלוואה   דעת הנתיבות שפיקדו

 ק(הלכות גניבה פר �פר פתחי חוש�ואי� להקשות על האמור ממה שהביא 

בדברי המעיי� ש5 כי  .14לוואה""שפיקדו� הוה כה 13שדעת הנתיבות א)
  ולא בפיקדו�. ,במשכו�ד� יראה נכוחה שנתיבות המשפט 

                                                 
 א.עי9 א והובא בשלח� ערו8 חוש� משפט �ימ� רפג �קידושי� יח,   .11

משכו� שנית� תמורת הלוואה נקנה למלוה לכל תקופת ההלואה, כמבואר בגמרא,   .12
 ב.לא,  פ�חי5

  .�ימ� קצד אות זנתיבות המשפט   .13

 ).�ימ� כח �"ק כא(אב� העזר � זה מדברי החלקת מחוקק דיהעלה נתיבות ה  .14
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  :(�ימ� כח �עי9 יב)הרמ"א וראה מה שכתב 

ואם  ,אבל מעכו"ם אינה מקודשת ,וכל זה במשכון שיש לו מישראל
  .וקידש בו הוה מקודשת ,מכרו המלוה לאחר

אינו בבעלות � הנכרי, כי משכותו לא נית� לקדש במבואר כי לדע
אלא א5 כ� ימכרנו  וג5 א5 יקדש בו אשה, לא יחולו קידושי�. ,המלוה

), ואז �תדר ע5 הגויצרי8 לההראשו� (כי לגוי  ואינו חייב להחזירלאחר ש
  . יחולו קידושי�

  ההתנהגות המתבקשת מיהודי    .5

מה5 נית�  ,פירושו למשנהב ,הרמב"5עלינו לצר9 לנידו� זה, את דברי 
  להבי� גודל חובתנו לנהוג ביושר אפילו ע5 נכרי5.

הואיל ונתגלגלו הדברים לענין זה. והוא,  ,אומר אותו ,ויש כאן דין
שהמקומות שמשתמשין בהן בדינרין ובמעות במנין, אסור לאדם 

, וכל יחתכנו להחזיק דינר או מעה שחסר ממשקלו שתות או יותר אלא 
זה שחושבים המוני בני גוי. כי המש בה או יטעה בה את שלא ישת שכן

אדם ואפילו יחידיהם כי ההטעיות שכאלה מותרות עם הגוים אינו נכון 
, אמר ה' בתורתו הקדושה במי שמוכר את עצמו ודעה בלתי נכונה

אמר  ,כמו שנתבאר בפירוש ,לעובד עבודה זרה או לעבודה זרה עצמה
ב עִם קֹנֵהוּ  ַ יכול יגלום עליו,  ,), בקיג בבא קמא( עליהם השלום, ואמרו וְחִשּׁ
בתלמוד לומר  ַ יערים עליו  ,, ידקדק עמו בחשבון, וענין יגלוםוְחִשּׁ

ויטעהו. ואמרו אם כן דברה תורה בגוי שתחת ידיך קל וחומר לגוי 
שאינו תחת ידיך, אם החמירה תורה על גזלו של גוי קל וחומר על גזלו 

  של ישראל.
ין האונאות והתחבולות ומיני המרמות והזיוף והסלוף עם וכן אינן מותר

 .הגוים, אמרו עליהם השלום אסור לגנוב דעת הבריות ואפילו דעת הגוי
וכל שכן אם יהא תלוי חלול השם שאז יהיה העון חמור יותר, ויושגו 
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לאדם תכונות רעות על ידי כל המעשים הרעים הללו אשר העיד 
נעשו עם מי שנעשו,  ,ן כשלעצמןיתעלה על עצמו שהוא מתעב אות 

י (דברים כה) והוא אמרו ה עָוֶלה' אלהיך  תוֹעֲבַת כִּ ה כֹּל עֹשֵׂ ה אֵלֶּ ל עֹשֵׂ  כָּ
  .)משנה ז (פירוש המשנה לרמב"5 מ�כת כלי5 פרק יב

 המאירי   לשו

אי� הבדל ה�בור כי בימינו  ,את לשו� המאיריעוד יש להו�י9 לנידו� זה 
  :ני5 אלה, בדיכלל בי� יהודי לגוי

 ,נמצא שאף עובדי האלילים ושאינם גדורים בדרכי הדתות אסור לגזלם
וכן אסור להפקיע  .אסור לצאת מידו בלא פדיון ,ואם נמכר לו ישראל

אין אדם חייב לחזר אחר אבדתו כדי  כל מקום,ומ .את הלואתו
 ,ולא עוד אלא אף מי שמצא אבדתו אינו חייב להחזירה ,להחזירה לו

ואין אנו כפופים  ,וחזרתו דרך חסידות ,קנין הוא שמציאה מקצת
שלא  ,אם טעה מאליו ,וכן טעותו .לחסידות למי שאין לו דת
אם  כל מקום,ומ .אין הכרח בהשבתו ,מתחבולתו ולא מהשתדלותו

כל צד שיהא חלול  ,וכן אף באבדה .חייב להחזירו ,נודע לו על כל פנים
  .מחזירה ,השם בעכובה

הגדורים בדרכי הדת ועובדי האלהות על איזה מעממין הא כל שהוא 
הרי אלא  ,אינם בכלל זה ,אף על פי שאמונתם רחוקה מאמונתנו ,צד

ולכל שאר  ,אף באבדה ואף בטעות ,הם כישראל גמור לדברים אלו
  .(מאירי בבא קמא קיג, ב)הדברים בלא שום חלוק 

  ראוי נואי, חילול הש�מעשה שיש בו צד  

בידו, את הכ�9 רשאי להותיר הלכה לא5 ת. נו�פ נקודהיש להתחשב ב
יש חשש  מצוות הבוראבקיו5 חילול הש5, וכי כיצד יתכ� שייגר5 מזה 

וא5 בכל זאת יש צד של חילול ה' במעשה כזה, מוכרח  לחילול ה'?
  ראוי.הדעות כול5 מ�כימות שהוא מעשה שאינו שלהיות, 
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  מבוא    .1

שתיי5 מ� המצוות המיוחדות בתורה ה� מצוות פריקה וטעינה, שנע�וק 
בה� במאמר זה. ראשית נברר את המקור למצוות אלו ונשאל לאיזו 

� מצוות שבממו� או שבנפש. לאחר מכ� קטגוריה ה� משתייכות, א5 ה
נברר את גדרי המצוות, מתי יש ל�ייע בחינ5 ומתי מותר לתבוע שכר, 
ומתו8 כ8 נלמד על החשיבות הגדולה של העזרה לזולת באופני5 שוני5. 
ל�יו5 נשאל הא5 תלמיד חכ5 מחוייב במצוות אלו, ונלמד מכא� שתי 

  דרכי הנהגה כלליות לתלמידי חכמי5.
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  קור המצוותמ    .2

מצאנו בתורה שני אופני5 לחובת עזרה לזולת בשעה שבהמתו כורעת 
  תחת משאה: 

הורדת משא מ� הבהמה הכורעת תחת הכובד. חיוב זה  –פריקה א. 
   :נלמד מהפ�וק

י חַת רֹבֵץ שֹׂנַאֲךָ  חֲמוֹר תִרְאֶה כִּ אוֹ תַּ ָ עֲזֹב עָזֹב לוֹ מֵעֲזֹב וְחָדַלְתָּ  מַשּׂ  תַּ
 .וברש"י ש5) ג, השמות כ( עִמּוֹ

לאחר שהמשא פורק מ� הבהמה יש ל�ייע להעמי� אותו  –טעינה ב. 
   :בחזרה. חיוב זה נלמד מהפ�וק

רֶךְ  נֹפְלִים שׁוֹרוֹ אוֹ אָחִיךָ  חֲמוֹר אֶת תִרְאֶה לאֹ דֶּ מְתָּ  בַּ  הָקֵם מֵהֶם וְהִתְעַלַּ
קִים  .וברש"י ש5) (דברי5 כב, ד עִמּוֹ תָּ

  נפשמצוות שבממו או ב    .3

מצוות התורה נחלקות לכמה חלקי5. ישנ� מצוות שבי� אד5 למקו5 
ומצוות שבי� אד5 לחברו. ג5 בתו8 המצוות שבי� אד5 לחברו יש כמה 

  �וגי5, ונראה ל�ווג אות� לחמש קטגוריות:
 כגו� "לא תקו5 ולא תטור", "ואהבת לרע8 כמו8". –מידות א. 

ו ה�רת מכשולי5 מ� כגו� הצלת אד5 המצוי ב�כנה א –נפש האד5 ב. 
 הדר8. 

כגו� אי�ור אונאת דברי5 או האי�ור לבייש את  –כבודו של האד5 ג. 
 חברו.

 כגו� אי�ור גזלה וחיוב השבת אבדה. –ממונו ד. 

 כגו� אי�ור לשו� הרע. –שמו ה. 

במצוות פריקה וטעינה יש לברר הא5 ה� שייכות למצוות שבממונו 
ראה לומר שה� שייכות לממו�, או למצוות שבנפשו. בהשקפה ראשונה נ

כהשבת אבדה למשל, משו5 שעל ידי הפריקה והטעינה אנו מצילי5 את 
הבהמה והמשא, שה5 ממונו של האד5. אול5 כאשר נתבונ� בדברי 
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הראשוני5 נראה כי יש כא� נקודה אחרת. ראשית נתבונ� היכ� היה צרי8 

דה, א8 הרמב"5 להביא הלכות אלו; לכאורה מקומ� בהלכות גזלה ואב
הרמב"5 הביא� דווקא ב�ו9 הלכות רוצח ושמירת הנפש, ללמדנו 
שהלכות אלו קשורות יותר לנפש האד5 ולא לממונו. ג5 ב�פר המצוות 

  אנו רואי5 שהרמב"5 מו�י9 מעבר למה שכתוב בתורה, וזו לשונו:

כשיהיה לבדו אחר  או על האדםשצונו להקים המשא על הבהמה 
רידוהו זולתינו. שאנחנו כמו שנצטוינו שנורידהו ממנו או אחר שהו 

הקם  (תצא כב) ברךלהורידו ממנו כן נצטוינו לטענו עמו והוא אמרו ית
  .(�פר המצוות עשה רג) תקים עמו

הרמב"5 הו�י9 וביאר לנו שהמצווה אינה נוגעת רק למשא שנושאת 
אלא ג5 למשא שנושא האד5. מקורו של הרמב"5 הוא  בהמה על גבה,

על רבי ישמעאל ברבי יו�י, שרצה ל�ייע לאד5  1בגמראמ�יפור המובא 
  שנשא משא על כתפו. להל� נדו� ב�יפור זה ובמשמעויותיו ההלכתיות.

ב�פר החינו8 באי5 הדברי5 לידי ביטוי בצורה ברורה יותר, ואלו 
  דבריו:

משרשי המצוה, ללמד נפשנו במידת החמלה שהיא מידה משובחת, 
חמול על האיש המצטער בגופו, אלא ואין צריך לומר שחובה עלינו ל 

 אפילו המצטער באבידת ממונו מצוה עלינו לחמול עליו ולהצילו
  .(מצווה פ)

על  2עיקר עניינה של המצווה הוא לקנות בנפשנו את מידת החמלה
ידי שמ�ייעי5 לזולת המצטער צער הגו9. התורה חידשה כא� שאפילו 

עלינו ל�ייעו. במילי5  א5 הזולת מצטער רק באבדת ממונו, ג5 אז מצווה
אחרות, עיקר הדגש כא� הוא על צער האד5 ולא על ח�רו� ממונו, 
וממילא ברור שאי� מצווה זו רק בבהמה, אלא ג5 אד5 שנתקע ע5 רכבו 

                                                 
 בבא מציעא ל, ב. וכ� כתב המנחת חינו8 במצווה פ, שזהו המקור לדי� זה.  .1

 וזה שיי8 לקטגוריה של המצוות השייכות למידות.  .2
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  וכדומה יש ל�ייע לו, וכ� אד5 הנושא מזוודה גדולה מצווה ל�ייע לו. 
של  לא מובאת הדוגמא 4ובשולח� ערו8 3אמנ5 ביד החזקה לרמב"5

אד5 הנתו� בצער; א8 נראה דאדרבה, דווקא משו5 שלעזור לאד5 זהו 
  דבר פשוט אי� צרי8 לכותבו, וכפי שכתב החינו8. 

   פריקה בחינ� וטעינה בשכר    .4

לזולת בשעת צערו, יש לברר א5  ב�יועשאחר שלמדנו את החשיבות 
מחוייבי5 אנו לעזור בחינ5 או שאפשר לתבוע על כ8 תשלו5. כאמור 

"עזוב תעזוב",  –ל, ישנו פ�וק אחד המביא את מצוות הפריקה לעי
  "הק5 תקי5". נאמר בגמרא:  –ופ�וק אחר המצווה על הטעינה 

אלא ?... מאי אבל לא לטעון .מצוה מן התורה לפרוק אבל לא לטעון
רבי שמעון , מצוה מן התורה לפרוק בחנם ולא לטעון בחנם אלא בשכר

דאי סלקא דעתך כרבי  ?מייהו דרבנןמאי טע ...אומר אף לטעון בחנם
ואנא אמינא ומה טעינה  ,לכתוב רחמנא טעינה ולא בעי פריקה ,שמעון

פריקה דאית בה צער  ,דלית בה צער בעלי חיים וליכא חסרון כיס חייב
 ?אלא למאי הלכתא כתביה רחמנא, בעלי חיים וחסרון כיס לא כל שכן

  .לב, א)(בבא מציעא  לומר לך פריקה בחנם טעינה בשכר

הגמרא מבארת שחכמי5 ורבי שמעו� נחלקו א5 מצווה לטעו� בחינ5 
כש5 שמצווה לפרוק בחינ5. להלכה אנו פו�קי5 כחכמי5, וטעמ5 
מבואר בגמרא: שא5 היה די� פריקה וטעינה שווה, די היה לכתוב ציווי 

א5 אנו חייבי5 בטעינה, א9  –רק לגבי טעינה, והיינו למדי5 בקל וחומר 
(שהרי המשא אינו על  באה משו5 צער בעלי חיי5 וח�רו� כי� שאי� היא

, כל שכ� שנתחייב בפריקה, הבאה )ה ואי� היא נזוקת ממנו כעתהבהמ
משו5 צער בעלי חיי5 וח�רו� כי� (שהרי הבהמה כורעת תחת משאה); 

 –וכיו� שהתורה ציוותה ג5 על הפריקה, יש ללמוד שיש חילוק ביניה5 

                                                 
 הלכות רוצח ושמירת הנפש פרק יג (ועיי� ש5 בהלכה ט שנזכר ש5 צער ישראל).  .3

 רעב.חוש� משפט �ימ�   .4
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  אפשר לבקש עליה שכר. פריקה בחינ5, א8 טעינה

בביאור העניי� נראה שוודאי שאי� אד5 חייב לעזור בחינ5 לחברו בכל 
צעד ושעל. למשל אד5 העובר דירה ומבקש מחברו שיעזור לו לשאת את 
הדברי5, להעמי� על המשאית וכ� הלאה, יכול חברו לענות לו שייקח 

רי הגמרא חברת הובלות, וא5 הוא חפ: בעזרתו שישל5 לו. זהו עומק דב
שהמצווה לעזור בחינ5 קיימת רק כאשר האד5 נתו� כרגע בעת משבר, 

או ח�רו� כי�, ואלולי העזרה המיידית ייגר5  5או משו5 צער בעלי חיי5
פה הפ�ד; וזהו עניינה של מצוות הפריקה. א8 א5 האד5 אינו נתו� כעת 
בבעייה, אלא שכדי להתקד5 ולהגיע למקו5 מ�וי5 הוא זקוק לעזרה 

ר8 כלל משלמי5 עליה, אי� חברו מחויב לעזור לו בחינ5; וזהו שורש שבד
  מצוות טעינה.

הא5 יש  –כדי להמחיש את החילוק בי� שתי המצוות נביא דוגמא 
חיוב לקחת טרמפי�טי5? לדעתי הדבר תלוי במקרה; א5 באותו מקו5 

לקחת  ודרת ומזג האוויר נינוח, אי� חובהמצויה תחבורה ציבורית מ�
. 6אפשר לבקש כ�9 על השתתפות בנ�יעה –י5, וא5 לוקחי5 טרמפי�ט

א8 א5 מדובר ביו5 גשו5, בעת שתחבורה ציבורית אינה מצויה, 
ולטרמפי�ט יש תיק גדול, צרי8 לעזור לו בחינ5. כלומר, כאשר יש צער 
הגו9 או הפ�ד ממו� בלתי צפוי יש לעזור בחינ5, א8 כשאי� צער ואי� 

  לבקש על כ8 כ�9.הפ�ד, אי� חובה בכ8 ומותר 
אמנ5 יש לי �פק מה הדי� במקרה שקיי5 רק אחד מ� התנאי5, היינו 

                                                 
היינו צער הבהמה, א8 כפי שביארנו לעיל כל שכ� א5 האד5 עצמו מצטער, שאי�   .5

הוא גרוע מבעלי חיי5. ואול5 החוות יאיר כתב בתשובה (�ימ� קצא) שאי� ללמוד 
צער על במיוחד קפידה תורה ההש קל וחומר לצער האד5 מצער בעלי חיי5, משו5

 אאיבעי"האד5  ה שאי� כ�מ ,בולדעת ונפש המשכלת ל� בעלי החיי5, שח�רה לה�
�ימ�  חוש� משפטה�מ"ע ( ". א8ולקבל מאהבה אשר יארע לו הליה ליתובי דעתי

 חלק ארעב �"ק יג) כתב בפשיטות שיש קל וחומר, וכ� משמע מתשובת הרשב"א (
 �ימ� רנו). 

וכ� לדעתי ראוי כאשר נו�עי5 כמה חברי5 לחתונה וכדומה, שישתתפו ע5 בעל   .6
 אות הדלק.הרכב בהוצ



  

  ג בעקבות המחבר  526

  

שיש רק צער הגו9 בלי הפ�ד ממו�, או שיש הפ�ד ממו� פתאומי בלי 
  צער הגו9. ונראה למעשה שבמקרה כזה יעשה בחינ5.

  די תלמיד חכ� במצוות פריקה וטעינה    .5

ק� ואינה לפי כבודו" מבואר שהדי� שנאמר בהשבת אבדה ש"ז 7בגמרא
פטור מלטפל באבדה, שיי8 ג5 במצוות פריקה וטעינה. הגמרא מ�פרת 
ש5 על רבי ישמעאל, שהיה מהל8 בדר8 ופגש אד5 שהיה נושא עצי5 על 
כתפו ועמד לנוח. ביקש אותו אד5 מרבי ישמעאל שיעזור לו לטעו� את 

ה5 העצי5 על כתפו. שאלו רבי ישמעאל כמה שווי5 העצי5, ענה לו ש
שווי5 חצי זוז; נת� לו רבי ישמעל חצי זוז, לקח את העצי5 והפקיר5. 
הגמרא שואלת ש5 מדוע היה צרי8 רבי ישמעאל ל�ייע לאותו אד5, הרי 
"זק� ואינה לפי כבודו פטור", ומתרצת שרבי ישמעאל עשה לפני5 

  משורת הדי�. 
נמצנו למדי5 מדברי הגמרא שיש מעיקר הדי� פטור לזק� ואינה לפי 
כבודו ג5 במצוות פריקה וטעינה, אלא שלפני5 משורת הדי� יכול 

  להחמיר.
אמנ5 א5 נדקדק בדברי הגמרא נראה שרבי ישמעאל לא החמיר על 

ובעצי5 עצמ5 הוא לא נגע.  –עצמו ל�ייע לאותו אד5, אלא לשל5 לו 
להחמיר על עצמו ול�ייע  לו מותרוא5 כ�, עדיי� יש מקו5 לשאול א5 

מ5. בשאלה זו נחלקו הרמב"5 והרא"ש; הרא"ש בטעינת העצי5 עצ
  כתב:

איסור  ,ויראה לי כיון שפטרה תורה את הזקן שאין לו לזלזל בכבודו
הוא לגבי דידיה שמזלזל לכבוד תורה במקום שאין חייב. ומשום ספק 
ממון חבירו אם הוא מחויב בו לא יזלזל בספק איסור. והחכם שבא 

ונו ויעשה כמו שעשה רבי לעשות לפנים משורת הדין יוותר מממ 
(בבא מציעא פרק ב  ישמעאל ב"ר יוסי. אבל אין לו רשות לזלזל בכבודו

                                                 
 בבא מציעא ל, ב.  .7
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  . �ימ� כא)

הרא"ש �בור שא5 יזלזל החכ5 בכבודו יש בכ8 פגיעה בכבוד התורה. 
  ואול5 הרמב"5 כתב:

 ,אפילו היה הנשיא הגדול ,ואם היה חסיד ועושה לפנים משורת הדין
תחת משאה של תבן או קנים וכיוצא בהן וראה בהמת חבירו רובצת 

  . 8פורק וטוען עמו

לדעת הרמב"5 רבי ישמעאל היה יכול ג5 ל�ייע ממש לאותו אד5, 
  אלא שהעדי9 לוותר מממונו.

מכא� אנו למדי5 מחלוקת שורשית בהנהגת תלמיד חכ5. הרא"ש 
�ובר שתלמיד חכ5 א�ור לו לזלזל בכבודו, שהוא כבוד התורה, ואילו 

  .9עולה שאדרבה, זהו כבוד התורה שמ�ייע לחברו בעת צערומהרמב"5 
אני כשלעצמי מתחבר יותר לגישתו של הרמב"5, א8 כמוב� שאלו 
ואלו דברי אלוקי5 חיי5; ויש למצוא את הדר8 הממוצעת ג5 ביח�י רב 
ותלמיד כיצד מצד אחד להתקרב, ומצד שני לדעת שהרב אינו חבר ויש 

  לכבדו כראוי.

                                                 
א9 על פי שהתרנו לכות רוצח ושמירת הנפש יג, ד. וכ� משמע מלשו� המאירי: "ה  8

 מכל מקו5 ,את הרצועה שכל שאינה לפי כבודו אינו טעו� להחזיר או לפרוק ולטעו�
ראוי לכל אד5 לנהוג קלות ראש בעצמו בעניני5 אלו ולהכנ� בשלמות המדות 

 וא5 הכוונה רק לוותר על ממונו אי� זה נקרא קלות ראש. "לפני5 משורת הדי�

א9 על פי שיהיה אד5 חשוב : "(פרק ל הלכה ו) וכעי� שכתב הרמב"5 בהלכות שבת  .9
ביותר ואי� דרכו ליקח דברי5 מ� השוק ולא להתע�ק במלאכות שבבית חייב 

5 מי לעשות דברי5 שה� לצור8 השבת בגופו שזה הוא כבודו, חכמי5 הראשוני5 מה
שהיה מפצל העצי5 לבשל בה�, ומה� מי שהיה מבשל או מולח בשר או גודל 
פתילות או מדליק נרות, ומה� מי שהיה יוצא וקונה דברי5 שה� לצור8 השבת 

". ממאכל ומשקה א9 על פי שאי� דרכו בכ8, וכל המרבה בדבר זה הרי זה משובח
"5 מביא לקוחות ולכאורה זוהי קושיא על הרא"ש, שהרי דוגמאות אלו שהרמב

מהגמרא, א8 הביאור הלכה (�ימ� רנ) כתב שיש לחלק בי� מצוות שניכר שעושה 
  .5ש� אות� לש5 ה' לבי� מצוות שאי� ניכר בה�, כאבידה וכדומה, עיי
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  �יכו�    .6

שעיקר מצוות פריקה וטעינה הוא להתחשב בצער האד5  למדנו
ובהפ�דו כאשר נמצא במצוקה. מתו8 כ8 נובע החילוק בי� פריקה 
לטעינה, שפריקה יש לעשות בחינ5, לעומת הטעינה שאפשר לבקש 
עליה שכר. לאור זאת ביארנו שזהו י�וד כללי, שכאשר שרוי אד5 בצער 

מקו5 שאי� בו צער אי� לחייב פתאומי יש ל�ייעו בחינ5, מה שאי� כ� ב
ל�ייע בחינ5. ל�יו5 ראינו את מחלוקת הרמב"5 והרא"ש א5 תלמיד 
חכ5 רשאי להחמיר על עצמו ול�ייע בפריקה וטעינה, א9 שאפשר שיש 

  בכ8 משו5 פגיעה בכבודו. 
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  שאלה    .1

  שביעית בזמ� הזה    .2

  להלכה    .3

  מוגדר "שעת הדחק"? הא5 זמננו    .4

  ו� על תוקפו ההלכתי של היתר מכירהדי    .5

 

  שאלה    .1

הנה קרבה שנת השבע, וידוע שיש מתירי5 לצרו8 תוצרת חקלאית 
שגדלה בשדות יהודי5 שנמכרו לנכרי5, על פי היתר מכירה, ולעומת5 יש 
אומרי5 שצרי8 להחמיר, ולצרו8 רק גידולי5 משדות של נכרי. מה דעתו 

  של הרב?
תשובה: לדעתי יש לצרו8 דוקא מהיתר מכירה. וא�ביר את העניי� 

  .1בקיצור האומר

   

                                                 
לתמצת את הדיו�, ולא להביא מקורות בלי �ו9, לכ� הובאו כא�  השתדלתי  .1

 המקורות העיקריי5.
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  שביעית בזמ הזה    .2

ידוע שנחלקו הפו�קי5 א5 שמיטה בזמ� הזה היא מ� התורה, מדרבנ� או 
  .2ממידת ח�ידות

  ומדברי המחבר והרמ"א יש בידינו הכרעה ברורה.
דיני השמיטה, שיטת המחבר שחכמי5 תקנו לשמור בזמ� הזה את 

שפירש את דברי הטור, הכותב כי דיני שביעית  3כפי שמפורש בבית יו�9
  בזמ� הזה ה5 דרבנ�, וכ8 כתב הבית יו�9:

ובשביעית היא שמיטה ואסור בחרישה ובזריעה ובכל עבודת קרקע 
אמרינן  (גיטין לו, ב)בארץ ישראל האידנא מדרבנן. בפרק השולח 

ן ומשמע התם דבין שמיטת קרקע דשביעית משמטת בזמן הזה מדרבנ 
בין שמיטת כספים לא נהגי בזמן הזה אלא מדרבנן וגם בירושלמי 

מייתי מקרא שאין שמיטה נוהגת אלא בזמן  (הלכה ג)דההוא פירקא 
שהיובל נוהג כלומר מדאורייתא אינה נוהגת, אבל מדרבנן נהגא. וכך 

(הלכה ק י' , ופר ג) - (הלכה ב הם דברי הרמב"ם בהלכות שמיטה פרק ט' 

(ספרא בהר ולא כתנאי  ןלמא קיי דהכי  (עשין קמז רה, ב)וכתב סמ"ג  ט)

  .4ת נוהגת אף על פי שאין יובל נוהגדסברי דשביעי פרשתא ב אות ב)

משתמע כי די� שמיטת  5בצורה ברורה שמ�וגיות הגמראמבואר 
כ�פי5 ושמיטת קרקע כרוכי5 זה בזה, וכיו� ששמיטת כ�פי5 בזמ� הזה 

, הוא הדי� (חוש� משפט �ימ� �ז �עי9 א), כמו שפ�ק בשולח� ערו8 מדרבנ�

                                                 
�ימ� ד. וכ� הרב קוק במבוא ל�פרו שבת  ורה דעההארי8 בזה שו"ת הר המר י  .2

האר:. וראה בדברי הרב עובדיה במאמרו על היתר מכירה, והדברי5 עתיקי5. וברור 
  שכול5 מ�כימי5 שמעיקר הדי� אי� שמיטה בזמ� הזה מ� התורה.

  יורה דעה �ימ� שלא.  .3

מיטה בזמ� ערו8 השולח� (ערו8 השולח� העתיד �ימ� טו) פ�ק על פי הרמב"5, שש  .4
הזה היא מ� התורה. אול5 לא הביא כלל את דברי הטור ובית יו�9 המפורשי5 לא 

  כ8, ואנ� אתכא דבית יו�9 �מכינ�, וצרי8 עיו�.

 מועד קט� ב, א וגיטי� לו, א.  .5
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שמיטת קרקע, שאינה נוהגת אלא מדרבנ�. והטע5 לכ8 הוא משו5 שדיני 

נוהג, ג5  6יובל, וכיו� שבזמ� הזה אי� היובלהשמיטה תלויי5 בדיני ה
השמיטה אינה נוהגת מ� התורה, לא שמיטת קרקע ולא שמיטת כ�פי5. 

  ערו8 הנזכר: וכ8 כתב בשלח�

אין שמיטת כספים נוהגת מן התורה, אלא בזמן שהיובל נוהג. ומדברי 
  .כספים נוהגת בזמן הזה, בכל מקום סופרים שתהא שמיטת

לעומת זאת, הרמ"א �בור כשיטת הראשוני5 לפיה5 אי� שמירת 
השמיטה אלא מידת ח�ידות, כי מה שתיקנו רבנ� לשמור את דיני 

א בזמ� שהיובל נהג מדרבנ�, אבל בזמ� שא9 השביעית לא התקינו כ� אל
היובל אינו נוהג מדרבנ�, ג5 השמיטה אינה נוהגת, א9 לא מדרבנ�, וכמו 

  :(חוש� משפט �ימ� �ז �עי9 א)שכתב בהלכות פרוזבול 

. אבל יש (שהשמטת כספים נוהגת מדרבנן)כן הוא הסכמת הפוסקים 
סמכו במדינות אומרים דאין שמיטה נוהגת בזמן הזה; ונראה שעליהם 

(שלא לנהוג השמטת אלו, שאין נוהגים דין שמיטה כלל בזמן הזה, והמנהג 

(הטור סה היו נוהגים עדין בזמן הרא"ש, כמו שכתוב בתשובה  כספים)

  שהיה צווח ככרוכיא לבטל המנהג, ולא אשגחו ביה.הביאו) 

מבואר בדבריו שאי� שמיטת כ�פי5 נוהגת בזמ� הזה כלל, א9 לא 
אי� זה כלל רק בעני� שמיטת כ�פי5, אלא ג5 לגבי שמיטת מדרבנ�. ו

קרקעות, כפי שמוכרח בגמרא ובדברי הבית יו�9 ששמיטת כ�פי5 
ושמיטת קרקע כרוכי5 זה בזה. נמצא כי לפי שיטת הרמ"א אי� בזמ� הזה 

  .7די� שביעית א9 בקרקעות
עד כה עלה בידינו, כי די� שמיטה בזמ� הזה שנוי במחלוקת המחבר 

                                                 
מאחר וכדי שהיובל ינהג מ� התורה, צרי8 כל הע5 לדור באר:, ושהקרקעות   .6

 ט).לכה י הרק ובל פתחולקנה לפי שבטי5 (רמב"5 שמיטה וי

ועיי� בתשובה של הרב עובדיה יו�9 (המובאת ב�ו9 ילקוט יו�9 שביעית) שהביא   .7
  כי זו שיטת חמישה ראשוני5.
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"א, שלמחבר יש לשמור שמיטה על כל פני5 מדרבנ�, ולפי הרמ"א והרמ
  אי� השמיטה נוהגת א9 לא מדרבנ�.

יש להו�י9 על כ8 מחלוקת נו�פת של הפו�קי5, שנחלקו איזו שנה 
  נחשבת שנת שמיטה, וכפי שכתב הרמ"א:

ובחשבון שנת השמיטה נפלה מחלוקת, והעיקר ששנת ש"כ ושנת 
  שכ"ז היתה שמיטה.

  הלהלכ    .3

  אחר הצגת הדעות השונות, נ�ביר כיצד יש לפ�וק להלכה.
הנה זה ברור, שא5 אפשר לקיי5 את המצוה, ודאי יש לקיימה, כי אי� 
אנו �ולדי5 ממצוות, אלא רודפי5 ומבקשי5 לקיימ5, וכפי שהתייח� 

  :(משפט כה� �ימ� �א)לכ8 הרב קוק בתשובה 

. אלא שלבי דוי על כל פנים, ודאי אין לערער כלל על היתר המכירה
שהננו מופקעים מקדושת המצוה החביבה, שאפילו אם לא יהיה לנו 
ממנה כי אם זכר וספק מצוה, גם כן אין שיעור לחיבתה. והרי גם בספר 
תורה אין אנו בקיאין בחסרות ויתרות, ומכל מקום הננו ברוך ה' 
מקיימים מצות כתיבה, משום דרחמנא אמר עביד מצוה, וכמה דאפשר 

ליה. והכי נמי יש לנו להשתדל בכל כוחנו כמה דאפשר, שיימצאו ניחא 
מקיימים בפועל ובמילוי מצות שמיטת הארץ בארץ הקדש, והשי"ת 

  יעזר לנו על דבר כבוד שמו ונחלתו. 

אמנ5 מה יעשה אד5 כאשר מכח המצוה בא לידי דוחק כ�פי והפ�ד 
8 אפילו מרובה. במקרה כזה, כתבו הפו�קי5, שבדי� דרבנ� מותר ל�מו

על דעת יחיד כנגד רבי5, כמבואר בדברי הש"8, יורה דעה �ו9 �ימ� רמב, 
  בהוראות, �ו9 �עי9 קט� ב:

וכן סומכים על התלמיד במקום הרב באיסור דרבנן, אם הוא שעת 
הדחק. וכן במחלוקת יחיד ורבים, אם עשה כיחיד להחמיר, מהדרינן 
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באיסור דרבנן ושעת עובדא. ואם הרבים מחמירים, סומכים על היחיד, 
  הדחק.

הרי כי ברור הדבר שבשעת הדחק אפשר ל�מו8 על הרמ"א, בדי� 
  השמיטה שהוא לכל היותר אי�ור דרבנ�.

וא9 שאיננו צריכי5  –יתר על כ�, מצינו פו�קי5 שמקילי5 א9 יותר 
דבריה5, יש בכ8 כדי לשבר את האוז� בכ8 שאפשר ל�מו8 על דעת יחיד, 

  :8(יורה דעה רצג, �"ק ב) י שכתב הט"זאפילו באי�ור תורה וכפ

ומכל מקום נראה לפי עניות דעתי ללמד זכות הגון על ההיתר בזה 
, דהך איסור דחדש בחוץ (להתיר חדש בחוץ לארץ כנגד פסק השולחן ערוך)

דתנא קמא  (דף לח)לארץ הוא פלוגתא דתנאי בפרק קמא דקדושין 
תיב ביה בכל דמתניתין סבר ליה חדש אין נוהג בחוץ לארץ דכ

מושבותיכם והיינו לאחר ירושה וישיבה דוקא ורבי אלעזר סבר ליה 
חדש נוהג בכל מקום דמושבותיכם בכל מקום שאתם יושבים משמע 
ור' ישמעאל ורבי עקיבא פליגי גם כן בזה דרבי ישמעאל סבר ליה 
כתנא קמא ורבי עקיבא כרבי אלעזר ... ופסקו לחומרא כסתמא דערלה 

ו לדון ולומר דבמדינות אלו שהוא שעת הדחק דחייו של ואם כן יש לנ 
אדם תלוי בשתיית שכר שעורים ושבולת שועל כדאי הוא התנא קמא 
לסמוך עליו בשעת הדחק כיון דלא איפסקא הלכה בפירוש בגמרא 

  כרבי אלעזר.

מלבד האמור, כבר ציטטנו את דברי הרמ"א שקיימת מחלוקת מתי 
שהכריע בזה, הרי ציי� מחלוקת זו. דבר היא שנת השמיטה. והרמ"א, הג5 

זה מלמד כי די� השמיטה הוא די� שתמיד מצוי ב�פק. כי יש �פק א5 
  בכלל יש כא� אי�ור דרבנ�.

                                                 
עיי� ג5 בתשובת הרב עובדיה יו�9, שהארי8 מאוד לחזק שיטה זו, וכ� עשה הרב   .8

  קוק במבוא שלו.
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  הא� זמננו מוגדר "שעת הדחק"?    .4

יש הטועני5 שבזמננו, מאחר ונתחזקה כלכלת המדינה לאי� שיעור, אי� 
  י5. זו שעת הדחק, אבל אני לא �בור כ�, משני טעמ

א. חוזק כלכלת המדינה לא יועיל לחקלאי העלול לאבד את פרנ�תו, 
  לכ� ודאי יש להגדיר זאת כשעת הדחק. 

ב. מלבד זאת, הטע5 העיקרי לכ8 הוא האחריות המוטלת על מנהיגי 
הע5, שיתקיי5 רצ9 של ביטחו� תזונתי לכל תושבי המדינה. ולא יתכ� 

בי5. לכ� אי� ל8 שעת שמחייתנו תהא מותנית ביבוא משכינינו הער 
  הדחק גדולה מזו.

נמצא מכל זה, כי מעיקר הדי� אפשר להתיר פעילות חקלאית באר: 
ישראל, ג5 בלי היתר מכירה, וכ8 כתב הרב קוק במבוא ל�פר שבת 
האר:, וג5 הרב עובדיה יו�9 בתשובתו בעניי� היתר מכירה. ונצטט כא� 

  מדבריו הברורי5 של הרב עובדיה יו�9:

ור נראה שיש מקום לדון להתיר עבודת קרקע בשביעית ולפי האמ 
בזמן הזה אפילו בלי שום מכירה לגוי... אכן מאחר שיש תקנה לסמוך 

  על היתר המכירה, שנעשה על פי גדולים חקרי לב בודאי עדיף טפי.

לפי זה ההיתר מכירה הוא חומרא. שהרי מעיקר הדי� אפשר ל�מו8 
זמ� הזה אי� השמיטה נוהגת בשעת הדחק על הפו�קי5 המקילי5, שב

  כלל אלא רק ממידת ח�ידות.
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  מכירהדיו על תוקפו ההלכתי של היתר     .5

הנה מהותו של היתר המכירה הוא מכירת קרקעות חקלאיות לאינו 
יהודי למש8 שנתיי5, במהלכ5 הוא נות� ליהודי רשות לעבד את השדות 

אחריו הביאו , ו9שמכר. הראשו� שהביא היתר זה הוא שו"ת שמ� המור
עשרות גדולי עול5 היתר זה. וראה ב�פרו של הרב טיקוצ'ינ�קי "�פר 

. 10ש5 מנה את הפו�קי5 שהתירו זאת, עד זמנו ,�ו)-(עמודי5 נט השמיטה"
  והרבנות הראשית א9 היא, שבה וחזרה על ההיתר מידי שמיטה.

אמנ5 לעומת דעה זו, העלו כמה פו�קי5 מ�פר טענות נגד היתר 
  המכירה.

יש שטענו כי אי� זו מכירה, מאחר ובכל מכירה הקונה עושה  א.
  שימוש בחפ: הנקנה, ולא מאפשר למוכר להשתמש בו.

ב. כמו כ�, הא5 יש כח במכירת הקרקע לנכרי כדי לבטל את קדושת 
  האר:.

ג. הרי א�רה התורה מכירת קרקע מאר: ישראל לאינו יהודי, כנאמר 
  .11בקרקע, כפי שדרשו חכמי5 כלומר, לא תת� לה5 חניה –"לא תחנ5" 

  ד. ה�ומ8 על היתר מכירה מגלה חו�ר ביטחו� בהקב"ה.
   

                                                 
 ד.יורה דעה �ימ�   .9

שמואל מוהליבר הגאב"ד ביאלי�טוק, רבי שמואל  רבי יהושע הגאב"ד קוטנא, רבי  .10
זנויל קלפפיש מו"צ ורשא, ראש ההוראה בגולה מוהר"ר יצחק אלחנ� הגאב"ד 

  קאוונא, זה בשנת תרמ"ט. ועיי� ש5 מה קרה בכל שמיטה ושמיטה.

  א.רה כ, עבודה ז  .11

ראה טענה זו בלשו� החזו� איש (שביעית �ימ� כד אות ד) "אבל חניה בקרקע,   
ציאות של עובד עבודה זרה על אדמת ישראל בקני�, שנאוי לפני המקו5, כל המ

שקנה הקרקע והיא שלו. הרי עובד עבודה זרה חונה על קרקע האר:, וג5 לא ניתנה 
תורה לשיעורי�, ובכל נכרי שמכר לו עבר בלאו, א9 שלפי ראות עינינו אינו מתאחז 

שביל להפקיע קדושת שביעית, בה וכו', ולפיכ8 אי� מקו5 להתיר למכור לנכרי ב
ואדרבה אי�ור שביעית דרבנ� בזמ� הזה, ומכירה לאו דאורייתא, כטריפה ובשר 

  בחלב וכיוצא בו".
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  אבל יש להשיב על טענות אלה דבר דבור על אפניו:
א. אי�ור השמיטה הוא אי�ור הלכתי, וא5 מבחינת ההלכה, פעולת 
המכירה מוגדרת מכירה, די בזה. והנה בע�קת מכירה זו, שני הצדדי5 

מוכר שדותיו לנכרי בשביעית, שעושה זאת כדי להנצל מעוניני5 בה. ה� ה
מאי�ור עבודה בשביעית. וה� הקונה הנכרי, שמעוני� בכ8 משו5 בצע 
כ�9, שהרי לב�ו9 ירוויח כ�9 על ע�ק זה. מאחר וקוני5 את הקרקע 
בחזרה ומשלמי5 לו רווח. וכבר עושי5 שימוש מזה דורות במכירה 

של חמ:. וג5 כשמבקשי5 שהגוי  הלכתית כדי להתיר אפילו אי�ור תורה
יעבוד בשבת, מתירי5 זאת על ידי שעושי5 אותו שות9 בע�ק באופ� 

  .12רשמי בלבד, ויש עוד דוגמאות רבות לכ8
ב. יש כח ביד המכירה להפקיע את הקרקע מקדושתה, כמו שפ�ק 

, שיש קני� לגוי (�ימ� כה)המחבר ב�פר התשובות שלו אבקת רוכל 
  דרבנ�.להפקיע הקדושה במצוה 

. כא� נצטט 13לא תחנ5 כבר נאמרו תירוצי5 רבי5 ג. לגבי אי�ור
  שכתב: (הרב מרדכי רוביו, אב"ד חברו�, יורה דעה �ימ� ד) מדברי שו"ת שמ� המר 

על ידי תקון מכירה, הלא הוא גורם להיות לישראל חנייה בקרקע יותר, 
  שיקנו כרמים בארץ הקדושה הלזו. 

  בר זה, שיש בו כל כ8 הרבה מ� ההגיו�.רבי5 מ� הפו�קי5 נתנו את ה�
כלומר, מטרת האי�ור לא תחנ5 הוא כדי שהאחיזה היהודית באר: 
ישראל תתחזק ותרבה. וכיו� שג5 היתר המכירה מביא לתוצאה זו, 
בהכרח שזה מה שצרי8 לעשות. בעוד שהנמנעי5 מצריכת תוצרת 

                                                 
על פי שבת האר: (מבוא אות יג). מכירה זו מבו��ת הרבה יותר מהיתר עי�קא,   .12

וא5 זו התקבלה על ידי כול5, ודאי יש לית� תוק9 של מכירה ג5 למכירת הקרקעות 
   בשביעית.

יש שאמרו כי אי�ור מכירת הקרקעות הוא רק לנכרי עובד אלילי5. או רק זה שאי�   .13
לו קרקע. או שהמו�למי5 שוני5 משאר נכרי5, מאחר ונחשבי5 גר תושב. עיי� שבת 

שו"ת האר:, מבוא אות יב. ויש אומרי5 שדרשה זו אינה אלא א�מכתא בעלמא (
  .מח) מ��י עהדרה שו"ת בני� עול5 יו, וז"אלפי5 רמ מ� בו �ילק הרדב"ז ח
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חקלאית של היתר מכירה, ורוכשי5 �חורת5 מאינ5 יהודי5 הרי 

  .14מחלישי5 את האחיזה היהודית באר:
ד. אי� בהיתר מכירה פגיעה במדת הבטחו�. ומשו5 שהבוטח בה' אינו 
צרי8 לנהוג בצורה לא רציונלית. כפי שמפורש בגמרא, שכ8 נהג שמואל 
הנביא, וצדק בדרכו, כאשר השיב לה' שציוהו למשו8 את דוד, ואמר לו 

רָגָ  Vל וַהQאJָ מַעJְָזאת למרות שברור כי היה שמואל 15נִי""אֵי^ אֵלֵ^ ו .
הנביא בעל בטחו� גדול. ובכל זאת לא �מ8 על הצלה לא רציונלית, רק 

  עשה תחבולות שלא להיפגע מיד שאול.
לעומת זאת, יאYָJִֹהQ מֶלֶ^ יְהQדָה, נהרג בקרב ע5 מצרי5, ב�ברו כי 

על  יוכל ל�מו8 על הבטחת ה', שלא תעבור חרב בארצנו, אפילו שלא
  .16מנת לעשות מלחמה, ו�ופו של דבר נהרג, א9 שהיה צדיק עצו5

מאורעות אלו מלמדי5 כי ההנהגה הנכונה על פי מדת הביטחו� היא 
לפעול על פי ההלכה, באמונה שחיי5 אלו ה5 החיי5 הנכוני5, ג5 א5 
לפעמי5 קורה שהצדיק מקבל גזירה רעה. ויש להארי8 בזה הרבה, אבל 

וע שג5 האבות הקדושי5 פחדו ודאגו "שמא יגרו5 אי� כא� מקומו. ויד
  החטא", ומה נענה אנ� בתרייהו.

למ�קנה, בכל מה שקשור לביטחו� התזנותי של האוכלו�יה, צרי8 
ל�מו8 על היתר מכירה, כי מעיקר הדי� היה אפשר להתיר אפילו ללא 
היתר מכירה, וכפי שה�ברנו. והנידו� ההלכתי לגבי היתר המכירה, 

ב, וכפי שהו�בר. לכ� ודאי צרי8 להשתדל לקנות דווקא מבו�� היט

                                                 
זו אכ� מחלוקת בגישה להלכה. כי האו�רי5 את המכירה, שמי5 דגש על הצד   .14

הטכני. וכיו� שהמוכר עובר על אי�ור מכירה, אי� להתייח� להחזקת או החלשת 
האחיזה באר: ישראל. המתירי5 לעומת זאת שמי5 דגש יותר על המהות. ולדעת5 

לא המכירה הטכנית אלא המהות. על כ� עדיפה מכירת שדות,  הנושא העקרוני הוא
כדי למעט אחיזת הנכרי5 באר:. מאשר קניית �חורת נכרית, שבמציאות מחזקת 
את אחיזת5 באר:, א9 שבאופ� רשמי אי� אי�ור ברכישה זו. ושתי הגישות האלה 

 בהלכה, ה5 מקור הבדלי5 בפ�יקה במקומות רבי5.

 שמואל א טז.  .15

  כב, ב.תענית   .16
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  מהיתר מכירה ולא מיבול נכרי.
כמוב�, שגדולה תשוקתנו לקיי5 כל מצוה הנוגעת לקדושת האר:, לכ� 

  .17נקיי5 את מצות השמיטה כהלכתה בגינות הפרטיי5

 

                                                 
ראיתי מי שכתב כי ראוי לירא שמי5 להחמיר ולקנות דווקא מנכרי, והוא ממש   .17

גיבור. ואול5 אני בעניי לא רואה בכ8 שו5 גבורה. הרי אינו מוותר על אכילת ירקות 
ולא על אכילת פירות ולא על כלו5. ובמקו5 לעזור ליהודי ולחקלאות מדינתו, עוזר 

ר כי אי� לעשות היתר מכירה, הרי א5 יש לו שדה, לחקלאות אויבינו. וא9 מי ש�וב
יוכל להימנע מעיבוד אדמתו. אבל איזו חומרה יש בקיפוח שכר אחיו היהודי5. וזה 
ברור כי יש להימנע מדבר �רה על כל הרבני5 שהתירו זאת, ובודאי שאי� לומר כי 

  ה�ומ8 על היתר5 אינו ירא שמי5, ואי� לקנות ממנו. 
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   שאלה    .1

בשנת השמיטה,  נודע לנו שכבוד הרב �בור כי יש לצרו8 פירות וירקות,
אבל לא נכרי. פירות  ויש לכ8 עדיפות הלכתית על ,היתר מכירהדווקא מ

וזה מביא אוצר בית די�. ראינו התייח�ות הלכתית של הרב לגבי פירות 
ניצב שלט פר�ומי המעודד באזורנו שבכני�ה לחנויות אותנו במבוכה, כי 

", כי בכ8, לטענת5, אוצר האר:"ארגו� רכישת פירות אוצר בית די�, של 
אנו הא5 יש  ומעתה מ�תפקי5שמיטה לכתחילה. מקיימי5 את מצות ה

או  מפר�5, אוצר האר:לאוצר בית די� העדפה מ�וימת, וכפי שארגו� 
  .שאי� לפירות אוצר בית די� עדיפות על היתר מכירה
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   תשובה    .2

יש לה5 שהרי אוצר האר:. ארגו� �פק שאפשר לצרו8 �חורה מכל אי� 
והג5  אפשר ל�מו8 עליה5.פשוט שו ,פו�ק בכל עניינ5הבית די� 

וג5 לא  ,לפ�ול א9 אחד תילא באלצרו8 דוקא היתר מכירה,  שלדעתי יש
בעיקר  אלא ת,נכריתוצרת לצרו8 שעדי9 הפו�קי5 לבטל את שיטת 

ע5 זאת, איני �בור  כל אחד לפי הבנתו. הבוחר יבחר,ו .את דעתילהציג 
   .1היתר מכירהכי אוצר בית די� עדי9 מ

  הבא:מי�ודו, לפי ה�דר את העניי� כדי להבי� זאת, אבאר 
 נת שמיטה.ל ששהעיקריות המצוות א. 

 .אוצר בית די�המקור לב. 

 ".אוצר האר:ההרחבות שבוצעו על ידי "ג. 

 ".אוצר האר:"על הרבות שקושיות הד. 

 .קושיותמענה על הה. 

 מ�קנתנו למעשה. ו. 

  של שנת השמיטההעיקריות המצוות     .3

  המלאכות הא�ורות מ התורהא. 

  כמפורש בפ�וק: ,ת בשנת השמיטההתורה א�רה ארבע מלאכו

ת לַה'  בָּ תוֹן יִהְיֶה לָאָרֶץ שַׁ בָּ ת שַׁ בַּ בִיעִת שַׁ ְ נָה הַשּׁ ָ דְךָ וּבַשּׁ לאֹ תִזְרָע שָׂ
כַרְמְךָ  בֵי נְזִירֶךָ לאֹ תִקְצוֹר  אֵת סְפִיח קְצִירְךָ : לאֹ תִזְמֹר וְ לאֹ  וְאֶת עִנְּ
תוֹן יִהְיֶה לָאָרֶץ  תִבְצֹר בָּ נַת שַׁ   .ה)- רא כה, ד(ויקשְׁ

                                                 
ארגו� 'אוצר האר:' משווק תוצרת חקלאית שאיננה רק אוצר בית עלי להבהיר, כי   .1

תיות יבעיהש ,ו�חורה מדרו5 הערבה ,די�, אלא ג5 פירות ששית שנשמרו בקירור
זה �חורה ממצעי5 מנותקי5. כל וג5 משווקי5  בהרבה.קטנה ההלכתית שלה5 

. 'אוצר בית די�אלא לתוצרת של 'במאמר זה ואיני מתייח� מבור8 ביותר. 
�פרו של הרב יהושע ב� מאיר "היתר מכירה או אוצר בית נ�תייעתי לצור8 כ8 בו

 ., יעויי� ש5מידע רבשאבתי ממנו  די�"
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בצירה הקצירה ואבל ה א�ורי5 בכל אופ� ודר8.זמירה הזריעה וה

מפורש מאחר ובפ�וק  .הבוצרי5וכדר8 הקוצרי5 א�ורי5 רק א5 נעשי5 
לאכול ללא קטי9, אי אפשר שאכילת פירות הפקר בשמיטה, מותרת, ו

  : וכ8 נאמר בכתוב

ת הָאָרֶץ לָכֶם לְאָכְלָה  בַּ הְ  וגו'וְהָיְתָה שַׁ בוּאָתָהּ לֶאֱכֹל תִּ (ויקרא יֶה כָל תְּ

  .)ז- כה, ו

  המלאכות הא�ורות מדרבנב. 

חכמי5 אלא  ,מ� התורהלצור8 הקרקע לא נא�רו מלאכות השאר 
 הגידולי5, מותר לעשות5,הפ�ד אבל כשיש בה5 צור8 למניעת  .א�רו5

  :כפי שכותב הרמב"5

ות כל ומפני מה התירו כל אלה, שאם לא ישקה תעשה הארץ מלחה וימ 
עץ שבה, והואיל ואיסור הדברים האלו וכיוצא בהם מדבריהם לא גזרו 

שאין אסור מן התורה אלא אותן שני אבות ושתי תולדות  ,על אלו
  .(הלכות שמיטה ויובל פרק א הלכה י)כמו שביארנו  ,שלהם

  אי�ור �פיחי ג. 

 .מעצמ5צמחו א5 א9  ,תבואה וקטניותצמח כל לאכול חכמי5 א�רו 
  :כדברי הרמב"5 �',�פיחי'אי�ור נקרא והוא ה

ומדברי סופרים שיהיו כל הספיחים אסורין באכילה, ולמה גזרו עליהם 
מפני עוברי עבירה, שלא ילך ויזרע תבואה וקטניות וזרעוני גנה בתוך 
שדהו בסתר, וכשיצמח יאכל מהם ויאמר ספיחים הן, לפיכך אסרו כל 

  .ויובל פרק ד, הלכה ב)(הלכות שמיטה הספיחים הצומחים בשביעית 

כל ירק  ,(הלכות שמיטה ויובל פרק ד)לשיטת הרמב"5 בכלל אי�ור זה, 
, כמו שכתב שנזרע בשישיתהג5  ,שנלקט מראש השנה של שמיטה

  : י- הלכה טב

באחד בתשרי ר"ה לשמיטין וליובלות, פירות ששית שנכנסו לשביעית 
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נת המעשרות אם היו תבואה או קטניות או פירות האילן והגיעו לעו 
קודם ר"ה הרי אלו מותרין, ואף על פי שאוסף אותם בשביעית הרי הן 
כפירות ששית לכל דבר, ואם לא באו לעונת המעשרות אלא אחר ר"ה 

התבואה והקטניות אסורין באכילה משום הרי הן כפירות שביעית. 
  .האילן אוכלין אותן בקדושת שביעיתופירות ספיחים 

  : כתב הלכה יבוב

  וכו'.  שעת לקיטתוהירק ב 

  כלומר על הירק הנלקט בשנה השביעית, חל אי�ור �פיחי�. 

  שביעית לאינו יהודינתינת פירות אי�ור . ד

  :כדברי הרמב"5לנכרי5, שביעית עוד נא�רה נתינת פירות או ירקות 

ואין וכו' פירות שביעית אין מוציאין אותן מהארץ לחוצה לארץ 
  .כות שמיטה ויובל פרק ה, הלכה יג)(הלמאכילין אותן לא לעכו"ם... 

  אי�ור �חורה . ה

נא�רה ג5 היא. ולרוב הפו�קי5 הוא אי�ור  בפירות שביעיתה�חורה 
אבל שביעית, בכמות מועטת הותרו במכירה בפירות ואמנ5  .2תורה

חובה מעתה ו ת השביעית,קדושהמתקבלי5 תמורת5 נתפ�י5 בהמעות 
כמו כ�, נא�רה  ושת שביעית.קדעליה5 תחול  ,כ�9 זה מאכלי5בלקנות 

                                                 
לרוב הפו�קי5 יש בזה אי�ור תורה, כי בתורה (ויקרא כה) נאמר שפירות השמיטה   .2

ולא ל�חורה. ומפורש  לְאָכְלָה, ודרשו חכמי5 (עבודה זרה �ב, א), לְאָכְלָהיהיו 
והתורה גמרא שהעושה �חורה בפירות שביעית עובר על די� תורה (כלשונה: ב

). ולרמב"� (עשי� שלא מנה הרמב"5, עשה ג) העושה אמרה לאכלה ולא ל�חורה
�חורה בפירות שביעית עובר על עשה. והרמב"5 אמנ5 לא �בור שעובר בעשה 

בפירושו  ובלא תעשה, אבל מודה שהאי�ור הוא אי�ור תורה (כ8 משמע מהרדב"ז
לרמב"5 ומהמגילת א�תר בהערותיו על הרמב"�). וכ8 נראה מפשט התורה, שצרי8 
להפקיר את הפירות, ולכ� העושה �חורה בה5 עובר על עיקר די� שמיטה. אמנ5 

 הערו8 (ער8 אבק) כתב שהאי�ור הוא דרבנ�.
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הלכות בכדברי הרמב"5 שקילת ומדידת פירות שביעית בעת מכירת5, 

  :שמיטה ויובל פרק ו

אין עושין סחורה בפירות שביעית, ואם רצה למכור מעט  הלכה א:
מפירות שביעית מוכר, ואותן הדמים הרי הן כפירות שביעית וילקח 

פרי הנמכר הרי הוא בהן מאכל ויאכל בקדושת שביעית, ואותו ה
  בקדושתו כשהיה.

כשמוכרין פירות שביעית אין מוכרין אותן לא במדה ולא  הלכה ג:
במשקל ולא במנין, כדי שלא יהיה כסוחר פירות בשביעית, אלא מוכר 

ולוקח הדמים  ,להודיע שהוא הפקר ,(לפי אומדן) המעט שמוכר אכסרה
  לקנות בהן אוכל אחר.

  אכילה בקדושת שביעית. ו

לנהוג זהירות בפירות או ירקות וכדו' הקדושי5 בקדושת שביעית  יש
וכבר נפוצו פ�קי  בלבד.מיועדי5 לאכילה שלא להפ�יד5, מאחר ואלו 

וכידוע,  מאכלי5 הקדושי5,שאריות הוהדרכות כיצד לנהוג בהלכות 
וכ8 כתב  ', ובלבד שלא להפ�יד5 בידי5.פח שביעיתשצרי8 להכני�5 אל '

   :טה ויובל פרק ההלכות שמיבהרמב"5 

לאכילה ולשתייה כיצד, לאכול דבר שדרכו לאכול, ולשתות הלכה ב: 
  דבר שדרכו לשתות, כדין תרומה ומעשר שני. 

ולא ישנה פירות מברייתן כדרך שאינו משנה בתרומה  הלכה ג:
, דבר שדרכו ליאכל חי לא יאכלנו מבושל, ודבר שדרכו שר שניומע

  חי.האכל מבושל אין אוכלין אותו ל 
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  חובת ביעור. ז

בשדה נותרו ללא כל פירות על גב5, נא�ר לשמר את אילנות לאחר שה
 5 לאחרי5.לחלקויש לבער5 ולהוציא5 מתוכו, כלומר  ,בביתהפירות ש

  :וכדברי הרמב"5 5לאבדעושי5 כ�, יש וא5 לא 

מחלקן מזון שלש סעודות לכל אחד  ,היו לו פירות מרובין הלכה ג:
אחר הביעור בין לעניים בין לעשירים, ואם לא  ואחד, ואסור לאכול

ומאבדן  ,שורף באש או משליך לים המלח ,מצא אוכלין בשעת הביעור
  .(הלכות שמיטה ויובל פרק ז) לכל דבר שמאבד

  אוצר בית דיהמקור ל    .4

כי  ,נראה לכאורה, של שנת השמיטההעיקריות המצוות הצגת אחר 
שהרי  הוא בלתי אפשרי. טהשמישל ימינו, קיו5 מצוות הבמציאות 

אינ5 הולכי5, בדר8 כלל, והצרכני5  מופקרי5 במקו5 גידול5,הפירות 
זה מונע כל אפשרות של ו 5,� א�וריי�פיחללקט5 מ� השדה. זאת ועוד, ה

כמו כ�, א�ור לשווק5 לציבור . כולה השנהצריכת ירקות, מש8 
  .ה�חורה נא�רהכי  ,החנויותבאמצעות 

פתרו�, שימנע כשלו� באי�ורי5, ובכל אופ� 5 הציעו חכמילצור8 כ8 
'. פתרו� אוצר בית די�יאפשר ל�פק פירות וירקות לציבור, והוא הנקרא '

ג5 מצטט  ), ז(ויקרא כה תורהה לעהרמב"� ותו�פתא. זה הובא תחילה ב
את נביא , ועתה תו�פתא זוהלכה כשכי הוא �בור נראה מדבריו ו אותו.

  .לשונה

שלוחי בית דין יושבין על פתחי עיירות כל מי  בראשונה היו הלכה א:
שמביא פירות בתוך ידו נוטלין אותן ממנו ונותן לו מהן מזון שלש 

שלוחי  ,הגיע זמן תאנים .והשאר מכניסין אותו לאוצר שבעיר ת,סעודו
וכונסין אותן  ,עודרין אותן ועושין אותן דבילה ,בית דין שוכרין פועלין

שלוחי בית דין  ,הגיע זמן ענבים .צר שבעירבחביות ומכניסין אותן לאו
 ,שוכרין פועלין בוצרין אותן ודורכין אותן בגת וכונסין אותן בחביות
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כל אחד  ,ומכניסין אותן לאוצר שבעיר... ומחלקין מהן ערבי שבתות
אבל לא  ,עניים אוכלין אחר הביעור ,הגיע שעת הביעור .ואחד לפי ביתו

אחד עניים ואחד עשירים אוכלין  רסי אומ ר' יו .דברי ר' יהודה ,עשירים
  עשירים אוכלין מן האוצר אחר הביעור.  ר,ר' שמעון אומ  .אחר הביעור

מי שיש לו פירות  .מחלקן לעניים ,מי שיש לו פירות לחלק הלכה ב:
והלאה  ומשם ,פירות בפרדסיםאין כבר לאחר ש(והגיע שעת הביעור  ,שביעית

ומוציא  ,הן לשכניו ולקרוביו וליודעיומחלק מ , אסור לשמור פירות בבית)
יבא  ,אחינו בית ישראל כל מי שצריך ליטול רואומ  ,ומניח על ביתו

תו�פתא ( ואוכל והולך עד שעה שיכלו ,חוזר ומכניס לתוך ביתו ,ויטול

  .)מ�כת שביעית (ליברמ�) פרק ח

חיפשו חכמי5 דר8 כבר עתיק הבזמ� כי מתו�פתא זו אנו למדי5 
שהפירות הגדילי5 שנולד היה, . והפיתרו� ני5ת לצרכלחלק את הפירו

, וה5 די�הבית יילקט בידי , , ואשר הופקרו בידי בעליה5בפרד�י5
  .י�פקו5 לצרכני5

  "אוצר האר5"ההרחבות שבוצעו על ידי     .5

שבעל ולכ� הציעו להרחיב את ההיתר של התו�פתא,  בקשוחכמי זמנינו 
וקטי9  אחר הפקרתו. ,�דיהבית  שליחיכול לשמש בתפקיד  ,השדה

  .יתבצע על ידי פועליו ותחת פיקוחו הפירות
ג5 אלא בלבד, בלקיטה י�תפקו די� לא הששליחי בית  ,הרחיבו עוד

   .פרד�יטפלו ב
של5 יאלא כל צרכ�  ,של5 מכי�ולא ידי� השבית נו�9 על כ8 תיקנו 

  הנרכשת.לפי הכמות 
 ,ה ומדידהשקילא9 ב ,ברשתות השיווקבה5 התירו ל�חור כמו כ� 

  .כל השני5כמקובל ב
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  .3אוצר האר:על ידי של אוצר בית די� שהעיקריי5 העקרונות  ואל

   "אוצר האר5"על הרבות שקושיות ה    .6

  קושיות:אלא שיש להקשות על פתרו� זה, שהונהג על יד5, שתי5 עשרה 
אפשר לכאורה, שאי נראה ו ,הרמב"5 לא הביא תו�פתא זו להלכה. 1

 להתב�� עליה. 

השמדת הוא ביעור שה על כ8. כי פ�קנראה שחלק יתר על כ�,  .2
 . ולא חלוקת5 ,פירותה

 . רבקטי9 לא הותר אלא קטי9 מועט, ובשיווק מ�יבי כזה, נעשה . 3

לפי משמעותה הפשוטה של התו�פתא, אי� השליחי5 בעלי השדה, . 4
 אלא שלוחי5 מטע5 בית הדי�.

צרי8 לעשות  ביקוש,בכמות העונה על רמת ה ל�פק פירותכדי . 5
בטיפול באילנות. כי ללא טיפול ראוי, א9 שלא  כמה אי�ורי5 דרבנ�

וכיצד . ייגר5 בכ8 נזק ממשי לעצי5, לא תגדל תוצרת ראויה לשיווק
 ? הפעולות הללו הותרו

מוכרי5 ג5 ירקות שהשרישו בשישית ונלקטו אוצר האר: . 6
 א�ורי5 באכילה.�פיחי� האלו הרמב"5 זה קשה, כי לשיטת ו ,בשביעית

חלק  ,אוצר האר:המשווקי5 על ידי פירות נמכרי5  . בחנויות בה�7
 . , והרי א�ור לתת לה5 פירות שביעיתאינ5 יהודי5 יה5מלקוחות 

זה ודאי בגדר ו ,רשתות השיווקשיווק הפירות נעשה באמצעות . 8
 . הא�ורה "�חורה"

 להלכה.  אות5, וזה מנוגדג5 שוקלי5 ומודדי5 זאת ועוד, הרי . 9

 הפירות. את קדושת לשמר כיצד יודע הצור8 אות5, יהודי לא כל . 10

לכאורה קדוש בקדושת הנית� תמורת פירות אלה, נעשה כ�9 . 11

                                                 
צר יש לשער כי הרחבות אלה ה5 שגרמו לרב מרדכי אליהו לומר: "ג5 למקילי� באו  .3

בית די� לא מוזכר בתו�פתא שה5 משלמי5 לחקלאי, וכ� שכר הפועלי5 על 
זו קולא אחר  –חשבונ5. ופירות אצר בית די� לא נמכרי5. ומה שנהגו היו5 להקל 
 ).21קולא. והנח לה5 לישראל" (מובא ב"קטי9 שביעית" פרק כב הערה 
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 שביעית. 

 ?בזמ� הביעורכילוי הפירות מ� הבית, מתמודדי5 ע5 חיוב כיצד . 12

  קושיותעל ה מענה    .7

היא תקנה זמ� הזה ששביעית בהיא, הקושיות  ללכלהי�ודית התשובה 
  .על כ� יש מקו5 להקל בכל ה�פקות והמחלוקות .דרבנ�

  :עתה נ�ביר כיצד מתיישבי5 הקושיות
על המובא בה, כי אפשר ל�מו8 א9 שאינו מביא את התו�פתא, . 1

  לא כתב מפורש נגדה.

שיטת ל�מו8 על עדיי� אפשר , על די� זה חולקהוא אכ� וא9 א5 . 2
ג5 מה שמיטה בזמ� הזה מדרבנ�. והיות  תא,שנקט כדברי הבריי הרמב"�

 .4היחיד שהביא את התו�פתאאינו  �הרמב"ש

 . 5די�ה, ולא שליח בית מרובה בקטי9 נא�רבעל השדה  רק. 3

שבעל הבית ופועליו ה5 הקוטפי5, אי� בכ8 אי�ור, כי מאחר  וא9. 4
 די�.הבית  ותאת שליח המקיי5והפקיר את שדהו, הרי הוא ככל אד5, 

הע: להצלת מלאכות לא רק ו� ששביעית דרבנ�, הותר לבצע כי. 5
 .6ותשיטות המקילהעל פי  ,פירותלהצלת ג5 אלא 

�ומכי5 על שיטת הר"ש שאי� די� �פיחי�  ,היות ושמיטה דרבנ�. 6
 .7שישיתבהתחיל לגדול במה ש

רוכשי5 אות5 ה5 אלא  ,מתנה5 לנכרי5 ביאי� הפירות ניתנ. 7

                                                 
 עני�" לדוגמא).הרשב"ש ג5 הוא הביאה להלכה (שו"ת הרשב"ש �ימ� רנח ד"ה ול  .4

  והלאה. 303הארי8 בזה הרב יעקב אריאל, בתחומי� כח, עמוד   .5

  .עיי� 'קטי9 שביעית' (פרק ב אות ג)  .6

ש5 הביא את השיטות המקילות, בש5 החזו� איש. הרב קוק עצמו כתב בפירוש   
שאי אפשר לעשות מלאכות להצלת הפירות, וזה לשונו ב'שבת האר:' (פרק א 

וקא להעמיד האיל�, אבל עבודה שהיא לצור8 הפירות לעולה הלכה ה) "זהו דו
א�ורה , שמה שהוא לצור8 הפירות הפקיעה התורה שהפקירה את פירות שביעית 

  לכל".

  ר"ש על שביעית פרק ט משנה א.  .7
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 .8לכמותרי5 למופקרי5 והפירות  ,תשביעיהבעצמ5, ובב�י� די� 

באוצר בית די� הוא ל�פק תשלו5 עבור טרחת המ�חר מטרת . 8
  .די�השליחי בית 

מטרת5 היא כאמור, תשלו5 לשלוחי כי  ,השקילה והמדידה מותרת. 9
נית� תמורת תשלו5 בית הדי�. ולא נא�רה שקילת5 ומדידת5 אלא כשה

 .הפירות

צור8 והאופ� של שמירת קדושת מאליו, שיש לפר�5 על המוב� . 10
א� כאי�  ,כל קונה לקיי5 את קדושת הפירותכיו� שיכול אבל  הפירות.

 .9אי�ור לפני עיור

 ,הפריאינו נית� תמורת התשלו5 כי  ,הכ�9 נתפ� בקדושהאי� . 11
 די�.הפעילות בית תמורת אלא 

ולא הוא הפקר ביעור הש ,הרמב"�הפ�יקה בעני� זה היא כשיטת . 12
  .כילוי

  למעשה מ�קנתנו    .8

פ�יקת5 של  אחרשאי� להרהר  ,כפי שכתבנו בראש דברינו איפה, ברור
רכישת פירות שאי אפשר לומר שג5 ברור ע5 זאת,  .רבני5 גדולי5

לצור8 כ8 נדרשי5 הקלות רבות כי  ,שביעית לכתחילהמתוצרת זו היא 
אחרות אבל על הדעת, ממש מתקבלות אמנ5 חלק מה� אשר , בהלכה

                                                 
 עיי� במאמרו של הרב זולד�, המובא באתר 'מכו� התורה והאר:'.  .8

שווק תוצרת של אוצר בית די�. אבל היות לעניות דעתי, כשאי� ברירה אחרת, נית� ל  .9
שיש פתרו� של תוצרת מהיתר מכירה, צרי8, לכאורה, להנגיש לציבור תוצרת שבה 
ודאי לא ייכשל. ועיי� בירושלמי מ�כת מעשר שני (פרק ה �ו9 הלכה א) שיש מי 
שמחייב את בעל השדה לפדות פירות רבעי, כדי שא5 יבוא גנב שקוט9 פירות ללא 

ובלבד שיימנע ממכשול. וא9 שחולקי5 על שיטה  –א9 שהוא גנב  –ל5 רשות ואוכ
זו, כי אכ� לא צריכי5 לדאוג לגזלני5, אבל לכתחילה ודאי ראוי למנוע כשלו�. וזו 

. וא5 אכ� היו 2000בעיה שמפעילי5 מערכת כזו בחנויות הגדולות, כעי� מעיי� 
י5 דתיי5, או לחנויות מייחדי5 את ה�חורה של 'אוצר האר:' רק למכולות של ישוב

 של ריכוז דתי, לא היתה בעיה כזו.
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שעת הדחק ויש  ,די� שכולו דרבנ�אבל כאמור, כיו� שזהו . יותר ותדחוק
  .10ל�מו8 על פ�יקה זו אפשר ה,גדול

רכישת פירות מאוצר בית די� מאפשרת אומרי5 שעוד אציי� כי יש 
כ8, כי �בור בעניי לא בר5 אני השמיטה. מצוות מפגש ע5 לכל אד5 

וג5 אחר  .ה5הפקר הפירות ואי�ור ה�חורה בהיא מהות השמיטה עיקר 
מציאת הפתרו� ההלכתי שמונע את הכשלו� באי�ורי5 אלה, עדיי� אי� 

. רגילה לכל דבר �חורהבכ8 מפגש ע5 השמיטה, כי הרכישה נראית כ
שבבית,  הפירותואי� מפגש ע5 השמיטה אלא בשמירת קדושת 

אי� זו המהות ודאי והג5 שיש בשמירה זו חשיבות,  והזהירות מאיבוד5.
  שמיטה.העיקרית של ה

אי�ור בה5 חשש משאי�  ,הואשכ� יש באוצר בית די� היתרו� הגדול 
הפתרו� של אות5 רבני5 את מחמתה אישרו . וזו ה�יבה 11'לא תחנ5'
להקל על החיי5 ני�יו� נית� לראות בכ8 השתדלות ו. 'אוצר האר:'

הרי לו יצויר והמדינה תאמ: על פי מצוות התורה. ש ,במדינת היהודי5
מהכ�9  היא תוכל לשל5 לשליחי בית די� ',אוצר בית די�'עקרונות את 

משפחות לובמיוחד  ,צרכני5ולתבוע הוזלת מחירי5 לטובת ה שלה,
  במחיר נמו8., פירות בשנת השמיטהשיקבלו  ,יכולתהדולות ומעוטי הג

המבקש נצר8 לציבור הוא פיתרו� האוצר בית די� אחר כל זה נראה כי 
   .אינו מעוני� לקנות מנכרי וג5 ,שלא ל�מו8 על היתר מכירה

לא ישמור על הוא ברור שכי  ,לציבור הרחבאבל אי� בכ8 תועלת 
ולא זו בלבד, אלא שג5 ייצוא �חורה לחו"ל אינו נפתר . קדושת הפירות

באמצעות אוצר בית די�, כי פירות אלו א�ור להוציא5 מהאר: לחו"ל, 
שגדלו  רקותיכנזכר לעיל מהרמב"5. מה עוד, שלא התרנו בכ8 צריכת 

   בשביעית.
שיש ודאי בהיתר מכירה. ו לשווק לציבור הכללי תוצרת של עדי9 לכ� 

                                                 
, ש5 הבאתי כי ההיתר ל�מו8 על עמוד שטז עיי� ב�פרי 'בעקבות המחבר' חלק א  .10

  עירוב בעיר נעשה בצירו9 שש הקלות הלכתיות, לכל הפחות.

 על היתר מכירה, ש5 הארכתי לה�ביר היתר זה. ב�ימ� מועיי�   .11
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  היתר מכירה.צור8 בפתרו� זה של 
יש  ,אוצר בית די� של אוצר האר:המבקש לרכוש תוצרת מ :למ�קנה

  היתר מכירה.עדי9 על אבל אי� זה היתר  .על מי ל�מו8לו 
כי אני חלק מכלל  .ר מכירהלהיתיתירה נות� עדיפות  ,עצמיכשאני לו

ואינני �בור ציבור. כלל הלשנועד וחשוב לי להשתמש בפיתרו�  ,ישראל
החקלאות היא חיזוק המטרה מאחר ו ',לא תחנ5כי יש בכ8 חשש '

  היהודית.



  

 

  לצמיחה מדעיכה – הווידוי - �ימ� מח 

  בוצ'קו יחזקאל אלישמעהרב 

  

  וכל המרבה להתוודות הרי זה משובח –חלק א 

  מבוא    .1

  מתו8 רגשות האש5 תצמח תשובה גדולה – �ברה ראשונה    .2

  הפרדה בי� המעשה לבי� העושה –�ברה שנייה     .3

  הא5 צרי8 לפרט את החטאי5? -  חלק ב

  הא5 צרי8 לגלות את העבירות או לה�תיר�?    .4

  –מה דינ� של עבירות שכבר התוודינו עליה� ביו5 כיפור     .5

  עליה� בכל יו5 כיפור מחדש? צרי8 לשוב ולהתוודותהא5       

  הא5 צרי8 לפרט את החטאי5?    .6

  הלכה למעשה    .7

  התכלית של יו5 הכיפורי5    .8

  ל�יכו5    .9
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  "וכל המרבה להתוודות... הרי זה משובח" - חלק א 

  מבוא    .1

באחר מימי אלול האחרוני5 זכיתי לשוחח ע5 יהודי יקר על ענייני 
כשמגיעי5 ימי ה�ליחות הוא חש קושי  דיומא. הוא �יפר לי שבכל שנה

גדול באמירת הווידוי. קשה לו להתחבר להלקאה העצמית הממושכת, 
  כש5 שקשה לרבי5 מאיתנו להתחבר בתשעה באב לכל מנהגי האבלות. 

אני דווקא אוהב מאוד את ימי אלול, את החודש הקט� שמכי� אותנו 
ש הזה "כבד לימי הכפרה וה�ליחה, א8 אותו היהודי אמר לי שהחוד

עליו". הוא הרגיש שההגעה לבית הכנ�ת לאמירת �ליחות גורמת לו 
למרירות, ושיו5 כיפור בכללותו משרה עליו מועקה. ני�יתי להבי� ממנו 

רגשות מהו מקור המועקה, ומתו8 ליבו� הדברי5 התחלנו לדבר על 
  מה. אש

רגשות אשמה מופיעי5 אצל האד5 כשהוא מרגיש שהוא "לא ב�דר", 
לא מ�פיק ב�דר. לפעמי5 יש ברגשות אלו משהו טוב, כי ה5 או 

מעוררי5 את האד5 לשנות את דרכיו, להתקד5 ולהפו8 את ה"לא ב�דר" 
ל"ב�דר", אבל בדר8 כלל אלו רגשות מ�וכני5 ביותר, שעלולי5 להטביע 
את האד5 בתהו5 של ייאוש. נ�ו לחשוב רגע על דבר אחד שאינכ5 

עצמכ5 בכל הקשור אליו, להטיח שלמי5 איתו, נ�ו להאשי5 את 
בעצמכ5 כמה את5 רעי5 ואיומי5... עד מהרה תגלו שג5 הגו9 עצמו 
מרגיש את השבר. א5 היינו מצמידי5 אלקטרודות לאד5 בשעה 

  שמטיחי5 בו האשמות היינו רואי5 בגר9 אי8 כל גופו נדר8 ומתכוו:... 
 – "כל הכבוד", אשרי8" –לעומת זאת כשאד5 זוכה לשבח ולעידוד 

הוא זורח! עובדה זו ניכרת היטב בחינו8 ילדי5. למשל כשאומרי5 לילד 
הוא מייד ירצה  –קט� "איזה יופי, ראיתי שפינית את הכלי5 מהשולח�!" 

לעשות זאת שוב, ולהו�י9 עוד מעשי5 טובי5. למילה טובה יש כוח 
  עצו5 לעודד ולהצמיח את הביטחו� העצמי ואת הרצו� להתקד5. 

הללו ני�ינו לנתח את הווידוי. מה עניינו של הווידוי? לאור התובנות 



  

  553  מדעיכה לצמיחה –הווידוי  –�ימ� מח 

  
מה הוא אמור ללמד אותנו? ע5 אילו כוחות אנו צפויי5 לצאת מיו5 
הכיפורי5 אחרי שהטחנו בעצמנו וחזרנו והטחנו את המילי5 "אשמנו, 

  בגדנו, גזלנו, דיברנו דופי..."? 
ולא אני חייב להודות שעד לאותה שיחה אהבתי מאוד את הווידוי, 

ה�תפקתי רק במילי5 הפשוטות אלא ג5 הו�פתי את כל התו�פות 
וההרחבות שהיו כתובות בד9 שקיבלתי כשהייתי בתיכו�. בד9 הזה 
מופיעות כמה שורות של פירוט על כל היגד, בתו�פת חטאי5 נלווי5 

אכלנו מאכלות א�ורי5, אכלנו בלי ברכה,  –באותה האות. "אשמנו" 
ברכנו ברכה לבטלה, ביטלנו תורה... "גזלנו"  –" איחרנו לתפילה... "בגדנו

התקשרנו מהטלפו� בעבודה בלי לבקש רשות מהבו�, דיברנו בשעות  –
יותר תפילת העמידה נמשכת זמ� רב יותר  העבודה... וככל שהפירוט גדול

ואפשר לשקוע עמוק יותר בתו8 החטאי5. אבל אודה על האמת, לי זה 
9 לפני יו5 כיפור, וא5 לא מצאתי עשה טוב. בכל שנה חיפשתי את הד 

  אותו הצטערתי מאוד. 
בעקבות השיחה ע5 ידידי היקר עיינתי קצת בנושא, וכל האמיתות 
הברורות שליוו אותי החלו מעט להתערער. פתאו5 לא היה לי ברור אי8 
אנהג ביו5 הכיפורי5 הבא. הרי תמיד דבקתי בגישת הרמב"5 ש"כל 

ותמיד הזכרתי את  ,1הרי זה משובח" הז בעני� ומארי8המרבה להתוודות 
אבל  .2ההקבלה ל"וכל המרבה ל�פר ביציאת מצרי5 הרי זה משובח"

מה כל כ8  –למע� האמת, א9 פע5 לא העמקתי בשאלה המתבקשת 
  משובח כא�? 

ב�יפור יציאת מצרי5 קל יותר להבי� את השבח הטמו� ב"כל 
ציאת מצרי5. המרבה". בליל ה�דר נכנ�י5 לעומק החוויה של �יפור י

האריכות הרבה ב�יפור יציאת מצרי5 איננה רק אריכות בזמ� אלא ג5 
א5 �יימנו  –באיכות, ברמת החוויה. אי� משמעות רק לשעת �יו5 ה�דר 

אלא לחוויית ה�יפור. הא5  –בשתיי5 בלילה או בשלוש לפנות בוקר 

                                                 
 לכות תשובה א, א.ה  .1

  הגדה של פ�ח.  .2
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 יצאנו חווינו חוויה עוצמתית? הא5 הרגשנו כאילו אנחנו בעצמנו
ואכ� יש משפחות שעורכות הצגות ע5 הילדי5 כדי לחוש את  ?53ממצרי

�יפור יציאת מצרי5, וכל בני המשפחה נושאי5 שקי5 על כתפיה5 
וצועדי5 יחד ממצרי5 אל המדבר. ג5 �ימני ה�דר מכווני5 אותנו אל 
החושי5. אנו אוכלי5 מרור כדי לחוש את המרירות של העבדות ומ�בי5 

ני חורי�. ליל ה�דר מלווה בהמו� עזרי5 על גבי כרי5 כדי להרגיש ב
ישראל במצרי5 ואת ההתפעלות  5Nַשמטרת5 לעורר את ההזדהות ע5 

  שכולנו יצאנו מש5. 
אולי, חשבתי, כ8 בדיוק עובד הווידוי. ככל שמרבי5 להתוודות כ8 
נכנ�י5 לעומק החוויה. כשמטיחי5 על הלב פע5 אחר פע5 "אשמנו, 

5 ממש חוטאי5, וא5 ג5 מפרטי5 את פרטי בגדנו, גזלנו..." כבר מרגישי
על אחת כמה וכמה. איזו תשובה  –החטאי5 והאשמות תחת כל כותרת 

  אדירה נדרשת מאיתנו אחרי כל כ8 הרבה חטאי5! 
ראיתי שהרב נבנצל כתב בש5 הרב שלמה זלמ� אוירב8 שטוב 
שהאד5 יערו8 רשימה של חטאי5 מדויקי5 שהוא זוכר שחטא ויפרט 

רבה, וביו5 כיפור יעבור על הרשימה המכובדת, יעיי� בה אות5 בכוונה 
היטב ויתוודה על כל אחת ואחת מעבירותיו. וא5 נכשל בעבירה 
מ�וימת פעמי5 רבות, ראוי שיחזור עליה בווידוי פע5 אחר פע5, ייכנ� 
לעומק אווירת הווידוי וינקה את כל חטאיו. ואני הייתי מרוצה מהזכות 

עד שפגשתי את אותו  –י5 מ� השורש שניתנה לי לנקות את החטא
  היהודי ש�יפר שבכל שנה הוא רק מחכה שיו5 הכיפורי5 י�תיי5. 

החלטתי לבחו� את העניי� מחדש ולנ�ות להבי� מהי התרומה 
הגדולה שטמונה בפירוט החטאי5. העליתי כמה �ברות, א8 ה� לא הניחו 

ו� מתו8 את דעתי. להל� אפרט את ה�ברות שעלו, ולאחר מכ� אנ�ה לבח
  המקורות א5 אומנ5 יש בה� ממש. 

                                                 
" (פ�חי5 קטז, ב; "בכל דור ודור חייב אד5 לראות את עצמו כאלו הוא יצא ממצרי5  .3

 הגדה של פ�ח).
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 תשובה תצמח האש� רגשותמתו�  – ראשונה �ברה    .2
  גדולה

  לא קל להתוודות. לא קל להודות ששגינו וטעינו והחמצנו את המטרה.
על אחת כמה וכמה כשמדובר בחודש של5 של וידוי. את כל הרע 

האד5 במש8 השנה הוא מטיח בעצמו בבת אחת: איחרתי  שעשה
תפילה, לא הקפדתי בכשרות, דיברתי לשו� הרע ועוד ועוד ועוד... והוא ל

ממשי8 להטיח וצרי8 ל�פוג את כל הרעות שעשה ושחטא ושפשע. 
למעשה האד5 עומד כביכול מול מראה ומוכיח את עצמו: איזה מי� 
יהודי אתה? ע5 כל כ8 הרבה חטאי5 אני במקומ8 הייתי מתבייש לעמוד 

  לחזור בתשובה ולבקש �ליחה ומחילה וכפרה.מול המראה! אתה חייב 
וכ8 הוא עושה ארבעי5 יו5, מראש חודש אלול עד יו5 הכיפורי5, יו5 
אחר יו5, וממשי8 להכות בעצמו ולהכריז איזה אד5 נורא הוא. וא5 הוא 

יש יו5 כיפור. אחרי מנוחה קצרה מהווידוי בראש  –עדיי� לא השתכנע 
א חוזר תפילה אחר תפילה: על חטא השנה מגיע יו5 הכיפורי5, ושוב הו

שחטאנו לפני8 באל"9, ועל חטא שחטאנו לפני8 בבי"ת, ועל חטא 
שחטאנו לפני8 בגימ"ל ובדל"ת ובכל האותיות, בלי לוותר. מאל"9 ועד 
תי"ו. הוא מרגיש כל כ8 אש5, ותחושת האשמה מעוררת בו צור8 גדול 

ה �ליחות ־אלולחזור בתשובה, וממעמקי5 הוא קורא לה': "ועל כול5 
  �לח לנו, מחל לנו, כפר לנו!" 

והינה מגיע �יומו של יו5 הכיפורי5, וזה הזמ� לומר די, הגיע הזמ� 
להביט קדימה, לשפר מה שאפשר, לצמוח מחדש. לאור8 היו5 כולו 

והקב"ה זרק עלינו מי5  ניקינו את עצמנו היטב היטב מכל החטאי5,
ילו נולדנו מחדש, זכי5 טהורי5. חזרנו בתשובה שלמה ועילאית וכא

  וטהורי5 ונטולי חטאי5.
זו אכ� �ברה יפה וטובה, א8 �פק גדול א5 היא משקפת את 
המציאות. האומנ5 אפשר ברגע אחד למחוק את כל ההכאות על חטא 
ולהיוולד מחדש, או שמא אחרי שהתע�קנו בעומק הרע אנו עלולי5 

  ? לחוש כה רעי5 ושפלי5 עד שיקשה עלינו להתרומ5 חלילה
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  לאור הבנת ה�כנה ני�יתי לחפש ה�בר נו�9 לעניי� הווידוי. 

  הפרדה בי המעשה לבי העושה – שנייה ה�בר    .3

מעיד שאי�  –ולא משמות תואר  –הווידוי המורכב מפעלי5 בלשו� עבר 
א8 ודאי  –זהות בינינו לבי� פעולותינו. אומנ5 אשמנו, בגדנו וגזלנו 

חלילה. אנחנו אנשי5 צדיקי5 וטהורי5, שאיננו אשמי5, בוגדי5 וגזלני5 
  א8 מעדנו וכשלנו מפע5 לפע5 ופעלנו שלא כשורה.

ישנו כלל חשוב מאוד בחינו8 שנעו: בדיוק בנקודה זו. להורי5 
ולמחנכי5 יש השפעה עצומה על עיצוב דמותו של הילד הר8. אי8 

ילד לשקר�? משכנעי5 אותו שהוא שקר�. ילד קט� לפעמי5  הופכי5
את האמת ומעגל פינות. הוא משנה מפני השלו5, מכוח  משנה קצת

הדמיו�, או משו5 שהוא קצת מפחד להודות במעשה שעשה. נניח 
שהילד טע5 קצת מהעוגה שהייתה מיועדת לאורחי5. שאלנו אותו א5 

"אבל השארת  –הוא אכל מהעוגה בלי רשות, והוא הכחיש. הקשינו עליו 
, זה האצבעות שלי לא"זה בכלל טביעת אצבעות!", והוא מייד התגונ�: 

אופ�. מה תהיה תגובתנו? אפשרות אחת היא להטיח . "של מישהו אחר
! אתה אכלת ולא א9 אחד אחר!" אפשרות אחרת שקר�בו: "אתה �ת5 

 לא זה. משקרי5 לא שלנו בבית"חבל שלא אמרת את האמת.  היא לומר:
 ילד אתהאני יודע שבדר8 כלל אתה דובר אמת.  אבל, לשקר ב�דר
  . "צדיק

שקר . " הוא הבדל עצו5משקר אתה" לבי� "שקר� אתה� "בי ההבדל
זו תווית, זו הגדרת מהות.  "שקר�יכול לנבוע ממעידה חד פעמית, א8 "

 א5 ילד שיקר פע5 או פעמיי5 או שלוש הוא לא הופ8 לשקר� במהותו.
כשמועדי5 אפשר לקו5 ולהתרומ5, א8 מהגדרות ותבניות קשה יותר 

   להשתחרר.
נדרשי5 לפרט את  אנחנוחשבתי שזו בדיוק הנקודה המרכזית בווידוי. 
 יבללפעמי5  תיאכלנכו�,  המעידות שמעדנו מתו8 אמונה שאפשר לתק�.

ואפילו מבר8  –בדר8 כלל אני זוכר לבר8. אני אד5 שמבר8  , אבלברכה
וכ�, אני מודה  אבל בכמה הזדמנויות לא הייתי מרוכז וכשלתי. –בכוונה 
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, אבל פע5 לקחתי בטעות משהו גזל� לאבוודאי  אני. תיגזל דה, ג5ומתוו

נכו�, אני לא . רכל� לא שאיננו שלי. וג5 דיברתי דופי, אבל אני באמת
פעמיי5 או מאה פעמי5 דיברתי דופי במישהו אחר, אבל -מושל5, ופע5

  אני יודע שזה לא היה ב�דר. אני מקבל עליי להשתדל יותר.
יש לנו נטייה טבעית לזהות . לזולת שלנו יח�ב ג5 זו העמדה הנכונה

אד5 שדיבר לשו� הרע הופ8 אצלנו . עשה שהוא המעשהאת האד5 ע5 
א8 זו  –אוטומטית ל"רכל�", אד5 שנתפ� בשקר הוא "שקר�" וכ� הלאה 

 אד5לדו� ובמקו5 , מציאות יוצרי5 אנחנו בדר8 זו. מוטעית ה�תכלות
י5 אותו מעודדת ולמעשה אנחנו מקבעי5 אותו בתו8 תבני לכ9 זכות

  . להישאר נטוע בה
מלמד אותנו אי8 להתנתק מהמבט המקבע ולדו�  מבר�לב נחמ� רבי

 אתות זהל לא, צרי8 לחפש את הנקודה הטובה בכל אד5 לכ9 זכות.
ולהבי�  תבונ� בטוב שבולה –אלא להפ8  שלו הרעי5 המעשי5 ע5 האד5

�בר לכ8 פשוט הה. בתשובה רוחזי ומתו8 מבט זה הוא, שזו מהותו
מאוד: ברגע שאד5 חוטא ומחליט שזהו, החטא זה אני, כל המח�ומי5 

 לדבר לי מותר ממילא אז "הרע לשו� דבר�" אנימו�רי5 מאליה5. א5 
א5 אנחנו מזהי5 את עצמנו ע5  – הגדולה ה�כנה יהוז. הרע לשו�

המעשי5 שעשינו אנחנו "נכנ�י5 לתו8 הדמות", לתו8 הזהות המוגדרת, 
 –נטיתי לחשוב שזה המוקד של הווידוי  לכ�5 להתנתק ממנה. ומתקשי

"חוטא". אני אד5 ז8 וטהור  לא אנישא9 שחטאתי פה וש5  בדיוק להבי�
   שיכול לתק� את כל החטאי5 שחטאתי.

 "ומתוודה רחוז"?  

ואול5 על א9 הה�ברי5 היפי5 הרגשתי קושי בהבנה זו, כי הרמב"5 
ודה על עבירה בשנה שעברה שמי שהתו(ב, ח) כותב בהלכות תשובה 

יחזור ויתוודה עליה ג5 ביו5 כיפור הזה. כיצד ייתכ�? א5 במהותי אני 
  מה פשר העלת� באוב של עבירות האתמול? –צדיק וטהור 

ני�יתי ליישב את דברי הרמב"5 ע5 השיטה שלי ולטעו� שאולי אפילו 
אחרי שהתוודיתי במש8 ארבעי5 יו5 והכרזתי שאני לא חוטא �דְרתי 
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אלא רק מעדתי מפע5 לפע5, ושהמעשי5 שעשיתי אינ5 מגדירי5 את 
מהותי, עדיי� בתוככי נפשי מנקרת איזו נקודה שחורה ומיי�רת, שדוקרת 
ומזכירה שעשיתי משהו לא טוב ושאולי בכל זאת אינני כה צדיק כפי 
שאני מנ�ה לשכנע את עצמי... ולכ�, ג5 א5 עברה כבר שנה עליי להזכיר 

הזכר שבתוכי אני טוב גמור, וג5 א5 העבירה נעשתה לפני לעצמי חזור ו
שלוש שני5 או שמונה שני5 אני שב ומכריז: זה לא אני! זו הייתה טעות 
חד פעמית, מעילה נקודתית. ככה רציתי לפרש את הרמב"5. הווידוי 

 אני ומנ5שאהארו8 והמפורט נועד לנטוע עמוק בנפש את ההבנה 
8 אני יודע שה5 אינ5 מגדירי5 א שחטאתיעל כל החטאי5  מתחרט

ו"כל המרבה להתוודות  –אותי. ואני חוזר על כ8 שוב ושוב ומשנה לשנה 
כי ככל שארבה להתוודות אפני5 עמוק יותר שאינני  –הרי זה משובח" 

מזוהה ע5 חטאיי. אבל כנראה שהה�בר המשכנע הזה לא הצליח באמת 
יטה שהצעתי לשכנע אותי, ומצאתי את עצמי שואל ומתלבט הא5 הש

  אכ� נכונה. 
א9 שיש בשיטה זו עקרונות חינוכיי5 חשובי5 מאוד, יש בה ג5 �כנה 
גדולה, שכ� א5 אני משוכנע שאני ב�דר ושכל המעידות שלי ה� 

אני עלול להיתקע במקו5. א5  –חיצוניות וכלל אינ� מאפיינות אותי 
  הכול ב�דר, לש5 מה להתקד5?

 

  י�?הא� צרי� לפרט את החטא - חלק ב 
עד כה ני�ינו לה�ביר מה עומד מאחורי האריכות הרבה בווידוי, 
בהתב�� על שיטת הרמב"5 שכל המרבה להארי8 בווידוי הרי זה 

  משובח. ואול5 יש לשאול: האומנ5 פירוט החטאי5 הוא חובה?
, (פו, ב)נבח� את ה�וגיה דר8 שלוש מחלוקות המופיעות במ�כת יומא 

לכה למעשה, תו8 עיו� בדעותיה5 השונות וננ�ה להבי� כיצד יש לנהוג ה
  של הראשוני5. 
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  ?לה�תירלגלות את העבירות או  צרי� הא�    .4

(תהלים לב,  "אשרי נשוי פשע כסוי חטאה"כתיב  ,רב רמי :יהודה מר רבא

הא בחטא  ,לא קשיא .(משלי כח, יג)" מכסה פשעיו לא יצליח"וכתיב , א)
א בר טוביה אמר רב נחמן רב זוטר. מפורסם הא בחטא שאינו מפורסם

(יומא  .כאן בעבירות שבין אדם לחבירו כאן בעבירות שבין אדם למקום

  .פו, ב)

: בפ�וק רב מעלה קושיה משני פ�וקי5 ה�ותרי5 לכאורה זה את זה
טָאָה" אחד כתוב Vי חQ�Xְ עJַ[ֶ יQPְרֵי נJְַוממנו משתמע שטוב לכ�ות א ,"

מְכjֶַה פNָJְָיו Uא פ�וק אחר כתוב "את העבירות ולא לפר�מ�, ואילו ב
כלומר ראוי שלא לכ�ות את הפשעי5! מהו אפוא הדי�, הא5  –" יַצְלִיחַ 

, אי� קשיא לאיש לגלות את הפשעי5 או לכ�ות5? תשובת הגמרא: 
הפ�וקי5 מקשי5 זה על זה, משו5 שה5 עו�קי5 ב�וגי5 שוני5 של 

  חטאי5: חטאי5. הגמרא מעלה שתי אפשרויות להבדל בי� ה
 חטא"ב עו�ק" יַצְלִיחַ  Uא פNָJְָיו מְכjֶַה" כי הקובע הפ�וק. 1

 יעשה טוב כזה חטא על. ברבי5 נודע שכבר חטא כלומר", מפור�5
 ישוב שלא ה�יכויי5 ירבו כ8 ומתו8, בו יתבייש, עליו יודה א5 האד5

 Q�Xְי ֶ]Jַע נQPְי אJְַרֵי" נאמר" מפור�5 שאינו חטא" על אול5. לעשותו
טָאָה Vהאד5ומוטב ש, יתפר�5 שלא עדי9 עליו יודע אינו שאיש חטא". ח 
 להביא עלול החטא פר�ו5. בצנעה בתשובה עליו ויחזור עליו יתוודה
, חטאו יגלה לא מפור�5 שאינו בחטא: "ש5 י"רש כדברי, הש5 לחילול

 שמי5 כבוד מיעוט בפרה�יא חוטא שאד5 מה שכל, הוא הש5 וכבוד
  ".הוא

רתי פע5 אד5 שהשמי: אד5 אחר שלא בידיעתו. כשיי�ר אותו הכ
כ8 וכ8 אמרתי עלי8,  –מצפונו הוא הל8 לאד5 שהשמי: והתוודה בפניו 

ואני מבקש �ליחה. כשהוא �יפר לי על כ8 הוכחתי אותו: לש5 מה 
אמרת לו את הדברי5? הלוא קוד5 הוא לא ידע ולא נפגע, ודווקא עכשיו 

שהוא רצה להשתחרר מהמטע� שרב: עליו.  פגעת בו!? ענה לי הפוגע
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אמרתי לו: א5 אתה רוצה להשתחרר ל8 לבית הכנ�ת, עמוד לפני ארו� 
אבל אל תפגע במישהו אחר לש5 כ8!  –הקודש ותשתחרר לפני הקב"ה 

א5 היה דבר החטא מתפר�5 ודאי שהיה צור8 להתנצל לפני הפגוע, א8 
טָאָה Q�Xְי עֶ]Jַ  נQPְי אJְַרֵי" –א5 לא פור�5 החטא  Vח  ."  

 – לחברו אד5 שבי� עבירותנאמר על  "מְכjֶַה פNָJְָיו Uא יַצְלִיחַ " .2
 ממנו שיבקשו, לרבי5 יגלה: "ש5 י"רש כדברי, ברבי5 לפר�5 ראוי שאות�

 שבי� דבר שה� ,למקו5 אד5 שבי� בעבירות ד� השני הפ�וק". לו שימחול
אJְַרֵי נQPְי ֶ]Jַע Q�Xְי " –והכי�וי  הצנעה לה� י5ויפ לבוראו האד5
טָאָה Vח."  

ה� בתיוו8 בי� הצדדי5  –פר�ו5 חטא שבי� אד5 לחברו יכול להועיל 
ה� בהשפעת החברה על החוטא שלא יחזור ל�ורו, א8 אי� צור8 לשת9 
אחרי5 בדברי5 שבי� האד5 לבי� בורא עול5. אדרבה, בפר�ו5 חטאי5 

'. אד5 שמרד במל8 ראוי לו שבי� אד5 למקו5 יש ממד של חילול ה
ולא יו�י9 חטא על פשע ויגלה את רוע מעלליו  –שיתבייש במעשיו 

  ברבי5. 

דינ של עבירות שכבר התוודינו עליה ביו� כיפור  מה    .5
 כיפור יו� בכל עליה ולהתוודות לשוב צרי� הא� –

  ?מחדש

שלדעת הרמב"5 יש לשוב ולהתוודות על אות� העבירות  ראינו קוד5
בגמרא,  אול5 דעה זו נתונה במחלוקת שמקורהו .ל יו5 כיפור מחדשבכ

  ולא כל הפו�קי5 פ�קו כדעת הרמב"5.

 להתוודות על עוונות ישני�א:  דעה   אי

זה לא יתודה עליהן יום  יפוריםכ ם העבירות שהתודה עליהן יו נו רבנןת
ואם  .אחר יפוריםכ ם הואם שנה בהן צריך להתודות יו ,פורים אחרי הכ 

ככלב שב על "עליו הכתוב אומר  ,שנה בהן וחזר והתודה עליהןלא 
  .(משלי כו, יא)" קיאו כסיל שונה באולתו
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זה לא יתודה עליה� יו5  5 הכיפורי5"עבירות שהתודה עליה� יו

אי� לחזור ולהתוודות על עבירות שכבר התכפרו בשנה  – הכפורי5 אחר"
קדימה, מתחילי5  שעברה. התחרטנו, התכפרנו, �יימנו. עכשיו מביטי5

  התחלה חדשה.
כמוב�, א5 אד5  – "אחר הכפורי5 יו5 להתודות צרי8 בה� שנה וא5"

עבר שוב את אותה העבירה היא כבר אינה שייכת לשנה שעברה, זו 
  עבירה חדשה מהשנה, ועליה צרי8 להתוודות.

אד5 החוזר ומתוודה על  –" עליה� והתודה וחזר בה� שנה לא וא5"
 IJנֶה Xְִ�יל קֵאNַ Iל Jָב Xְכֶלֶב" אומר הכתוב עליו ,חטא ששיי8 לעבר

ISְלQִַחכמינו הדוגלי5 בשיטה הראשונה רואי5  – (משלי כו, יא) "בְא
בחומרה את ההיתקעות בעבר וממחישי5 זאת בפ�וק קשה שאינו 
משתמע לשני פני5! א5 התוודית בשנה שעברה, קיבלת עלי8 שלא לשוב 

בכ8, מה אתה חוזר ומזכיר שוב את החטא  על אותו החטא והצלחת
ההוא? כל אד5 צרי8 להתבונ� ולראות במה התקד5 מהשנה שעברה. 
בכל שנה מתקדמי5 קצת, וא5 הצלחנו להתגבר על דברי5 שהתוודינו 

התקדמנו  –א9 שלא נעשינו מושלמי5  –עליה5 בשנה שעברה 
דומה התקדמות משמעותית! אינו דומה שיעור א' לשיעור ב', ואינו 

שיעור ב' לשיעור ג' וד' וה', והנשוי איננו עומד במקו5 שעמד בהיותו 
רווק, וג5 לא במקו5 שיזכה לעמוד בהיותו אב לילדי5 ו�ב לנכדי5. 
החיי5 מתקדמי5 ומזמני5 אתגרי5 וני�יונות, וכל התמודדות מעניקה 
הזדמנות לעליית קומה בעבודת המידות. אי לכ8 המפשפש בעבירות 

פרש מה� כמוהו ככלב השב לאחוריו לפשפש בפ�ולת  ישנות שכבר
חטאת? חזרת בתשובה?  שיצאה מגופו. קריאת הגמרא חד משמעית:

  המש8 הלאה! 

 ישנות עבירות על ג� בשנה שנה מדי ולהתוודות לחזור יש :ב דעה  

כי פשעי "שנאמר  ,שהוא משובחכל שכן רבי אליעזר בן יעקב אומר 
ככלב "אלא מה אני מקיים  ,הלים נא, ה)(ת  "אני אדע וחטאתי נגדי תמיד

דאמר רב הונא כיון שעבר אדם עבירה  ,כדרב הונא ?וגו' "שב על קיאו
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אלא אימא נעשית לו  ?הותרה לו סלקא דעתך .ושנה בה הותרה לו
  .כהיתר

רבי אליעזר ב� יעקב �בור שאדרבה, החוזר ומתוודה משנה לשנה 
משהו מהחטא נותר משובח הוא, שכ� הכפרה א9 פע5 אינה מלאה ו

 פNַJְָי Xִידבוק באד5 ג5 לאחר שהתוודה עליו, כש5 שאמר דוד המל8 "
נִי Vי וְחַָ\אתִי אֵדָע אhְִלפיכ8 יש לשוב ולהתוודות על פשעי "תָמִיד נֶג .

 הוא והרי, לי שכפרת �בור איני – וחטאתי נגדי תמידהעבר, כדברי רשי: "
  ."עומד נגדי הוא כאילו תמיד

יצד מתמודד רבי אליעזר ב� יעקב ע5 הפ�וק המוכיח כביכול א5 כ�, כ
שאי� לשוב ולהתוודות? לדעתו הפ�וק מלמד דבר אחר, כפי שהגה רב 

. מי שחוזר פעמיי5 לו" הותרה בה ושנה עבירה אד5 שעבר כיו�הונא: "
על אותה עבירה, כביכול העבירה נעשית לו מותרת. הייתכ�? כמוב� 

א8  ?"דעת8 �לקא לו הותרה" קת תמיהה:שאמירה כזו מעלה מייד זע
זה כוחו של  – "כהיתר לו נעשית: אימא אלא" :ההבהרה באה מייד

ההרגל. כשאד5 עושה מעשה א�ור הוא נרתע בהתחלה, בפע5 השנייה 
כבר קל לו יותר, וא5 הוא חוזר פע5 אחר פע5 על אותו המעשה הוא 

אל המעשה  כבר שוכח שהוא א�ור. זה נעשה לו טבעי, והוא מתייח�
  כאל דבר מותר. 

לצערנו יש לכולנו כל מיני הרגלי5, עבירות שאנחנו עוברי5 מדי  אכ�
שנה בשנה. ההתמודדות ע5 היצר הרע אינה קלה כלל, ובלי לשי5 לב 
אנו חוזרי5 על אות� העבירות. א8 חשוב תמיד לזכור שאלו מעידות! 

  מותרי5.  שח� וחלילה לא נתבלבל מכוחו של ההרגל ונחשוב שהדברי5
וזה כוחו הגדול של יו5 הכיפורי5, שחוזר משנה לשנה ומזכיר שיש 
טוב ויש רע. אנחנו בני אד5, יש לנו עליות וירידות וג5 כמה נפילות פה 
וש5. כל עוד אנו מביני5 ש�טינו נוכל תמיד לחזור אל דר8 המל8, א8 
א�ור חלילה לטשטש את הגבולות ולקרוא לרע טוב. כשמתחילי5 

מהרע אידאולוגיה הוא הופ8 לא�ו�. יו5 הכיפורי5 עוזר לנו  לעשות
  לזכור את חולשותינו ולנ�ות להתגבר עליה� בלי להשלי5 עימ�.
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כדי להבי� לעומק את שיטת רבי אליעזר ב� יעקב ננ�ה להשוות את 
הווידוי, דר8 משל, ל�פוג ניקוי. אנו מ�בני5 כלי ב�פוג מ�וב�, מקרצפי5 

ראה מבריק, אבל אחרי ששוטפי5 את כל ה�בו� את כל הלכלו8, הכול נ
מ�תבר שאיכשהו נשאר עוד משהו. ה�יר לא חזר לברק המקורי שלו. זו 

מורי:... משרי5 את ה�יר עשר דקות -ה�יבה שהמציאו את ה�נט
ופתאו5 הכול עולה. כל הכתמי5 מששת ימי בראשית צפי5 ומתגלי5, 

אפילו ע5  –פלא ובאמת נראה שכבר אי� עוד מה לנקות. א8 הפלא ו
מורי: נשאר לפעמי5 משהו בעומק, וצרי8 להשרות עוד כמה - �נט

  פעמי5 עד שהכול ייעל5 וישוב לקדמותו. 
רבי אליעזר ב� יעקב אומר למעשה שהעבירה לכלכה את הנשמה 
ושצרי8 לעמול קשה כדי לה�יר את כל הכתמי5 עד תו5. צרי8 לקרצ9 

דת את הכת5 בשנה שעברה? ולהתוודות, להוריד שכבה ועוד שכבה. הור
תוריד שוב, תבריק עוד קצת, שי5 �נט מורי: עוד כמה פעמי5, עוד כמה 

  שני5, עד שתהיה נקי באמת בלי כל רבב. 
ואכ� פעמי5 רבות ג5 אחרי שחזרנו בתשובה וחשבנו שהכול 
מאחורינו הזיכרו� לא נמחק לגמרי. זה נרש5 בקורות החיי5, מתועד 

לפני עשר שני5 ואתה עדיי� מרגיש איזו  בתיק האישי. עברת עבירה
צביטה? עדיי� זוכר שביצעת אותה? אז תתוודה שוב השנה, ושוב בשנה 
הבאה, עד שבערוב ימי8 לא ייוותר ב8 שו5 רוש5 מאותה העבירה ותדע 

  שאתה באמת ובתמי5 כבר לא קשור אליה.

  ?הא� צרי� לפרט את החטאי�    .6

טא העם הזה חטאה גדולה אנא ח"שנאמר  ,וצריך לפרוט את החטא
רבי  .יהודה בן בבא בידברי ר  ,)(שמות לב, לא" ויעשו להם אלהי זהב

אלא מהו  .(תהלים לב, א)" אשרי נשוי פשע כסוי חטאה"עקיבא אומר 
ינאי אמר  בידאמר ר  ,ינאי ביכדר  "?ויעשו להם אלהי זהב"שאמר משה 

הרבית להם כסף וזהב ש יבונו של עולם,ר :משה לפני הקדוש ברוך הוא
  .(יומא פו, ב) לישראל עד שאמרו די גרם להם שיעשו אלהי זהב
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מביאה מחלוקת בי� רבי יהודה ב� בבא ורבי עקיבא, שניה5  הגמרא
מעשרה הרוגי המלכות, א5 צרי8 לפרט את החטא א5 לאו. רבי יהודה ב� 
בבא �ובר שצרי8 לפרט. מהיכ� הוא לומד זאת? מהפירוט המדויק בדברי 

QP אחרי חטא העגל: "משה לה'  VNYַַטָאָה גְדלָֹה ו Vה חZֶַ5 הNָָא חָטָא הRָָא
Uהֵי זָהָב   ". לָה5ֶ א_

מביא ראיה שלא צרי8 לפרט ו בבא ב� יהודה רבי על חולקעקיבא  רבי
מהפ�וק המוכר לנו מהמחלוקת הקודמת: "אJְַרֵי נQPְי   – את החטא

טָאָה Vי חQ�Xְ עJַ[ֶ" .איננו  הואאל הבאות.  צופהההאיש  הואעקיבא  רבי
 ארבעי5 בגילשג5  ומוכיח, העתיד אל בדר8 מכשול שו5 בעבררואה 

אינו מוכ� להתבו��  עקיבא רבי"9. אל כיתהאפשר להתחיל ללמוד ב
 שועלי5, אל ההמשכיות, וכשהאופק אל בזיכרו� החטאי5. הוא מביט

  ובאה. הקרבה  הגאולה את רואההוא  הקודשי5 קודשי בבית מהלכי5
כדי לב�� את שיטתו נדרש רבי עקיבא להתמודד ע5 הראיה שהביא 
רבי יהודה ב� בבא מחטא העגל, ולפיה לכאורה יש לפרט את החטא. 
כיצד מ�תדרי5 דברי רבי עקיבא ע5 הפ�וק המפרט את חטא5 של 

  ישראל בעגל? 
מ�תבר שרבי עקיבא לומד מראייתו של רבי יהודה ב� בבא את ההפ8 

רואה בפ�וק התנערות מוחלטת מ� החטא! לדברי רבי  הגמור! הוא
עקיבא משה כביכול טוע� כלפי מעלה: בני ישראל חטאו רק בגלל הכ�9 

 לה5 שהרבית וזהב כ�9והזהב שאתה, ריבונו של עול5, נתת לה5! "
מה אתה בא אליה5  !"זהב אלהי שיעשו לה5 גר5 די שאמרו עד לישראל

וזהב ה5 לא היו עושי5 את העגל!  בטענות? א5 לא היית נות� לה5 כ�9
מה, אתה לא יודע שמי שיש לו כ�9 וזהב שוקע בחומריות ועלול 

  לחטוא? 
חטאתי  –דברי5 קשי5 מאוד אומר רבי עקיבא. במקו5 לקבל אחריות 

יש השלכה של החטא על הקב"ה. כל העבירות שלי ה�  –ועשיתי כ8 וכ8 
עקיבא לא היינו יכולי5 רק בגלל8, ריבונו של עול5! אילולא אמר5 רבי 

  להעלות את הדברי5 על דל שפתינו. 
הד לדבריו של רבי עקיבא נמצא במשנה ברורה, אשר כתב בש5 
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  קדמוני5: 

כשמזכיר החטא יכה באגרוף על החזה או על  בשעת אמירת הווידוי
   .יא) ק"�, ג, תרז חיי5 (אורח הלב, כלומר אתה גרמת לי שאחטא

דברי רבי עקיבא. אי� כא� התר�ה המשנה ברורה מעד� מעט את 
ישירה כלפי הקב"ה אלא כלפי היצר הרע שהתיישב בי� שני מפתחי 

היצר הרע מפתה אותנו ונוטע בנו רצונות פ�ולי5 וחשקי5  .4הלב
רק משו5 שאתה,  –א�ורי5, ולכ� צרי8 להכות בו חזק: "אשמנו, בגדנו" 

ל8. כל החטאי5 רק בגל –היצר הרע, גרמת לנו ל�ור מ� הדר8. "גזלנו" 
שלנו בכלל לא קשורי5 אלינו, אתה האש5 הבלעדי. א5 עד כה חשבנו 

עתה מ�תבר שלא את  –שיש הלקאה עצמית באמירת "אשמנו, בגדנו" 
עצמנו אנו מלקי5 אלא את היצר הרע. המשנה ברורה יוצר כביכול נתק 
בי� האד5 לבי� יצריו. אני צדיק, אבל הלב שלי עושה קצת בעיות 

זה הזמ� להעמיד אותו במקו5. ולכ� לשיטת רבי עקיבא לא  לפעמי5.
צרי8 כלל לפרט את החטא, שכ� החטא הוא רק התוצאה של התהליכי5 
שהובילו אליו. ג5 בחטא העגל אי� פירוט, שהרי לא נאמר "עשו לה5 

Uהֵי זָהָב"עגל" אלא " QP לָה5ֶ א_ VNYַַלהבהיר שהחטא שחטאו בזהב  – ו
  הרע שהקב"ה נטע בה5.  נגר5 רק בגלל היצר

כמוב� שצרי8 להיזהר, ולא להתבלבל ולהתנער לגמרי מאחריות. 
אומנ5 היצר הרע הוא המ�ית הראשי, א8 לאד5 יש בחירה חופשית א5 
להיעתר לפיתוייו או לדחות5 מעליו. מטרתו של הווידוי היא קבלת 
אחריות על המעשי5, ולכ� רבי יהודה ב� בבא תובע לפרוט את החטא 

  רטיו ולהפני5 את האחריות האישית של האד5 על מעשיו. לפ
" שאול באחת ועלתה לו, דוד בשתי5 ולא עלתה לוחז"ל אמרו ש"

, כלומר שאול חטא חטא יחיד ובשלו נאל: לוותר על (יומא כב, ב)
המלוכה, ואילו דוד חטא שני חטאי5 וא9 על פי כ� המשי8 למלו8. 

 מאי באחת שאולברי5: "הגמרא מבררת מה5 חטאי שאול ודוד המדו 

                                                 
  " (ברכות �א, א)."אמר רב, יצר הרע דומה לזבוב ויושב בי� שני מפתחי הלב  .4
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". חטאו של שאול היה שלא הרג את אגג מל8 עמלק, דאגג מעשה? היא
". ודה�תה דאוריה ?נינהו מאי בשתי5 דודוחטא זה עלה לו במלוכה. "

שני חטאיו של דוד היו שליחת אוריה למות במלחמה כדי לקחת את בת 
 .5שהביאה למגפת דבר שהרגה בע5 –שבע אשתו, ו�פירת ע5 ישראל 

מדוע הביא חטאו של שאול ל�יו5 מלכותו, ואילו חטאיו של דוד, 
  שייתכ� שהיו חמורי5 א9 יותר, אפשרו לו להמשי8 ולמלו8? 

לחטאו לעומת תגובת  נראה שהתשובה טמונה בתגובתו של שאול
שאול ודוד היו שניה5 גדולי5 ועצומי5, אול5 שאול לא דוד לחטאיו. 

את חטאו. דוד לעומתו קיבל מייד  הודה מייד שחטא אלא ני�ה להצדיק
  . (שמואל ב יב, יג)ה'" לַ  חָטָאתִיאת מלוא האחריות ואמר "

אגב, אפשר ללמוד מכא� עקרו� חשוב מאוד בזוגיות. לא אחת 
מתגלעי5 ויכוחי5 בי� בני זוג. צד אחד מאשי5 את רעהו בדברי5 שלא 

גל היו לשביעות רצונו, ותגובת הצד המותק9 היא שתקבע לא� יתגל
הוויכוח. לדוגמה, אני משתדל כשיש לי זמ� לעזור בבית ולשטו9 כלי5. 
אלא מה? כשאני שוט9 כלי5 אני עושה את זה במבצע "אחד פלו� אחד" 

כלי5 פלו� רצפה. מ�תבר שאשתי פחות מתלהבת מהמבצע... היא לא  –
מבינה למה כל הרצפה מלאה מי5 כשאני שוט9 כלי5. היא דורשת 

ב�8 הכול  –או רצפה. אני יכול לנ�ות ולהתגונ� שאחליט: או כלי5 
רציתי לעזור, השתדלתי מאוד לעשות את זה כמו שצרי8... אבל השיטה 
הכי טובה היא פשוט לקבל אחריות. נכו�, לא הייתי ב�דר, �ליחה, 

  אשתדל הרבה יותר בפע5 הבאה. 
מני�יו�, זה מוריד מאוד את מפל� הדי�. אומנ5 לא קל להודות שלא 

י ב�דר, הרי אנחנו תמיד רוצי5 להרגיש שאנחנו מאה אחוז, אבל היית 
  ברגע שעוברי5 את המח�ו5 הזה רוב הבעיות נפתרות מעצמ�. 

וזה הכוח של הווידוי. המהות הפשוטה של הווידוי היא קבלת 

                                                 
חטא זה נקרא "חטא דה�תה" משו5 שמ�ופר שה' ה�ית את דוד למנות את הע5,   .5

רIת א9ַ וחטא: "ו9�ֶֹYַודוד הו�ת  Vרָאֵל ה' לַחPְִיLְ ֶ�תYַָוִד אֶת וhָ 5ֶהLָ מְנֵה לֵ^ לֵאמֹר 
 .(שמואל ב כד, א) יְהQדָה" וְאֶת יPְִרָאֵל אֶת
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  אחריות, לא האשמה של אחרי5. זה ב�דר להגיד שאני לא ב�דר. 

 אהמהרש שיטת"  
"אJְַרֵי  –ליישב את ה�תירה בי� שני פ�וקי5 מנ�ה  שהגמרא קוד5 ראינו

טָאָה"  Vי חQ�Xְ עJַ[ֶ יQPְא יַצְלִיחַ"ו (תהלי5 לב, א)נU יוNָJְָה פjֶַכח(משלי  "מְכ ,

  :דרכי5 בשתי )יג

 שיש[ מפורסם שאינו בחטא הא ]לכסותו שאין[ מפורסם בחטא הא א.

  .]לכסותו
 שבין בעבירות כאן] לכסות שאין[ לחבירו אדם שבין בעבירות כאן ב.

  . ]לכסות שיש[ למקום אדם

 מחטא מוכיחיהודה ב� בבא  שרבי נולמד בגמרא כ8 אחר שורות כמה
את דבריו ומביא  דוחהעקיבא  ורבי, החטאי5 אתשצרי8 לפרט  העגל

טָאָהלראיה את הפ�וק " Vי חQ�Xְ עJַ[ֶ יQPְרֵי נJְַשלדברי הגמרא לעיל  –" א
ינו מפור�5. והלוא אי� חטא מפור�5 יותר מחטא נאמר על חטא שא

  העגל!? 
  מקשה המהרש"א:  כ8

 חטא בעגל והכא ,מפורסם שאינו בחטא דוקא ליה מוקמינן לעיל
   !הוה מפורסם

  ותשובתו: 

 על שיודה לו דטוב מפורסם בחטא לודאפי  סבר קיבאע בי דר  ומרל ש וי
  . החטא לפרטמכל מקום אין צריך  ,חטאו

ר שאפילו בחטא מפור�5, שלמדנו שאי� לכ�ותו רבי עקיבא �וב
אפילו בחטא כזה אי� צרי8 לפרט. יש  –" מְכjֶַה פNָJְָיו Uא יַצְלִיחַ משו5 "
בחטא, לומר "חטאתי ועשיתי כ8 וכ8", א8 אי� עניי� להו�י9  להודות

  ולפרט לפרטי פרטי5. 
רבי עקיבא  א5 כ� לדעת המהרש"א אפילו בחטאי5 מפור�מי5



  

  ג בעקבות המחבר  568

  

  ביט קדימה ולהמשי8 הלאה ולא לנבור בפרטי החטא.מעדי9 לה

   למעשה הלכה    .7

המחלוקת בי� רבי עקיבא לבי� רבי יהודה ב� בבא ממשיכה למחלוקת 
  בראשוני5. 

, מבדיל בי� עיקר הווידוי לתו�פות יעקב ב� אשר רביי�, הטורבעל 
  שנו�פו עליו: 

 שאר גם לומר שנהגו אלא ",חטאנו אנחנו אבל" הוא הוידוי ועיקר
 על"ו "חטא על"ו "עולם רזי יודע אתה"ו" לפניך נאמר מה" כגון דברים

  .(טור אורח חיי5 תרז)".... נוצרתי שלא עד להי־ א "ו "חטאים

עיקר הווידוי הוא קבלת אחריות: "אבל אנחנו חטאנו", זהו. כל 
השאר ה5 תו�פות. ג5 בתשלי8 קרה תהלי8 דומה, וחמש השורות של 

   ב�ידורי5 לארבעה עמודי5 מלאי5.  פ�וקי התשלי8 הפכו

 בו ומפרטין ביתא אלפא סדר על חטא על לומר נוהגין ובאשכנז
 כתב י"והר ,ל"ז ם"הרמב תבכך וכ , עמרם רב תבכך וכ , החטאים

   .החטא לפרט שצריך

 בי"ת-באשכנז נהגו לומר את הווידוי המוכר המפורט לפי �דר האל"9
ו"על חטא שחטאנו לפני8" באונ� עתענו", תזלנו... גגדנו, בשמנו, א" –

  . וברצו�, בבלי דעת, וכ8 בכל האותיות
 �וג את ומפרטות המבארותתו�פות  עוד בדורות האחרוני5 הופיעו

פירוט שוני5, ו�וג החטאי5  דפי ישנ5. אות לכל הקשורי5 החטאי5
יצר אות5 (אכלתי בלא ש מדרשה יתעל פי ב תגוו�מבה5 המפורטי5 

התגאיתי, התרשלתי בלימוד אמונה, לא עצרתי ברכה, ביטלתי תורה, 
  ..). .לטרמפי�טי5

  לאחר תיאור מנהג אשכנז מו�י9 הטור: 

 שרבי ,החטא לפרט ריךצין שא  נראה וכן ,לאומרו נוהגין אין ובספרד
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   .כדבריו והלכתא החטא לפרט צריך שאין אומר עקיבא

ה הטור מכריע במחלוקת בי� רבי עקיבא לרבי יהודה ב� בבא שההלכ
כרבי  הלכה": (מו, ב)כרבי עקיבא, על פי הכלל המופיע במ�כת עירובי� 

   ".מחברו עקיבא
על הטור, מצליח בגדלותו לשזור  קארו בפירושו יו�9 רבי, יו�! הבית
  השיטות השונות ולהטיל שלו5 בי� כול5. ראשית הוא קובע:  יחד את

 הכי אעקיב כרבי לפסוק הסכימו ש"והרא ף"דהרי כיון הלכה ולענין
  . נקטינן

הואיל והרי"9 והרא"ש, שני עמודי עול5, פ�קו לדעת הבית יו�9 
כ8 יש להכריע, ומשמע שאי� צרי8 לפרט את  –הלכה כרבי עקיבא 

   , והבית יו�9 מו�י9 מייד:החטא. אול5 בכ8 לא ה�תיי5 הדיו�

   .בידו הרשות החטא לפרט רצה שאם נראה מקוםומכל 

  יטת רבי עקיבא? כיצד מתיישבת תו�פת זו ע5 ש
לפני שקראתי את הבית יו�9 חשבתי שרבי עקיבא או�ר לפרט את 

טָאָה"החטא, שהרי נאמר  Vי חQ�Xְ עJַ[ֶ יQPְרֵי נJְַהבית יו�9 קורא "א .
  :  אחרת את דברי רבי עקיבא ומציע שתי דרכי5 לפרש5

  א.
דרבי עקיבא , מקום נראה שאם רצה לפרט החטא הרשות בידו ומכל

שהוא יותר מאושר מי שאינו אסר לפרט החטא ולא בא אלא לומר לא 
   .מפרט חטאיו

 א8, לפרט מותר. החטא את לפרט שא�ור אמר לא עקיבא רבי
 רבי בי� המחלוקת יו�9 הבית לפי. המאושר הוא חטאיו את המכ�ה
 נראה שהיה כפי קוטבית כה אינה בבא ב� יהודה רבי לבי� עקיבא

 שמי אומר עקיבא ורבי, לפרט שצרי8 אומר אבב ב� יהודה רבי. בתחילה
  . אשריו – מפרט שאינו
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  ב. 

 אבל, רם בקול אותם דמפרט אלא עקיבא רבי אמר דלא דאפשר ועוד
 הוא חטאה כסוי ואכתי, יותר שיתבייש כדי למיפרט דמי שפיר בלחש

  . אדם לבני נשמע דאינו כיון

רבי עקיבא . בלחש לבי� פירוטו ר5 בקול החטא פירוט בי� הבדל יש
לא התייח� לעצ5 הפירוט אלא לכי�וי או לגילוי. מי שמפרט את חטאו 
בלחש עדיי� יכול להיות "כ�וי חטאה". חטאו עודנו מכו�ה א5 לא 

, תפרטאדרבה, . עול5 בורא לבי� ובינפר�5 אותו ברבי5, כי הוא נשאר 
 . ה"הקב לבי� בינ8 תתחרט, תתבייש

 התירו: לפי. יו�9 הבית של צי5התירו שני בי� גדולה המינ נפקא יש
, ואשרי המכ�ה את לפרט ולא לכ�ותלדעת רבי עקיבא  עדי9 הראשו�

 לפרט עניי� יש, הוא הנכו� הפ8ה השני התירו: לפי. חטאו ואיננו מפרטו
 אלא מאחריות התנערות איננו החטא כי�ויכ8 או כ8, . בלחשא8  –

  .בעבר לטבוע ולא קדימה להמשי8 החלטה

 למעשה לכהה גננה כיצד?  

  : בשולח� ערו8נעיי� מה נפ�ק להלכה 

 מתוודה ואם, בידו הרשות לפרט רצה ואם, החטא לפרט צריך אין
  .6החטא לפרט נכון בלחש

  :חלקי5 לשלושה ערו8 השולח� פ�יקת את לחלק אפשר
. זהו עיקר ההלכה. על פי ההלכה אי� שו5 "אי� צרי8 לפרט החטא". 1

 החטאי5 כל אתהו�י9 ול פרטי5 לפרטי הווידוי את טולפרחובה 
  .אות בכל האפשריי5

א5 מישהו מרגיש צור8 לפרט,  –" בידו הרשות לפרט רצה "וא5. 2
מותר לו. אולי זה עוזר לו להשתחרר מהעול הכבד, או אולי בדר8 זו הוא 

                                                 
  אורח חיי5 תרז, ב.  .6
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 –מפני5 שג5 א5 שינה פה וש5 מ� האמת או לקח משהו שאיננו שלו 

  איננו גנב ואיננו שקר�, כפי שביארנו. היו אלו מעידות חד פעמיות, והוא
מי שמרגיש צור8 לפרט,  ".החטא לפרט נכו�, בלחש מתוודה וא5". 3

ותפרט. אתה  –יופי, השולח� ערו8 זורק לו זריקת עידוד. תתוודה בלחש 
 עושה את הדבר הנכו�. יישר כוח8.

 פי על נוהג שהוא יודע לפרט רוצה אינוש מי. שמחי5 כול5 וכ8
 איננווא5 הוא קצת מבולבל ו ,הרשות בידו – לפרט שרוצה מי. ההלכה
   ראוי לו לפרט, הוא מקבל חיזוק: בלחש נכו� לפרט. א5 בטוח 

  התכלית של יו� הכיפורי�    .8

כשמגיעי5 לתפילת נעילה אחרי יו5 של5 של תשובה ותפילה תמיד 
מאוד, וזה  מפתיע לגלות שהווידוי כמעט נעל5. הווידוי בנעילה קצר

דווקא בתפילת נעילה, בהזדמנות האחרונה לתק� את כל מה  – מוזר
שלא ה�פקנו, דווקא אז אי� ווידוי? הלוא לכאורה זה הזמ� המדויק 
לווידוי הארו8 ביותר, העוצמתי ביותר! ארו� הקודש פתוח, שערי 
השמיי5 טר5 ננעלו, איזה כוח יש לווידוי בשעה כזו! א8 לא, דווקא 

ל�יי5 את תפילת נעילה כשהחמה בראש  עכשיו צרי8 למהר, לה�פיק
האילנות. אי אפשר להשתפ8 לפני ריבונו של עול5. איזו החמצה! מה 

  המהירות הזאת? 
הבנת שיטתו של רבי עקיבא מאפשרת להביט באור חדש על תכליתו 

  של יו5 הכיפורי5, המגיעה לשיאה בתפילת נעילה.
  מדוע אי� לפרט את החטא? 

  :י5נימוקשלושה שמעתי וד בוצ'קו מפי אבי מורי הרב שאול ד
א. קצת ענווה. האד5 צרי8 ל�גל לעצמו ענווה ב�י�ית כלפי ריבונו 
של עול5, להתבייש בחטאי5 שחטא ולא לנפנ9 בה5. חטאתי לפני8, 
ריבונו של עול5, ואני כל כ8 מתבייש עד שקשה לי אפילו להעלות את 

  חטאיי על דל שפתיי. 
מעשה החטאה של מטרת החיי5 ב. ההחטאה שבחטא. החטא הוא ל

במעשה לא ראוי, ועצ5 העובדה שחטאתי ממחישה עד כמה אני ח�ר. 
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מתוק9 היותי ב� אד5 אינני מושל5, וא9 שאני משתדל מאוד אני חוטא 
פע5 אחר פע5. ג5 א5 אפרט את כל החטאי5 שאני זוכר לא אצליח 
לכ�ות עשירית מכל מה שעשיתי השנה. ולכ� עדי9 שלא אפרט ולא 

שלה את עצמי שהצלחתי למחוק את כל הרשימה ושעכשיו אני צדיק. א
אני אד5 ע5 יצרי5, ואכ� חטאתי, א8 אשתדל להיות טוב יותר בשנה 
הבאה. אני שוא9 להתקד5, וברור לי שלא אהפו8 מרגע זה למלא8 

  מושל5. 
האמירה הכללית שחטאתי היא המבטאת את הרצו� להתקד5, ואילו 

טעת בי תחושת כזב ש�יימתי את הניקוי רה עלולה לתֵ הנבירה הי
  והכפרה ושמעתה אני מושל5. 

ג. עת לגדול. א5 נודה על האמת, לא נעי5 להיות ע�וקי5 בחטאי5. 
Pֵה מֵרָע �Qרהח�ידי5 אומרי5 על הפ�וק " VNַב וIאי8 (תהלי5 לד, טו)" ט :

�רי5 מרע? בעשיית טוב. במקו5 להתיי�ר בני�יו� להיגמל מהרגלי5 
עשה דברי5 טובי5, ואז ממילא כבר לא יהיה ל8 זמ� לחטוא רעי5 ת

  ולהחטיא את המטרה. 
ינו על חטא, הכרזנו Xֵ ארבעי5 יו5 נברנו בחטאי5 לפי כל השיטות, ה

יאנו לחטוא, קיבלנו הOִִ שבמהותנו אנחנו זהב טהור ורק היצר הרע 
והינה מגיעה תפילה נעילה, שיא השיאי5  –אחריות שלא נהגנו כשורה 

של יו5 הכיפורי5. אנו עומדי5 לפני ארו� הקודש, נושאי5 עינינו לשמיי5 
ולהעפיל בה  ומבקשי5 להביט קדימה לשלב הבא, להתחיל שנה חדשה

  אל הפ�גה הבאה. 
רבי עקיבא מברר לנו אפוא כי נקודת השיא של יו5 הכיפורי5 איננה 

  החיטוט בעבר אלא היכולת לצעוד קדימה ולפתוח ד9 חדש!
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  �יכו�ל    .9

ימי התשובה תובעי5 מאיתנו שתי תנועות, ששתיה� חשובות ולשתיה� 
יש מקו5: מצד אחד חשוב לקבל אחריות על מעשינו, להבי� ששגינו 
ולהודות שלא נהגנו כראוי. מצד שני חשוב להביט קדימה ולזכור את 
אשר אנו אומרי5 יו5 יו5 בברכות השחר: "אלוקי, נשמה שנתת בי 

  טהורה היא"! 
יהודה ב� בבא תובע מאיתנו לומר את האמת, להתייצב מול  רבי

מעשינו ולקבל עליה5 אחריות. רבי עקיבא דורש מעימנו להביט קדימה 
בלי לנבור בעומק חטאי העבר. שתי התנועות באות לידי ביטוי ג5 

 שהתודה עונות"בפ�יקת השולח� ערו8 בנוגע לווידוי על חטאי העבר: 
 לחזור יכול הכי אפילו, עליה5 שינה ולא שעבר ביו5 הכיפורי5 עליה5
   .7"עליה5 דותוולהתו

א5 התוודה אד5 על חטא מ�וי5 ביו5 הכיפורי5 הקוד5 ולא שב 
אול5 אי� זו  –לחטוא בו, מותר לו לשוב להתוודות עליו א5 זהו חפצו 

  חובה כלל. 
ההלכה מכירה במורכבותה של נפש האד5 ומאפשרת לכל אחד 

ו א5 נכו� לו לחזור ולהתוודות או שהוא מעדי9 להכריע על פי הל8 נפש
להניח לעבר ולהאמי� שחטאו התכפר. האחד מרגיש שהוא מתקד5 
מחזרה מרובה על הדברי5 ושכל וידוי מחזק אותו בתהלי8 חזרתו 
בתשובה, ואילו האחר חש בצור8 להשלי5 ע5 העבר ולהמשי8 הלאה. 

ורי5 בחיי5 מבנה הנפש שונה מאד5 לאד5, והתגובות למאורעות שק
ודרכי ההתמודדות עימ5 משתנות מאיש לרעהו. שתי הדרכי5 נכונות 

  ויש מקו5 לזו ולזו. 
יהי רצו� שנזכה בעזרת ה' לבחור את דרכנו מתו8 ידיעה שאנו זכי5 

להביט  –וטהורי5 במהותנו, לקבל אחריות על מעשינו ולמעלה מכול 
פחות זמ�  קדימה ולהו�י9 הרבה טוב. כשע�וקי5 במעשי5 טובי5 יש

לחטוא, וממילא יש כוח להתרומ5, להתקד5 ולהו�י9 אור בעול5.

                                                 
 אורח חיי5 תרז, ד.  .7
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  מבוא    .1

   :כתוב בתורתינו הקדושה בפרשת משפטי5

ר אוֹ מֵת בַּ אַל אִישׁ מֵעִם רֵעֵהוּ וְנִשְׁ כִי יִשְׁ עָלָיו אֵין עִמּוֹ ,וְ ם ,בְּ לֵּ שַׁ ם יְ לֵּ  ;שַׁ
עָלָיו אִם ם לאֹ עִמּוֹ בְּ לֵּ שַׁ   .ד)י- (פרק כב פ�וקי5 יגוגו'  יְ

 ,אד5 שאל חפ: מחבירוא5 שמשמעותו הפשוטה של הכתוב היא, 
, ייפטר ע5 השואל ובעת שבירת החפ: השאול, או מיתתו, נכח המשאיל

  יתחייב בתשלו5. נכח עמו,לא השומר מתשלו5, אבל א5 
 יפטר השומר. וכי מה בכ8, וצרי8 להבי� מדוע, א5 היו "בעליו עמו",

מחויב בתשלו5, יותר מכל שומר אחר, אפילו באונ�, השואל  הרי תמיד,
, ומדוע כא� יפטר? השאלה מתחזקת כאשר 1כל ההנאה שלוכיו� ש

                                                 
  א., כמבואר בגמרא בבא מציעא לד  .1
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 .2שאר שומרי5מתבונני5 בפרטי די� זה. כי מצינו שהפטור הורחב ל

ויתירה מזו, אי� נוכחותו הפיזית של המשאיל נדרשת בעת השבירה, אלא 
ל, רק בזמ� עליו להיות "עמו במלאכתו", כלומר לעבוד אצל השוא

  . ואינו מוב� מדוע יש בזה כדי לפטור את השומר מתשלו5?3ההשאלה
 ,כבר כתב הרמב"5אבל  .כ8 גזרה חכמתו יתבר8 אפשר אולי לומר,

אינו קל וחומר שה' יתבר8 ללא טע5, עושי5 דברי5 אינ5 שא5 בני אד5 
טעמי בגילוי ועלינו לעמול  ,מצוותיו טעמי5עושה כ�, אלא יש לכל 

בעליו את טעמו של פטור "ר יה�בולברצוני לנ�ות לכ�  .תורההמצוות 
  בעזרת החונ� לאד5 דעת. ",עמו

  הצגת הגמרא    .2

טר5 ניגש לבאר את טע5 הפטור, נדו� בקצרה על מקרי5 מ�וימי5, בה5 
  הדעות חלוקות א5 ג5 ה5 כלולי5 בפטור "בעליו עמו".

רש"י מבאר  .שומר שכר" - "שמור לי ואשמור ל8 :4גמראמובא ב
 החפ:גדולה, ובמקרה של גניבת אחריותו , ששומר שכרשהשומר נידו� כ
 ,בניגוד לשומר חינ5זאת,  כיו� שמקבל שכר שמירה. יחוייב בתשלו5,

. מלבד א5 פשע עושה טובה לבעלי5שפטור על גניבה, כי ב�8 הכל 
  שאז חייב. בשמירה,

 כיוו� ,מבאר רש"י .שואלת הגמרא "ואמאי שמירה בבעלי5 היא"
השומר (הנפקד), נמצא שבו חפ: של העל שומר  (המפקיד) החפ:בעלי ש

זמנית, כל שומר עובד אצל חברו, במה שש5 עינו ומשגיח על חפ: חברו, 
יש  בהגנבו,החפ: או באבוד  על כ�, ".עמו במלאכתו"בדיוק הדי� של  וזה

 שכר. , ומדוע מחוייב כשומר"אNָLְ 5ִלָיו U I`Nִא יJְֵַ[5"שכ�  לפטרו,
, גמראמובא בכבר  ,שואלבפ�וקי ה , למרות שנכתבדי� זהמו�י9 רש"י, ש

                                                 
על עני� ראשו�. וכ8 נפ�ק להלכה  א וכי ישאל וכו' מו�י9ראה בבא מציעא צה,   .2

 בשלח� ערו8 (חוש� משפט �ימ� שמו �עי9 יט).

 ב ושלח� ערו8 ש5 �עי9 ב.ש5 צה,   .3

  .א, פא ש5  .4
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  כל השומרי5.יש לשייכו לש כמצויי� במבוא,
באופ�  ",דאמר ליה שמור לי היו5 ואשמור ל8 למחר"מתר: רב פפא 

די� בעליו עמו באחד מהתנאי5  כיעמו. בעליו כזה אי� כא� מציאות של 
נמצא  ",אשמור ל8 למחר"כיו� שאמר ו .בעת ההשאלהיהא עמו ש הוא,

   .לא היה עימו בתחילת השמירהש
   לצטט מתו8 ברייתא כמה מקרי שמירה:ממשיכה הגמרא 

 .  שמור לי ואשמור ל8א. 

 .השאילני ואשאיל8ב. 

 .שמור לי ואשאיל8ג. 

 .השאילני ואשמור ל8ד. 

יתחייבו  ,חפ:כשנגנב  היינו, ",כול5 נעשו שומרי שכר זה לזה"
  י5 כשומרי שכר.השומר

 ,בקטע הקוד5וכמו  שמירה בבעלי5? והרי ז ,ראג5 כא� מקשה הגמ
כי אז נמצא  .שמור לי היו5 ואשמור ל8 מחר ,שאמר ,מתר: רב פפא
  פטור.ואי�  ,שומראצל ה אינו עובד ,בזמ� תחילת השמירהשבעלי החפ:, 

  שיטת רש"י    .3

מו�בת  ")5שמירה בבעליזו הרי ("שאלת הגמרא אלא שרש"י פירש כי 
בו הבעלי5 מבצע רק כי  ",שמור לי ואשמור ל8"רק על המקרה של 

בשלושת אבל  חפ: חברו.על שהרי כל אחד שומר  ,השומרעבודה עבור 
השאילני , שמור לי ואשאיל8, השאילני ואשאיל8האחרי5 "מקרי5 ה

" אי� בה5 מציאות של בעליו עמו, וכפי שנפרט, וממילא אי� ואשמור ל8
  פטור.

, רק עובד אצל השניאינו אחד א9  "השאילני ואשאיל8ה של "במקר
 אשאיל8 את אופניו 8,לי את רכבכגו�, השאל  .טובות הדדיות נעשות

  , לכ� אי� כא� פטור של בעליו עמו.יח�י עבודהאלו אי�  הרכיבה.
", המשאיל אינו עובד אצל השואל, שמור לי ואשאיל8במקרה של "

על מכוניתי, ואשאיל8 את אופני  ש�יכמו "שמור אלא להיפ8, כגו�
הרכיבה שלי", הרי שהשואל עובד עבור המשאיל ולא המשאיל עבור 
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  .בעליו עימוכא� אי� השואל. ו

השואל עובד אצל המשאיל,  "השאילני ואשמור ל8ג5 במקרה של "
המשאיל וכיו� ש 8".ואשמור על רכב האופניי5,את  כגו� שאמר "השאל

  .א� בעליו עימואי� כ ,עובד אצל השואלאינו 
חשוב לשי5 לב שפירושו תוא5 ו .זאת שיטת רש"י בביאור ה�וגיה

ל8  ואשמורלי היו5  שמורבתירוצה, שמדובר ב"הגמרא לשו� את במדויק 
", כלומר במקרה הראשו�. אבל שאר מקרי הברייתא, לא נזכרו למחר

  בתירו:.

  , והקושי בשיטת�שיטת הרמ"ה והרמב"�    .4

שאלת ב וביאר )הלכות שכירות פרק י הלכה ב( ב"5ורמרמ"ה לעומת זאת, 
. בברייתאשלכל המקרי5 ששייכת  "הרי שמירה בבעלי5 היא"הגמרא 

 ","שמור לי ואשמור ל8באומר רק נתבאר, שהרי כי  שיטת5,וצרי8 לבאר 
, וכיצד זה נית� לה�ביר שג5 עובד אצל הנפקד ,בעלי החפ: ,המפקיד

  שאר המקרי5 מוגדרי5 "בעליו עמו".
ולא מצא הטור ישוב לשיטת הרמ"ה אלא במקרה של השאילני 
ואשאיל8, בו עוד נית� להבי� שיש מציאות של "עמו במלאכתו", כי 

  המשאיל שומר על כלי השואל.
"שמור  - לתר: את המקרה השלישי  (חוש� משפט שה)והו�י9 בית יו�9 

  לי ואשאיל8".
  וזה לשונו:וכתב בקצרה 

   .ו שאול לו, הוי כאילו בעליו עמויש לדחוק ולומר דכיון דכלי 

ראוב� אומר שמור לי, ובשכר "ופירוש התירו:, ראה פרישה שכתב 
  ."השמירה אשאיל ל8 כלי, לעשות בו מלאכת8

א5 כ�, הואיל ומותר לעשות מלאכתו באותו כלי של ראוב� הוי עמו 
בקיצור: רשות השימוש בכלי, נחשב שבעלי החפ: נמצא עמו  .במלאכתו
דחוק). אבל על המקרה הרביעי "השאילני ואשמור ל8" נשאר  (וזה קצת

  .הבית יו�9 בצרי8 עיו�ג5 
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  ביאור שיטת רש"י על פי ה�ברו של אמו"ר    .5

 מדוע, לה�בירכעת, לאחר הצגת שתי השיטות בהבנת ה�וגיא, ניגש 
אNָLְ 5ִלָיו לשיטת רש"י, כשבעליו עמו, נפטר השומר מחובתו, ככתוב "

 Jְַא יU I`Nִ5]ֵ."   
הרב שאול דוד  ,מורי ורבי ,אביכפתיח לה�בר, אצטט את ביאורו של 

הנקרא "בעקבות  ,רש"י על התורהפירוש על חיבורו בהי"ו (בוצ'קו 
  .די� בעליו עימוב ,פרשת משפטי5ב )רש"י"
בכל מקרה, ג5 שואל באר מאיזה טע5 מחייבי5  ,תחילת דבריוב

אלא 5 לבעלי5 זה יכל לקרות. גהרי  ,באונ�כשארעו נזקי5 או הפ�די5 
נוטל על  שומרהאחריות שההוא, גודל כל חיובי השומרי5 לשהי�וד 

הוא האחריות הניטלת עבור החפ: גדילה יותר, כ8 ככל שלכ�,  כתפיו.
אחריותו על החפ: ג5  ,וככל שהוא יותר בעלי5 ו,בעליכיותר נחשב 
מאד, כמעט  אחריותו גדולהג5  5,שואל מתנהג כבעליוכיו� שה גדילה.

   .חייב לשל5 ,אפילו במקרה של אונ�הלכ8  כמו בעליו.
טע5 זה יש בו כדי לה�ביר מדוע פטרה התורה את השומר מכל חיוב, 

שכ�, א5 נתבונ� בטע5 הנזכר נגלה, כי יח� השואל לחפ:  כשבעליו עמו.
. שהרי, יח�י עובד הבעלי�5 מועליונה במדריגה גבוהה המושאל מצוי 

שנית�  התשלו5 כי ,המעבידביטול של העובד כלפי ומעביד יוצרי5 
ואלו משימות  יעבודהיכ� קובע , מחייבו בעבודה, והמעביד הוא הלעובד
  יבצע.

עובד שמשאיל חפ: למעבידו, נשלט על ידי המעביד ה� בשעבוד גופו 
שהרי כל שומר כמוהו כבעלי5,  ,החפ: השאוללעבודה, וה� בשליטה על 

על  המשאילמציאות זו גורמת לאיבוד חירות  יחוייב בתשלו5.הוא ולכ� 
מצב , כי זה והתורה אינה חפצה באבד חירות האד� ,ועל חפציו עצמו

  .לא טוב
שבמקרה זה  ,התורהציותה  ,תואועצמכדי למנוע אבד חירותו ו ,לכ
לפחות  והבעלות, כדי להחזיר את האחריות, מכל תשלו� השואלייפטר 

  .י5לאדוניו האמיתי ,כלפי החפצי5
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יש  ורי ורבי שיחיה,מבי אאדוני עומק הה�בר של את כדי להבי� 

אב� י�וד במשנתו  .הלוקח אחריות על חייוזה לבאר שהאד5 השל5 הוא 
אחריות האד5 והאימו� מבו��ת על ג5 פ�יקת ההלכה  .של אמו"ר

כוחות , יחוש בחייוההחלטות בבעל בית על שהוא מבי� כי ה בעצמו,
הבחירות המ�קנות המתבקשות, ולבצע את הקיימי5 בו לקלוע אל 

  הנכונות בחייו.
 ו שלאבד� חירותלמנוע התורה את רצו� משק9 פטור בעליו עמו ג5 
של5 שככל שתרגילי5 לחשוב זוהי תפי�ה שונה מ� המקובל, כי אד5. 
מי אבל תפי�ת התורה שונה לחלוטי�, דוקא . ייטב מצב8 כ8 ,פחות

ושו של תשלו5 הוא נטילת כי פירשמשל5 הוא הבעלי5 האמיתי. 
  והאחריות היא התנהגות של בעלי5 ואדוני5. ,אחריותה

אנו זהו טעמו של פטור "בעליו עמו". וא5 כי, בתפי�ה ראשונית 
אבל  .הרי כל ההנאה שלו נפטר מתשלו5,שהשואל כיצד יתכ�  ,מתרעמי5

אנו מגלי5 כי התורה נטלה את האחריות מ� השואל  ,במבט מעמיק יותר
  ו חזרה לבעלי5 האמיתיי5.והשיבת

שצמצ5 פטור זה, ב�וגיא הנזכרת לעיל,  ,לפי זה מובנת שיטת רש"י
כי רק במקרה  ע5 השואל, במלאכתואכ� ע�וק הבעלי5 למקרה בו רק 

יש צור8 להשיב לו אחריות, ולפטור את השואל  עבור השואל,עובד זה, ש
אחריותו לא ), אבל בשאר המקרי5, כיו� שמדי� בעליו עימו(תשלו5 כל מ

הוחלשה כל כ8, לא ניטלה ממנו חירותו, ואי� �יבה לפטור את השואל 
  .מתשלו5

  �מ"עה� והשולח ערו� על פי "ביאור שיטת הרמב    .6

, כי הפירוש הנזכר הרמב"5 והרמ"ה שיטתאלא שכעת עלינו לה�ביר את 
ו עמו ג5 בשלושת בעלי5, שהרי לדעת5 חל פטור מתאי5 לשיטתאינו 

א9 שבה5 לא איבד בעלי החפ: את בעלותו, כי רק  רי5,המקרי5 האח
החפ: נתו� לאחריות השואל, בעוד שבעלי החפ: עצמ5 אינ5 עובדי5 

  עבורו.
ביאורו מיישב את רצוני ללכת בעקבות ה�מ"ע שכדי לבאר שיטה זו, 
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רמ"א פ�ק (ובשולח� ערו8 להלכה נפ�קה א9 ש ,שיטת הרמ"ה והרמב"5
  :)כשיטת רש"י
  :)�ימ� שה �"ק י חוש� משפט( בפירוש שיטת5 �מ"עכ8 כתב ה

שמור לי היום ואשאילך למחר כו'. משמע הא אמר לו שמור לי היום 
או השאילני ואשמור לך מיד הוה שמירה בבעלים, וכן  ,ואשאילך מיד

[והוא בשם הרמ"ה בהדיא, ותמה עליו הטור בזה  )סעיף ז'(כתב הטור 

וגם הב"י תמה על השאילני , דעת היש אומרים שמביא מור"ם על זה]
  ואשמור לך מיד, ע"ש.

דהא  בירא ליהטעמו דהרמ"ה בזה, דסראה לי כתבתי דנ )שם(ובפרישה 
, לאו דוקא עמו במלאכה קאמרבעליו אין עמו כו'  )שמות כב יג(דכתיב 

המשאיל אינו בעל צה לומר, לקרא לסתום, אלא ר וה ליהלא ה  ם כןדא
 ., אז חייבענין אחר בשאלה זודלא תלה עסקו ו ,עם ענין השאלה

השאילני  ,שמור לי ואשאילך ,כשאמר לו השאילני ואשאילך ,לאפוקי
שהרי תלה השמירה או השאלה ואשמור לך, שכולם מיקרי בעליו עמו, 

או השאילני בתנאי  ,בתנאי שתשמור לי ,שאמר אשאילך ,בענין אחר
ך למחר, . מיהו באומר לו השאילני היום ואשמור ל שאשמור לך כנגדו

  .לאו עמו מיקרי, דעמו משמע מיד בשעת התחלת שאלה

במלאכתו"  NָLְלָיו אֵי� I`Nִשלא נאמר בפ�וק " ,ה�מ"עבדברי אר ומב
" כלומר א5 בעלי החפ: אינ5 עJַ 5ֵ[5 יNָLְ, 5]ֵJְַלָיו אֵי� I`Nִאלא "

, אלא בכל דר8 שהיא, כגו� שמירה או עמו במלאכתוהשואל, לאו דוקא 
  .Jֵַ[5 יJְֵַ[5", ולכ� NָLְלָיו אֵי� I`Nִבר אחר, הרי זה מוגדר "ד 

ואול5, א5 הבעלי5 עירבו וקשרו עצמ5 להשאלה בדר8 נו�פת, כגו�, 
בתמורה מ�וימת, די בזה להחיל את השאלה שהתנה או תלה את 

", כי הואיל והבעלי5 מעורב בגו9 ההשאלה בעליו עימוהפטור של "
כלומר  ",I`Nִה את ההשאלה בדבר נו�9), הרי הוא "(שהרי תלה או התנ

  ". NָLְלָיו I`Nִ"ע5 ההשאלה", ולכ� חל בהשאלה כזו פטור "
פירוש ה�מ"ע בלשו� הפ�וק מבאר מדוע ג5 בשאר המקרי5 שנזכרו 
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שמור לי ", "השאילני ואשאיל8לעיל שיי8 הפטור, כלומר ג5 ב"

יי8 הפטור האמור, של ", ג5 בה5 שהשאילני ואשמור ל8", "ואשאיל8
"I`Nִ לָיוNָLְ ,כי בעלי החפ: אכ� מקושר בדר8 נו�פת אל ההשאלה ,"

  מלבד גו9 ההשאלה.

  תו�פת ביאור על דברי ה�מ"ע    .7

אלא שה�בר זה של ה�מ"ע, למרות שמיישב את הקושיא על שיטת 
הרמ"ה והרמב"5, עדיי� ח�ר ה�בר, כי לא מוב� מדוע שייכותו, בדר8 

  ?השומרבעל החפ: להשאלה, יוצר פטור עבור  נו�פת, של
בתשלו5 שומר או שואל בעצ5, חיוב ש לומר,נראה כדי לבאר זאת 

, וא5 לא היתה התורה חידוש של התורההוא לחפ: ארעו נזקי5 שעבור 
יתכ� שרעיו� זה נשמע, אולי, מופר8, . מחדשתו, לא היה �ביר לחייב
בזה נבי�, כי לולי חידוש יק אבל א5 נעמהואיל וחונכנו לשל5 על נזקי5. 

  .התורה, לא היה פשוט לחייב
כדי להבי� רעיו� זה נביא דוגמא. בעל מכונית בשווי מאתיי5 אל9 

ש"ח), נתבקש על ידי חברו להעמיד את מכוניתו היקרה  200,000ש"ח (
החבר ה�כי5  והמפוארת, ליומיי5 הבאי5, כהשאלה, לצור8 חתונתו.

למרבה הצער, במהל8 יומיי5 אלו, ארע בחפ: לב, והשאיל את רכבו. 
 אונ�, שלא באשמת השואל, וארע הפ�ד, שהרכב ניזוק באופ� מוחלט,

  נגנב. הדי� הוא, כידוע, חיוב בתשלו5 מלא עבור השואל.או 
א5 נשאל מדוע התורה מטילה תשלו5 כזה, התשובה הרי מבוארת 

אבל . "כל הנאה שלו". כלומר הנאתו מ� הרכב, היא המחייבת - בגמרא 
 ,בעליוביד  הוזק באונ�הרכב נגנב או זה עדיי� תמוה, כי אפשר לומר ש

מזל8  ,השואל למשאילאפילו שהיה "מושאל". וא5 כ�, מדוע לא יאמר 
בה5 היה יומיי5 בבדיוק ואפילו שתזמו� ההפ�ד ארע  הפ�ד זה. גר5

ממני. כי אני �8 הכל עושה בו זה לא אומר שגנבו אבל  ,החפ: אצלי
שהרי הרכב עדיי�  ,של�הרכב בל הגניבה או הנזק בוצע על אשימוש, 

   בבעלות8.
ככל  ,שומרי5שהחידשה ובכל זאת לא נית� טענה כזו, כי התורה 
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כ8 גדילה חובת אחריות5 כלפי החפ:, כביכול  ו,חפ: כבעלישנוהגי5 ב
יח� האחריות שרצתה כי וחידשה זאת התורה  היו ה5 עצמ5 הבעלי5.

ורק  יח�ו לחפציו שלו עצמו.כיהא  חבירוחפ:  לאהשואל או השומר  של
יביא את השומר לשמירה מיטבית  מלא, תשלו5אחריות, עד כדי הטלת 

יהי ממו� חבר8 חביב " יב), (בכעי� מאמר התנא בפרקי אבות (על החפ: 
 ו של השומר,להנאתלשימושו והחפ: תגדל זמינות ככל ש. ו)"עלי8 כשל8

  .5ורמת חיובכ8 תגדל ותעלה ג5 
במצוות מאד, המודגשת מאד עמוקה  ,חידוש זה נעו: בהבנה רוחנית

מגבילה את בעלותו של אד5, שלא יחוש שבידו תורה . ההשמיטה והיובל
Xִי לִי Xָל , ככתוב "כי בעצ5 כל העול5 שיי8 לה' ",בעלות מוחלטתניתנה "

 אינה מקנה לאד5 שליטה טוטאלית, חפ:הלכ8, ג5 בעלות על . 6"הָאָרֶ:
מדוע לפי להבי� . באמצעות רעיו� זה, נית� זכות שימושבעיקר  אלא

בעצ5 ה5 בשמירת5,  שכ� על אבד� ונזק, השומרי5 לשל5צריכי5 התורה 
  , ברמה כזו או אחרת.בעלי5ההופכי5 להיות 
חידוש של הוא בכלל  ,שומרי5 לשל5יוצא שחיוב ה ,לפי דברינו

ומרי5, כ8 ג5 יכלה וא5 יכלה התורה לחדש ולהטיל חיוב על הש .התורה
אNָLְ 5ִלָיו ולפטור את השומר מתשלו5, ככתוב,  ,מקרה מ�ויי5להחריג 

I`Nִ, 5]ֵJְַא יU.  
הה�בר להחרגה זו הוא, שחידוש התורה לחייב שומר בתשלו5, הוא 

את כל  נותני5ו ,את בעלות5 משחררי5 לחלוטי�הבעלי5 רק כאשר 
לא  ,הנפקדפועל ועובד לצור8 שג5 מפקיד ואול5,  זכויות השימוש בחפ:.

 ,לחפ:א5 יארע נזק או הפ�ד  ,לכ� .החפ:על אחריותו כל שחרר את מ
ואז  .על בעלי החפ:כי האחריות נותרה, במידה מ�וימת,  יפטר השומר.

שבנו אל ההבנה הפשוטה, בה השומר אינו חייב בתשלו5 על היזק שארע 
                                                 

הבנה זו מ�בירה עני� נו�9. הנה יש לשאול, מדוע, לאחר שכלו ימי השאילה,   .5
דוע א, ומכר" כמבואר בגמרא בבא מציעא פא, משתנה גדר השואל והופ8 ל"שומר ש

אמנ5, לפי האמור, לאחר כלות ימי ההשאלה,  ".שואלהשומר בגדר "לא יישאר 
  , לכ� בהכרח ג5 רמת החיוב משתנה.לגמרי כבעלי5השואל כבר אינו נוהג 

  שמות יט ה.  .6
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  לחפ:, וכנתבאר לעיל.

רק שהבעלות נותרת ביד הבעלי5  ות הדבר,משמע לפי ביאור זה,
בכלל ש ,א8 זכור ליכשבעלי החפ: מתנה את נתינת החפ: באיזה תנאי. 

כלול ג5 כשהבעלי5 מ�ייע לשואל בתחילת  "עמו במלאכתוהפטור של "
שאילתו, אפילו א5 כשנת� את החפ: לא התנה זאת בתנאי מ�וי5. 

  מו"?שהבעלי5 במציאות כזו נחשב "בעליו ע נוכל לה�בירוכיצד 
שמתחיל כבדיוק  ,לטובת הנפקדעושה שמלאכה שהמפקיד  ונראה לי,

ברור  הותנה תנאי מפורש לגבי ההשאלה,ג5 א5 לא  ,הלי8 השמירה
 ,בי� הדברי5קשר ושייכות הדדית אלא יש  ,עבודה נעשית לא במקרההש

יש לה�ביר  ,בכל מקרה כזה ,לכ�פירשו זאת בדיבור ברור. ג5 א5 לא 
א5 לכ� ו ביד5 את הבעלות, באופ� חלקי לפחות, מותירי5שהבעלי5 

  .יהיה פטוראכ� השומר  ,יקרה לו משהו
כעת נשוב ונפרש את המקרי5 הנזכרי5 ב�וגיא, ונראה כיצד בכל 

השאלה , כיו� שנעשה תנאי ללגמרילא שוחררה בעלות אחד מה5, ה
אינ5 מאפשרי5 בעלי החפ: מה שאומר ש ,הדדית או שמירה הדדית

וכמוב�, הדוגמאות שיובאו להל� . על החפ: כבעלי5 ממש לשומר לשלוט
   .חידוש התורה י5 הינ5השומרנתב��ו, על הנתבאר לעיל, שחיובי 

השואל נות� תמורה לחפ:  ",השאילני ואשאיל8הנה במקרה של "
  שמקבל, וזה מותיר את בעלות המשאיל על כנה.

חפ:  זאת, יקבלתמורת מתבקש אד5 לשמור, ו ",שמור לי ואשאיל8ב"
כלומר, המפקיד  ".טובה תחת טובהבהשאלה. זהו יח� גומלי�, מעי� "

מתקשה להותיר חפ: ביד השומר, �ת5 כ8, ללא נתינת תמורה. לכ� 
  משאיל לו חפ:, אבל לא משחררו מבעלותו.

אינו מוכ� א8  ,לשאול חפ:השואל מבקש  ",השאילני ואשמור ל8ב"
וא5 המשאיל  .תמורהו ללא תמורה, לכ� מבקש להחזיר איזלקבל טובה 

שחרר את אינו מעוניי� לבעצ5 מראה שהוא  לכ8 לתמורה זו,מ�כי5 
  ."בעליו עמו"זה נקרא לכ� ג5  לגמרי,החפ: 

ל�יכו5: ה�מ"ע ה�ביר בשיטת רמ"ה והרמב"5, שעל ידי התמורה 
", כי בעלותו NָLְלָיו I`Nִמחמת ההשאלה, חל הפטור "מקבל  משאילשה
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לא, מותיר את השומר, ללא �יבת חיוב, הלכ8 לא שוחררה. מה שממי
"5]ֵJְַא יU" .  

  ש.ונ�יי5 בדברי דר
נית� להגדיר את השימוש שאנו עושי5 בעול5 ובכל הטוב השופע 

רשות לנו ונת�  שהרי בעל הבית הוא בורא העול5,בגדר "שואל". �ביבנו, 
  .שנפעל בו , אבל בתמורה, הוא ג5 מצפהעול5לקחת מ� הטוב שיש ב

, שהקשתה �תירה. כי א)לה, ברכות (הגמרא ר זה יש להוכיח מדברי דב
משמע, שטובות הבריאה שייכי5 לה'  "לה' האר: ומלואה"מהפ�וק 

משמע,  "והאר: נת� לבני אד5"וא�ורי5 לבני אד5. ואילו מהפ�וק 
טר5 אמר אד5  ,מתרצת הגמרא .שמותר לבני אד5 ליהנות מטוב העול5

מתיר ליהנות ה' אמירת ברכה, אחר אבל  .לה' כתשייאכ� האר:  ,ברכה
 ,ה' נות� לנו את השימוש בעול5משמעות הדברי5 היא, ש .האר:מטוב 

על בעלותו, ונפעל שמלכותו תיוודע שנדע שתהא לזה תמורה, ובתנאי 
  .לכל

כלומר, א5 אי�  "NָLְלָיו אֵי� I`Nִשא5 "לפי זה אפשר לומר בדר8 דרש, 
", כלומר Jֵַ[5 יJְֵַ[5אז "נפרדי5 לגמרי מה', ו ,מכירי5 בהנהגת ה' בעול5

מכירי5 כלומר  ,"NָLְלָיו I`Nִ" א5אבל  אי� היתר ליהנות מטוב העול5.
צור8 אי� והנהגתו את עולמנו בכל רגע נתו�,  ,במלכות ה' בעול5

לבר8 ולעשות  ,ביי5י להיות אקטבתשלו5. אבל עלינו לתת תמורה, ו
  . לרצונו, ולהודיע מלכותו לכ

   



  

 

   



  

  

  



  

 

  מפתחות

תורה, נביאי� וכתובי�

  בראשית

  41  א, א
  160  ב-בראשית א, א

  60  ב, ז
  468  ט,ה 

  288  כ-יד, יח
  155  טו, יג

  288  כח, כב
  364  מח, כב
  373  טו ברש"י-מט, יד

  שמות

  246  יב, א
  247  יב, א ברמב"�

  179  יב, ה
  233  יג, ג

  440  טו, כו
  374  יז, יב
  582  יט, ה
  109,233  כ, ח
  479  ז כא,

  441,466  יט-כא, יח
  כא, בתורה תמימה הערה קמה

   445,467  
  574  יד-כב, יג
  578  יד בעקבות רש"י-כב, יג

  330,346  כב, כד
  31  כג, ה

  522  כג, ה וברש"י
  492  ח-כג, ו

  189  לז-כג, לג
  232  כה, ב ברש"י

  42  לב, לב
  374  לג, יא

  ויקרא

  42  א, א ברש"י
  278  כא-ד, יג

  242  ח, לד
  4  לא-טז, כט

  510  יט, א
  510  יט, יא
  497  יט, יד
  414  טו-יט, יד
  459  יט, יח
  28,461  יט, כ

  496   ובתורת כהני5 יט, לה
  479,485  כא, ז 

  414  כב, לב
  4  לב-כג, כו
  540  ה-כה, ד
  541  ז-כה, ו

  544  כה, ז ברמב"�
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  424  כה, יז
  330,346,356  לח-כה, לה

  345  כה, בתורה תמימה קצב
  441  א ברמב"�י כו,
  183  כאכו, 

  במדבר

  243  לח-טו, לז
  107  טו, כב ברמב"�

  39  ח-יז, ז
  39  יז, יא
  243  ב-יט, א

  244  יט, ב ברבנו בחיי
  243  יט, כ במש8 חכמה

  500  כד, ה
  412,413  לב, ג
  382,393  לב, ו

  361  לג, נג

  דברי�

  42  יז -ב, טז
  42  ב, טז ברש"י

  363  ד, ד
  448  ד, ט

  449  ד, בתורה תמימה הערה טז
  423  ו, ה
  321  ט-ו, ה
  312  ו, ט

  366  ו, טז
  88  יא-ח, ז

  170  יח-ח, יז
  

  180  יג-י, יב
  321  כא-יא, כ

  289  כג-יד, כב
  287  ח-טו, ז

  189  טז, ח
  492  כ-טז, יח

  493  טז, יח ברש"י
  427  יז, יא
  272  יא-יז, ח

  275  יז, יא ברמב"�
  243  יט, י

  243  יט, כא
  58  טז, יא וברש"י

  445  ב-כב, א
  522  כב, ד וברש"י

  448  כב, ח
  472  כג, ב
  330  כא-כג, כ

  400  כג, כד
  233  כד, ט
  233  כה, יז
  100  לב, ג
  160  לב, ז

  374  לג, יח ברש"י
  41  לג, כא
  46,48,49  כג, יג
  52  כג, יד
  47  כג, טו

  שופטי�

  374  ה, טו ובמצודת דוד
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  שמואל א

  537  טז
  164  כו, יט

  שמואל ב

  566  יב, יג
  566  כד, א

  מלכי� א

  44  יט, יד

  � במלכי

  312  יב, י
  440  ה-כ, א

  ישעיהו

  492  כג- א, כא
  44  ו, ה
  308  יז ,לב

  ירמיהו

  41  ב, ג
  228  כג-ט, כב

  זכריה

  214  ח, יט

  

  תהילי�

  559  לב, א
  100  לד, ד

  572  לד, טו
  364  מד, ז
  561  נא, ה
  297  קו, ג

  28,41  כב-קלט, כא

  משלי

  412  ג, ד
  41  ח, כב
  561  כו, יא
  559  כח, יג

  קהלת

  19  ז, כ

  הימי� א דברי

  373  כט-יב, כז
  374  יב, לג
  165  יז, כא

  דברי הימי� ב

  440  טז, יב
  

  משנה

  פאה 

  362,378,389  א, א

  

  

  כלאי�

  419  ט, ב ובראש
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  שביעית

  547  ט, א בר"ש

  עירובי

המשניות של הרמב"5 רושבפיד, ג 
  154  

  פ�חי�

  441,442  ד, ט ובברטנורה
ד, ט בפירוש המשניות לרמב"5 

444  

  שקלי�

  229,230  א א,
  411  ג, ב

  412  ג, ב בתו�פות יו5 טוב

  יומא

  446  ח, ו בבועז ג

  מועד קט

  196  ג,ג
  196  ג, ג בברטנורה

  נדרי� 
  445ד, ד בפירוש המשניות לרמב"5 

  אבות 

  286  א, ב
  280  א, ו

  280  א, טז
  582  ב, יב
  29  ה, כ

  כלי�

  יב, ז בפירוש המשנה של הרמב"5
  520  

  

  תלמוד בבלי ומפרשיו

  ת ברכו

  17  ג, א
  252  ב ברבנו חננאל ג,

  459  ה, ב
  165  ו, א
  77  ו, ב

  77  ח, א
יג, א בתו�' בלשו� ובחכמת שלמה 

  242  על התו�פות
  409,422  יט, ב

  48  כה, א

  449  לב, ב
  90  לז, ב

  90,95  מב, א
  89,95  מד, א
  100  מה, א
  15,101  מז, ב

  101  ב במאירי מז,
  102  ב ברשב"א מז,

  102  אמר 'מז, ב בתו�
  10  א נ,

 111  נא, א
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  78  נג, א
  442  �, א

  565  �א, א

   שבת

  66  כב, א
  110  כג, ב

  58  כה, ב בתו�' חובה
  364  �ג, א

  429  צד, ב ברשב"א
  22,23  קיט, ב
  276  קל, א

  117  קמג, א
  414  קמו, ב

  122  קמה, א ברש"י פטור

  עירובי

  135  כד-כג
  135  כג, ב ברש"י נזרע

  135  ברש"י אלא
  145  מד, ב

  148  כל 'מד, ב בתו�
  145,146  מה, ב

  146  מה, ב ברש"י דילמא
  263  מו, א
  569  מו, ב
  8  צב, ב

  פ�חי�

  246  ו, א
  518  לא, ב
  103  מט, ב
  466  נו, א

  109  קו, א
  110  זכרהו 'קו, א בתו�

  110  קו, ב
  111  קו, ב במהר"5 חלאווה

  206  קט, א
  182,184  קטו, א

  187  קטו, א בתו�' אלא
  554  קטז, ב
  171  קיז, א

  171  א ברש"י ועלקיז, 
  179  קכ, א

   השנה ראש

  400  ו, א
  267  יט, א
  272  כה, ב

  יומא

  242  ב, א
  242  ה, ב

  313  יא, א
  3  עד, ב
  443  פג, א
  512  פו, א
  559,561  פו, ב

  567  פו, ב במהרש"א

  �וכה

  324  ח, ב
  314  ח, ב ברש"י ותיהוי

  314  ותיהוי '�וכה ח, ב בתו�
  216  כה, א
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  ביצה

  67  ל, ב בפני יהושע

  עניתת

  308  ט, א
  288  עשר ט, א בתו�'

  60,537  כב, ב
  113,223  כו, א

  113  כו, א ברבנו חננאל
  220  כו, א במאירי

  205,210  כו, ב
  206  ל, א
  205  ל, ב

  מגילה

  373  ג, א
  264  ה, א ברשב"א וריטב"א

  424  יג, ב
  170  יד, א

  236  יז, ב בתו�' כל
  234  יח, א
  82  כה, ב

  65  כה, ב ברמב"�
  64,72  כו, ב
  72  כז, א
  349  כז, ב

  62,63,69,72  כח, א
  63  א כז,

  79  א כח,
  80,113  כח, ב

  80   כח, ב ברש"י מאי
  80   כח, ב בתו�' ואעפ"כ

  74,227  כט, א
  229  כט, א ברש"י קורי�
  229   כט, א ברש"י פרה

  229,230  כט, ב
  229  לא, א

  מועד קט

  530  ב, א
  277  יז, א

  263,266  יט, א
  264  כז, ב בריטב"א

שי הרמב"� פירקי דיני חולו בחידו
 199  של מועד

  חגיגה

  190  יח, א
  103  כב, א

  103  כמא� כב, א בתו�'

  יבמות

  472  שאי� עה, א ובתו�'
  473,477  עה, ב

  485,486  עו, א בריטב"א הדר
  286  עט, א

  כתובות

  118  ו, א ברשב"א ובריטב"א
  290,297  נ, א

  288  נ, א ברש"י עשר
  482  כד, ב

  310  נ, א בד9 על ד9
  417  ממעכ� �, ובתו�'

  303  �ה, ב וברש"י יוצא
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  459  קד, א
  493  קה, ב
  164  קי, ב

  נדרי� 

  375,376  ח, א וש5 בר"�
  369,394  לב, א

  404  מח, א ובר"�
חזרו ובריטב"א  צ, ב ותו�'

  481  וברשב"א

  נזיר

  110  ד, א ברש"י והרי

  �וטה 

  369  י, א
  9  לח, ב
  359  מד, ב
  467  מו, ב

  468  יבמו, ב הגהות הרב אליש

   גיטי

  530  לו, א
  66,67  לח, ב ברמב"�

   קידושי

  518  יח, א
  301  כט, א

  377  מ, ב
  378  תלמוד 'מ, ב בתו�

  278  מב, א
  374  מט, א וברש"י הרי

  490  �ח, ב בריטב"א

  קמא בבא

  378  יז, א
  451  וליחייב כ, א בתו�'
  451  ה"ג כז, ב בתו�'

  441-442  , אהפ
  515  קיג, א
  511,515  קיג, ב

  520  ב במאירי קיג,

  בבא מציעא 

  523,526  ל, ב
  527  במאירי ל, ב

  524  לב, א
  574  לד, א
  424  נט, א

  331  �א, א
  350,351  �ט, ב

  333  עג, ב וברש"י אחולי
  332,337  עה, ב
  403  עח, ב
  575,576  פא, א

  577  פא, א ברמ"ה
  575  צה, א
  575  צה, ב

  בתרא בבא

  500  ב, א
  503  ד, א ביד רמ"ה

  506  י וברשב"אבשנ ו, ב ובתו�'
  366,451  ז, ב

  367,393  ח, א בחת5 �ופר
  291  ט, א
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  231  י, ב וברש"י אמר
  500  �, א

  318  �א, א
  363  קכג, א

  �נהדרי

  115  ז, ב
  494  כז, ב

  516  נז, א ברש"י ישראל
  360,445  עג, א

  274  פו, ב בר"�
  168  צד, א

  שבועות

  431  אבל ל, ב בתו�'

  עבודה זרה

  282  ז, א
  

  416  ל ובריטב"אכ יב, א בתו�'
  468  יז, א

  469  יח, א
  281  יט, א
  535  כ, א

  542  �ב, א

  מנחות

  314  לג, ב
  375  צט, ב
  377-378  קי, א

  בכורות

  49  מד, ב
 289  נד, א וברש"י הני

  ערכי

  37  לז, ב

  

תלמוד ירושלמי

  ברכות

  377  הלכה ב פרק א,
  74  הלכה א ,הפרק 

  10  הלכה ה ,זרק פ

  פאה

  289,366  הלכה א ,אפרק 

  כלאי�

  415,432  הלכה א ,טרק פ
�ו9 הלכה א ב הר"ש  ,טרק פ

  429  �ילריאו

  מעשר שני

  548  הלכה א ,חפרק 
  פ�חי�

  83  הלכה א ,פרק א

  מגילה

 267  פרק א הלכה ד ובפני משה

מועד קט  

  201  ב, הלכה גפרק 
   



  

  595  מפתחות

  

  חגיגה

  366  הלכה ז רק א,פ

  הוריות

  279  א, הלכה אפרק 

  תו�פתא

  אבות דרבי נת

  376  פרק כד

  

  שביעית

  545  ח, א
  

  מדרשי�

  בראשית רבה

  161  ב, ד
  468  לד, ה

  שמות רבה

  398  א, כז

  ויקרא רבה

  451  כד, ה
  

  במדבר רבה

  243  יט, ח

  מדרש הגדול

  395  ואתחנ� פרק ג, פ�וק כח
  74  בחוקותי ב, ו

  �פרי דברי�

  279  פי�קא קנד
  

  רמב"�

  תלמוד תורה

  378  א, ג
  379,380  ד-ג, ג
  372  ג, י

  74  ד, ט
  277  ה, ט

  436  ו, יד בלח5 משנה

  

  הלכות תשובה

  553  א, א

  557  ב, ח

  תפילה

  76  ח, א
  70,76  יא, א
  78,80  יא, ו
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  71  יא, יא
  74  יא, יד
  63  יא, טו

  434  יב, ו

  תפילי, מזוזה ו�פר תורה

  313,322  ו, א
  314  ו, ז

  313,322  ו, ח
  321-322  ו, יג

  314  ח, א

  שבת

  144,148  ב, כג
  119  כב, טו

  416  כ כב,
  149  כז, יב
  110  כט, א
  112  כט, י

  112  כט, י בהשגות הראב"ד

  יו� טוב 

  192  ז, א
  197  ז, יד ובראב"ד

  חמ5 ומצה 

  233  ז, א
  180  ז, יב
  181,185  ז-ח, ו

  חנוכה ופורי� 

  252  א, י
  373  ג, א

  אישות

  487  א, ד

  אי�ורי ביאה

  489  ב-יב, א
   476  טז, ט
  488  יב, יג
  488  יז, ו

  485,486,488  יח, א
  483  ב-א כ,

  נדרי�

  401  יג, כה

  מתנות עניי�

  360,393  ח, י

  תרומות 

  289  ב, א
  482  ו, ב

  שמיטה ויובל

  541  א, י
  541  ד, ב
  541  י-ד, ט
  542  ד, יב
  543  ג-ה, ב
  542  ה, יג
  543  ו, א
  543  ו, ג
  544  ז, ג
  531  י, ט
  371-372  יא-יג, י
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  370-371  יג-יג, יב

  בית הבחירה

  71  א, א
  72  ז, א

  גניבה

  510  א, א

  רוצח ושמירת נפש

  448  ד-יא, ג
  447  יא, ה
  527  יג, ד
  524  יג, ט

  שכני�

  505  ב, טז
  504  ב, טז באב� האזל

  שכירות 

  577  י, ב

  ממרי�

  274  ב-א, א
  272  א, ב
  282  א, ה
  34  ג, ג

  

  אבל

  265  א, א
  264,269  א, ג ברדב"ז

  266א, ג בכ�9 משנה ובלח5 משנה 
  31  א, י
  458  ד, ה

  �מלכי

  358-359  ה, א
  234  ה, ה
  48,50  טו-ו, יד
  359,360,372  ז, ד

  375  יא, ו

  לרמב"� �פר המצוות 

  272  שורש א ובהשגות הרמב"�
 487  שורש ב ובהשגות הרמב"�

  322  עשה טו
  71  עשה כ

  246  עשה קנג
  523  עשה רג

  72  לא תעשה �ה

"הרמב השגות    שכחת העשי

  542  עשה ג
  163,361  עשה ד

  

ערו� ומפרשיו  שולח

   אורח חיי�

  423  א, א 
  30  א בביאור הלכה 'ולא'

  420  ט במג� אברה5 ז
  43  כז, ב

  43  כז, ב בכ9 החיי5 יב
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  8  נה, יג
  14  נה, יד
  10  נה, כ

  14  נה במחזיק ברכה אות ח
  12  �"ק נב במ"בנה 

  13  לחו:נה בביאור הלכה ד"ה 
  13  נה, יג בפרי חדש 

�"ק יד מ"אנה באשל אברה5 על 
  13  

  22  נו, א
  52  עו, ז

  53  עו, ז בעטרת צבי
  74  צ, יח

  77  �"ק לג "ב צ, יט ובמ
  59  צג, בברכי יו�9 �"ק ג

  59  צג בכ9 החיי5 טו
  59  צג, במג� אברה5 ה

  70  קנ, א
  78,80,81  קנא, א
  83  קנא, ד

  83  קנא במ"א �"ק ה
  83  קנא, במ"ב �"ק כ

  74  קנג, א
  75  קנה, א

  100  ק�ז, יא
  100  ק�ז במ"ב יח

  93,96  , וק�ח
  88  ק�ח, ז

  91  ק�ח במ"ב �"ק כד
  91  ק�ח בביאור הלכה א9

  92  ק�ח בכ9 החיי5 מה

  93  ק�ח במ"א יג
  183  קצא, ג

  183  קצא במ"ב ה
  100  קצג, ב

  11  קצה, א
  104  קצט, ג

  105  קצט, במ"א א
  105 קצט, במ"א ב ובמחצית השקל

  105  קצט במ"ב ב
  106  קצט, בביאור הלכה ע5
  484   �רמב בש"8 ב�ו9 ה�ימ

  116  רמד, א
  112  רעא, ד

  110  רעא, בביאור הלכה מיד
  110רעא בהגהות רבי עקיבא איגר 

  116  רעו, א
  116  רעו בכ9 החיי5 ז

  113  רפו, ג
  114  רפו, במ"ב ז

  112  רפט, א 
  114  רפט במ"א א

  484  רצג בט"ז ד
שא במ"ב ק�ה וביאור הלכה 

  419  בחדרי 
  427  שיא, ב
  120  שכ, יז

  445  שכח, ב
  129  יז שכח,

  149  שכט, ט
  156  כ וכא  במ"בשכט 

  127  שלח, ב
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  409  שלח, ה
  128  שלח בכ9 החיי5 כז

  127,409  שלט, ג
  137  שנח, יא

  140  שנח במ"ב יט
  137  שנח במ"ב פט וצ

  132  ש�ד, א
  92  ש�ח, ג

  149  תז, ג
  483  תנז, ב

  186  תעה, א
  183  תעה, ג
  194  תקל, א

תקל בביאות הלכה  תקל במ"ב ב
  193  ומותר

  189  תקמה, א
  195  תקמה, ב
  201  תקמה, ד
  202  תקמה, ה
  195  תקמה, ו

  201  תקמה, ט
  210  תקנא, ג
  210  תקנא, ז

  206  תקנא, ט
  208  תקנא, יז 
  212  תקנא, יח

  209  רתקנא, יז בחת5 �ופ
  208  תקנא בט"ז יז
  212  תקנא במ"א י

  209,210  תקנא, במ"א מב
  210  תקנא, במ"ב צח

  213  תקנג, ב
  214  י- תקנד, ט

  570  תרז, ב
  573  תרז, ד

  565  תרז במ"ב יא
  409  תרח, ב

  תרלט, ב ובמ"ב יג ובשער הציו� כט
  217  

  237,242תרפה בהקדמה של המ"א 
  254,256  תרפח, ב 
  258  תרפח, ד

  252  תרפח במ"ב ו
  256  תרפח בכ9 החיי5 י

  232  תרצד, א
  266  תרצו, ד

  יורה דעה 

  420  פז, ג
  419  פז בפרי חדש ז

  434  קיב, יג
  447  טזק

  342  קעז, ב
  355  כג קעז, יח ובט"ז

  334  ק�, ד
  350  ק�, טז

  352  ק� בדרכי תשובה טו
  337  ק� בדרכי תשובה עה

  332  ק�א, ה
  301  רמב, ג

  283,284  רמב, לא
  532   רמב בש"8 �ו9 ה�ימ� ב

  368  רמג, ב
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  284  רמה, כב
  224  רמו, א
  74,78  רמו, יז

  78  רמו בש"8 �"ק טו
  293  רמז, א

  294  רמח, א
  291,296  רמט, א

  297  רמא בש"8 ג
  294  רמט, ב

  299  רמט בט"ז א
  299  רמט בש"8 ג

  295  רמט בברכי יו�9 ג
  307  רמט בברכי יו�9 ה

  294,298  רנא, ג
  302  רנא, ד
  403  רנו, ד
  400  רנח, ו

רנח, ו ברבי עקיבא איגר ופתחי 
  401  תשובה
  325  רפו, א
  314  רפו, יד
  315  רפו, ז

  324  רפו, יא
  324  רפו, יב

  316  רפו, יג ברבי עקיבא איגר
  315  רפו בט"ז ז
  323,325  רפו בט"ז י

  317  רפו בט"ז יד
  318  רפו, בפתחי תשובה יא

  533  רצג בט"ז ב
  419  רצח, א

  420  רצח, א בפתחי תשובה
  428  שג, א

  485  שה, בפתחי תשובה יב
  293  שלא, לב

  445  שלו, א
  458,462  שלט, א

  �"ק ה ובנקודת הכ�9שמא, בט"ז 
  59  

  469  שמה, ג
  31  שמה, ה
  429  שעב, א
  256  שעה, ח

  266  תא, ז

  אב העזר

  472  ה, ז
  473  ה, י

ה, י בבית שמואל ובחלקת מחוקק 
473  
  479,485  ו, ח

  490  טז, א
  516  כח, א
  519  כח, יב

  517  כח בבית שמואל ה
  518  כח, בחלקת מחוקק כא

  302  עא, א
  472  עה, ז

  חוש משפט

  495  ב, א
  497,498  ט, א

  344  �ז
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  530,531  �ז, א
  517  תומי5 נזה �פרב עב, מא
  501  קנו, א
  502  קנז, א

  502  קנח, א
  505  קנח ב�מ"ע ו

  506  ב וב�מ"ע א-קנט, א
  452  ק�ג, א

  518  קצד בנתיבות ז
  405  רז, ד

  496  רכח, יז
  

  524  רעב
  37  רעב, יא

  525  רעב ב�מ"ע יג
  518  רפג, א

  580  שה וב�מ"ע י
  575  שמו, ב

  575  שמו, יט
  515  ח, בנתיבות א שמ

  510,511,512,516  שמח, ב
  513  שמח בש"8 ג

  510  שנט, א
  

  פו�קי�

  אגור

  92  הלכות �עודה ריז

  אוצר הפו�קי�

  474  אב� העזר ה, לז

  אוצר פי�קי עירובי

  133  208עמוד 

   אור לציו

  311  ח"א יד

  263  ח"א, מט

  55  ח"ב אות כד

  אר5 חמדה

  50-51  כר8 א, עמוד �ה

  

  ב איש חי

  327  ה ב כי תבוא כבשנ

  בני שלמה

  413  מראית עי� �א, יב

  וזאת הברכה

   107  132עמוד 

  חזו איש

  141  או"ח פט, ו
  138,141  "ח פט, זאו

  311  ה-או"ח ק�ח אות ד
  133,134  שבת עח, יד

  36  ב, טז יו"ד
  106  ב, כח  יו"ד

  484  יו"ד קנ
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  315,316  יו"ד ק�ח, ו
  483  שביעית ה, יג
  535  שביעית כד, ד

  ו עובדיה "טו בשבט וברכות" חז

  92,93  עמוד נה

  חזו עובדיה שבת 

  144  ג אות יז הערה יא"ח
  121,122  ח"ד מלאכת דש אות כ

  חזו עובדיה פורי�

  263  עמוד רכז

  חזו עובדיה �וכה

  213,218  עמוד קמה

  אבלותחזו עובדיה 

  263  ח"ג עמוד קל

  חיי אד�

  67  �ח, ב

  טהרת הבית

  408  קעד-ח"ג קעב

  טור ומפרשיו

  אורח חיי�

  29,433  א
  30  א בבית יו�9

  12  נה בבית יו�9
  21  נו

  25  נו בבית יו�9
  485  קכח במור וקציעה

  434  קמב

  95  ק�ח בבית יו�9
  287  רמז 

  113  רפו בבית יו�9
  114  רפט בפרישה ו
  120  שכ בבית יו�9

 418  שלו בבית יו�9

  137  שנח
  137  שנח בבית יו�9

  151  תז בבית יו�9
  193  תקל

  208  תקנא בבית יו�9
  568  תרז

  569  תרז בבית יו�9
  252  תרפח בבית יו�9

  264  תרפח בב"ח
  403  תרצד
  267  תרצו

  יורה דעה

  331,333  ק�
  334  ק� בבית יו�9

  487  רצד, ובבית יו�9
  292  שלא ובב"ח יט

  530  שלא בבית יו�9
  469  שמה בבית יו�9

  חוש משפט

  577   רישהשה בבית יו�9 ובפ
  443  שלו

  512  שמח בדרכי משה

  ילקוט יו�!

מאמרו של הרב עובדיה  ,יעיתשב
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  531,534   יו�9 ב�ו9 ה�פר

  י� של שלמה

  474  יבמות פ"ח, ה
  485  בבא קמא פ"ה לה

   (מנהגי)מהרי"ל 

הלכות שבעה עשר בתמוז ותשעה 
  208  באב אות ח

  מנוחת אהבה ברכת ה'

  91,92  חלק ב פרק ב אות ל

  מקור ברו�

   262  פרק כט

  �מ"ג

  48  עשי� קיט
  475  לאוי� קיח

  �מ"ק

  83  צוה ומ

  �פר החינו�

  49  מצוה תק�ו
  235,239  מצוה תרג 
  275  מצוה תצה

  (הרב טיקוצ'ינ�קי)�פר השמיטה 

  535  �ו-עמודי5 נט

  ר�"ג

  180  במני� המצות
  180   ובפירוש הגרי"9 פערלא

  

  ערו� השולח

  14  נה, כ ח"או
  14  נה, כד ח"או
  91  ק�ח, טז ח"או
  105  קצט, א ח"או
  208  תקנא, לח ח"או
  242  תרפה, ז ח"או
  401  רנח, כגד "יו
  311  רפו, כגד "יו
  432  שג, בד "יו

  513  שמח, ב  מ"חו
  530  טוהעתיד 
  483  עא, טזהעתיד 

  פ�קי תשובות

  90   23ק�ח, הערה 
  122,228  שכ, הערה

  קטי! שביעית

  546  21פרק כב הערה 
  547  פ"ב ג

  קיצור שולח ערו� 

  311  יא, ה

  רא"ש

  236  ברכות ז, כ
  416  שבת כב, ט
  252  מגילה א, א
  469  ג, צדמועד קט� 
  474  יבמות ח, ב

  474   יבמות ח, ב בקרב� נתנאל ו
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  527  בבא מציעא בכא
  333  בבא מציעא ה, �ז

  494  �נהדרי� ג, יז
  �נהדרי� ג, יז בפילפולא חריפתא ש

  495  
  314  הלכות מזוזה יא
  314  הלכות מזוזה טו

  רבנו ירוח�

  12  חלק ז ג נתיב

  רי"!

  157,158   שבת יט, ב בר"�
  415,416,418  ביצה ה,א בר"�

  252  מגילה ב, א
  253  מגילה ב, א בר"� 
  68,69  מגילה ח, א בר"�
 400  בבא קמא יח, ב

  שאגת אריה

  67  �ימ� מ

  
  

  שאילתות

  286  בראשית ג

  שבת האר5

  547  פ"א ה

  שיבלי הלקט

  92  �דר ברכות קנט

  שדי חמד

  67,72  מערכת ב אות מג
  430  מערכת הגימל אות כב 

  שולח ערו� הרב

  225   או"ח תרלט, יז
  

  

  517  גזילה וגניבה ד חו"מ

  שמירת שבת כהלכתה 

  433,434  כג, יט

  תורת ריבית

  337  עמוד מז
  

�פרי שו"ת

  אבני נזר

  133  אורח חיי5 רעח אות א
  אבקת רוכל

  306  ג
  אגרות משה

  212  או"ח ח"א ק�ו

  15  או"ח ח"ב, כז
  118,122,123  או"ח ח"ב ע

  130-131  קח או"ח ח"ב
  94  או"ח ח"ג, לב

  143,152  ח"ד פ או"ח
  413  או"ח ח"ד פב

  336  יו"ד ח"א פ
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  299,300,308  יו"ד ח"א קמג
  311,319  יו"ד ח"א קפא 

  347  יו"ד ח"ב �ג
  388  יו"ד ח"ד לג

  482  אב� העזר ח"א יד
  460  חו"מ ב, עד

  אז נדברו

  123  ח"ז, ט

  אורח משפט

   130  מח

  אחיעזר

  106  ח"ג כג
  126  ח"ג, �

  אמונת שמואל

  140  אמרי יושר ח"א קע

  בדי הארו

   130  או"ח כא
הערה  144חלק פיקוח נפש עמוד 

35  153  

  בית יצחק

  126  יו"ד ח"ב לא
  470  בית לח5 יהודה שמה

  בני ציו

  106  כג
  311  צט

  בעקבות המחבר

  256  ח"א עמוד צט

  122  ח"א עמוד רכ
  135  ח"א עמוד שכה 

  192  ח"א עמוד שצ
  549  ח"א עמוד שטז

  15  ח"ב, ג
  304  ח"ב לב
  126  ח"ב, ו

  בצל החכמה

  106  ח"ה עח

  ברית אברה�

  133  או"ח טו אות ג ויח

  דברי חיי�

  139  כח או"חח"ב 

  �דובב מישרי

  140  ח"א ב

  דיברות אליהו 

  123  ח"י, מד

  האל! ל� שלמה

  470  יו"ד שא

  היכל יצחק 

  167  קה או"ח
  486  אב� העזר ח

  475,476  אב� העזר טו, ג ויד

  הר צבי 

  123  או"ח ח"א, קצ
  143  י או"ח ח"ב

  353  יו"ד קכו
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  חוות יאיר

  525  קצא

  חיי� שאל

  164  ח"ב יא

  חמדה גנוזה

  168  ח"א כא

  חת� �ופר

  435  קמה או"חח"א 
  436  ח"א או"ח קנח

  475  העזר יז �ח"ב אב

  יביע אומר

  126  ח"א או"ח כ
  437  ח"ב אב� העזר ב
  479  ח"ג אב� העזר ז

  338  ח"ד יו"ד ט
  114  ח"ה או"ח כב
  165  ח"ו או"ח מא

  251,254  או"ח נח, נט ח"ז
  474  ח"ז אב� העזר ח  
  482  ח"ז אב� העזר ט

 485  ח"ז אב� העזר י, ד

  238  ח"ח או"ח נד
  434  ח"ח יו"ד לב
  84  ח"י או"ח יד
  327-328  ח"י יו"ד נח

  יחווה דעת

  91,300,304  ח"ג עו
  311  ח"ד נא

  212  ח"ו לד

  יעב"5

  485  ח"א קנה

  להורות נת

  140  ח"י �ימ� מג �"ק ג

  "א הלוימהרי

  352  ח"ב נד

  מהרי"ט

  482  ח"א צב

  מהרי"ל

  207  לא
  317  צד

  מהרשד"�

 484  רלה

  מי� חיי� 

  435  חלק מי5 טהורי5 מז
  452  חלק מי5 קדושי5 קט

  מלמד להועיל

  106  כט
  126  מט

  מנחת יצחק

  349  ח"ג א
  141  ח"ו לג

  מנחת שלמה

  148  ח"א ז אות ג, ב
  144,150  ח"א ח



  

  607  מפתחות

  

  126,127  טח"א 
  353,354  יו"ד כח

  מעי אומר

  465  ד, יט
  460  ד, כ

  מערכי לב

  486  עב

  מראה הבזק

  335  91ח"ב עמוד 

  (הרב דוד לאו)משכיל לדוד 

  437  ח"א עמוד קלח

  משפט כה

  532  �א

  משפטי עוזיאל

  255  ח"ח �ב
  פי�קי ע�זיאל בשאלות הזמ�

  475,476  

  נודע ביהודה מהדורה קמא

  432  ח לה"או
  478  אב� העזר ו

  ניינאת מהדורא נודע ביהודה

  452-453  יו"ד רי

  עטרת דבורה

  482  ח"א ג

  עמוד הימיני

  153  יז אות ו

  עמק יהושע

  478  ר הח"ג אב� העז

  פני� מאירות

  133  ח"ב, קמג

  צי5 אליעזר

  138  חי"ג לה
  151  ח"ח טו, פרק ז אות יב

  291  ח"ט א
  474  ח"ט מט, א

  ראש

  400  כלל יב �ימ� ב

  רב פעלי�

  486  ח"ב או"ח לט
  326  ח"ב יו"ד לו

  רדב"ז

  367  ח"ב תשנב
  401  ח"ד קלד

  ריב"ש 

  482,484  צד

  רשב"א

  11  ח"א �י' צז
  525  ח"א רנו
  198,199  ח"ג רעג
  רשב"ש

  547  רנח

  שאלי ציו

  140  ח"ב ז



 

  ג בעקבות המחבר  608

  

  שבות יעקב

  484,485  א, צג
  470  ב, קיא

  שבט הלוי 

  311  ח"ב יו"ד קנב

   (ר' יצחק אונא)שואלי ודורשי

  530,535  יו"ד ד

  שמש ומג

  176  ח"ג �ג א

  שרידי אש

  273  ח"ב ט

     (רב אוריאל �פז)שתילי זיתי� 

  55  עמוד מב

  תרומת הדש

  56  �ימ� ה
  237,242  �ימ� קח

  368  �ימ� שמב
  

שאר �פרי�

  (החפ: חיי5) אהבת ח�ד

  290  ח"ב כ, אות ה

  (רב אליהו בוצ'קו)אור היהדות 

  228  רלו-עמוד רלד

(מהרב יו�9 אוצר המכתבי� 
  משאש)

  176  אל9 תש�ט
  גרות הראיה אי

  35  א, קלח
  388  ג, תתי
  א�יא 

  462  208יא עמוד 

   ארעא דרבנ

  486  לז

  

  (מהר"ל)גבורות ה' 

  394  פרק ט

  דרשות הר"

  170  דרוש עשירי

  (מהרב חיי5 דוד הלוי) דת ומדינה

  176  102עמוד 

  הגיוני משה על הש"�

  191,312  ח"ב עמוד שעב
  431  ח"ב עמוד תד

  הגיוני משה על התורה

402-417  373  

  החינו�

  523  מצוה פ ובמנחת חינו8
   



  

  609  מפתחות

  

  חוק החולה הנוטה למות

  461  ב-א �15עי9 

(�פר זיכרו� לרב שאול יד שאול 
  וינגורט)

  349  עמוד לה

  כתבי הגאו רבי עקיבא איגר

דרוש וחידוש ח"ב כתבי5 מכתב יב
  478  

(הרב משה מאמרי� ומכתבי� 
  בוצ'קו)

  38  121עמוד 
  37  135עמוד 

  מהר"ל

  514  באר שביעי באר הגולה

  �ידור בית מלוכה

  176  ה�כמת הרב שלו5 משאש

  (מהרה י"י וינברג)לפרקי� 

מהדורה שישית ח"ב עמוד רעה 
  514  

  �פר ח�ידי�

  207  תתמ

  (לרב יצחק יו�9)עי יצחק 

  253  ח"ג עמוד שיט

  

  

  

  עיר הקודש והמקדש

  254  ח"ג עמוד תטז

  קוב5 הישר והטוב

  497  ח"ב עמוד כד

  (למבי"ט)קרית �פר 

  273  הקדמה פרק ה

  שבת האר5

  484  מבוא אות י

  שחר אהלל�

שלשה כרכי5 בעני� יו5 העצמאות 
  172  

    (רמב"�)תורת האד� 

  442  שער המיחוש עני� ה�כנה

  תורת המחנה

  51  34עמוד 

  תחומי

  464  297-305ב, עמוד 
  47,53  221ט, עמוד 

  502  55יט, עמוד 
  468  113עמוד  ,לז


